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Yüce Allah, insanı vahiy nimetiyle müşerref kılmış, ona akl-ı selim ile doğruluk-
tan ayrılmamayı, kalb-i selim ile vicdanlı olmayı, zevk-i selim ile de yeryüzünü 
İslam ahlakıyla müzehher kılmayı bahşetmiştir. Dünya ve ukba saadetini ihdas 
edecek İslam dini aynı zamanda insanın anlam arayışına rehberlik eder. Pey-
gamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.s.) tebliğinin çağlara taşınması, mümin gö-
nüllerde makes bulması ise sahih bir din dilinin inşasıyla mümkündür. İslam’ın 
asli kaynakları olan Kur’an ve sünnete dayalı, merhamet ve samimiyetle bezeli 
bir din dili, insanları dışlamadan kalplere dokunur. Fakat geçmişte olduğu gibi 
günümüzde de dinî söylemde zaman zaman eksen kayması yaşanmakta; dinî 
tekelciliğe varan oluşumlar, kişisel ihtiraslarını din adına meşrulaştırmaya yel-
tenmektedir. Kendini dinin biricik hamisi, şaşmaz otoritesi yahut yegâne sözcü-
sü olarak lanse eden kişi ya da gruplar, asıl zararı dine ve o dinin mensuplarına 
vermektedir. Yakın tarihimizde yaşadığımız acı tecrübe de kendi din anlayışını 
mutlak hakikat olarak dayatan bir oluşumun, arka planda menfaatçi bir yaklaşım 
sergileyerek insanları nasıl terörize ettiğini göstermiştir. Zihinleri iğfal eden bu 
oluşumlar hem dinî müesseselere hem topluma hem de vahdet bilincine zarar 
vermişlerdir. Kavramları manipüle eden, Müslümanların samimiyetini sömüren, 
din istismarıyla sapkın ideolojilerini din gibi dayatan oluşumların önüne geçmek 
için sağlam ve sahih bilgiye dayalı bir din dilinin inşası elzemdir. Bugün din istis-
marının yeni zemini olan sosyal medya ve sanal ağlar da aynı hassasiyetle ele 
alınmalı, dijital dünyada dinî otorite oluşturmaya çalışan kişilere karşı dikkatli 
olunmalıdır. 

Diyanet Dergi olarak temmuz sayısı dosyamızda “Din Üzerine Konuşanlar” ko-
nusuna yer verdik. Prof. Dr. Hatice Kelpetin Arpaguş, “Din Dilinin İnşası: Dinî 
Tahribe Giden Yolda ‘Din Adına Konuşmak’ mı ‘Din Hakkında Konuşmak’ mı?” 
yazısıyla dosyamızda yer aldı. Arpaguş, topluma hitap eden bir Müslüman’ın, 
dinî konuşmalarında din adına konuşmakla din hakkında konuşmak arasında-
ki farkın gerektirdiği sorumluluğu idrak etmesinin önemini vurguladı. Prof. Dr. 
Halil İbrahim Bulut “Hakikat Arayışında Çıkmaz Sokak: Dinî Tekelcilik” yazısıyla 
dosyamıza katkı sundu. Dinî tekelciliğin çoğu defa din istismarı üzerinden te-
mellendirildiğini, dinî değerlerin ve kutsal varlıkların araçsallaştırılması yoluyla 
istismar edildiğini dile getirdi.  Prof. Dr. Bahset Karslı, “Gelenekten Dijitale: Dijital 
Kültürde Dinî Otoritenin Dönüşümü”nü yazdı. Algoritmanın kurucu bir otorite fi-
gürüne dönüştüğünü aktaran Karslı, dijital ortamda paylaşılan dinî içeriklerin de 
doğruluktan ziyade algoritmaya uygunlukla nasıl yaygınlık kazandığının ve bunun 
sonucunda ortaya çıkabilecek tehlikelerin altını çizdi. 

Bu ayki söyleşimizi Prof. Dr. İhsan Toker ile gerçekleştirdik. Modern dünyayla bir-
likte her şeyin tüketim nesnesine dönüştürülmeye çalışıldığını belirten Toker, din 
alanında geleneksel sınırların aşılmasının ve bilincin yerini kontrolsüz bireysel 
çıkışlara bırakmasının da bir değer tüketimi olduğunu vurguladı. 

Sizleri birbirinden kıymetli yazarların kaleme aldığı metinlerle baş başa bırakır-
ken Yüce Rabbimizden İslam dünyasının birlik ve beraberliğini muhafaza et-
mesini niyaz ediyor, yakın tarihte bir din istismarı neticesinde verdiğimiz büyük 
mücadelenin bir kez daha yaşanmamasını diliyorum. 15 Temmuz Demokrasi ve 
Millî Birlik Günü münasebetiyle vatanımız için canını feda eden şehitlerimizi rah-
metle anıyorum.

Hamza BAYRAM



GELENEKTEN DİJİTALE: 
DİJİTAL KÜLTÜRDE DİNÎ 
OTORİTENİN DÖNÜŞÜMÜ
Prof. Dr. Bahset KARSLI

GÜNDEM17

SÖYLEŞİ22
PROF. DR. İHSAN TOKER:
“DININ ASLI HÂLIYLE BEKASINDA AILE 
ILIŞKILERI ÇOK TEMEL BIR ETMEN. AILE 
MODERNLEŞME SÜRECINDE ADIM ADIM 
SÖZ SÖYLEME YETISINDEN MAHRUM 
KALDI. BIREY BAŞIBOŞ KALMAMALI; AŞKIN 
DÜNYADA ALLAH ILE ILIŞKI NE ISE IDEALDE 
KIŞILERIN AILE VE TOPLUMSALLA ILIŞKISI 
DE O ŞEKILDE OLMALI.”
Sema BAYAR

ÇOCUKLARIMIZA DİNİ NASIL ANLATALIM?
Prof. Dr. Banu GÜRER

DİN DÜŞÜNCE YORUM26

GÖKLERİ VE YERİ İFSAT EDEN 
NEFSANİ ARZULAR
Dr. Mahmut KAYIŞ

VAHYİN AYDINLIĞINDA30

KALBİ DİRİ TUTAN BULUŞMA: 
CUMA
Dr. Halil KILIÇ

HADİSLERİN IŞIĞINDA32

KUDÜS’ÜN GÖKYÜZÜNE 
AÇILAN ZARİF EŞİKLERİ:
MESCİD-İ AKSA’NIN 
KEMERLERİ-I
 Betül ALTUN ERİNCİK

38

GÜNDEM

GÜNDEM

6

12

DİN DİLİNİN İNŞASI: 
DINÎ TAHRIBE GIDEN YOLDA  
“DIN ADINA KONUŞMAK” MI, 
“DIN HAKKINDA KONUŞMAK” MI?
Prof. Dr. Hatice K. ARPAGUŞ

HAKİKAT ARAYIŞINDA ÇIKMAZ SOKAK: 
DİNÎ TEKELCİLİK
Prof. Dr. Halil İbrahim BULUT

İÇ
İN

D
E
K
İL

E
R

HZ. PEYGAMBER’IN ÖRNEKLIĞINDE 
MADDI VE MANEVI TEMIZLIK
Dr. Hüseyin ARI

ÜSVE-İ HASENE34

TEMMUZ

SAYI

427

Diyanet İşleri Başkanlığı Adına
Sahibi ve Genel Yayın Yönetmeni
Hamza BAYRAM

Sorumlu Yazı İşleri Müdürü
Gülhiman HEKİMOĞLU

Mali İşler ve Dağıtım Sorumlusu
Zeynel Abidin AKDUMAN

Yayın Kurulu
Hamza BAYRAM
Gülhiman HEKİMOĞLU
Dr. Hüseyin ARI
Dr. Mahmut KAYIŞ
Dr. Mehmet YAZICI

Editör
Dr. Esma GÜNER

Yayın Koordinatörleri
Mustafa Mirza DEMİR 
Sema DEMİR
Nisanur Mukaddes UYANIK 
Rüya TÜRKBEY TEMEL

Sosyal Medya
Asuman AYDIN 

Dijital Medya
Şahin BODUR

Arşiv
Ali Duran DEMİRCİOĞLU

Grafik - Tasarım
Arketip Ajans
www.arketipajans.com

İletişim
Dini Yayınlar Genel Müdürlüğü
Üniversiteler Mah. Dumlupınar Blv.
No: 147/A 06800 Çankaya/Ankara
Tel : 0312 295 86 61 - 62
Faks: 0312 295 61 92
dergi.diyanet.gov.tr
diyanetdergi@diyanet.gov.tr

Sosyal Medya Hesapları
Facebook: /diyanetdergisi
Twitter: /diyanetdergisi
Instagram: /diyanetdergisi



NAHİT AÇIKSÖZ:  
“YAZ KUR’AN KURSLARI, ÇOCUKLARIMIZIN 
CAMIYLE VE MUKADDES KITABIMIZLA 
DOĞRUDAN BAĞ KURDUĞU, HAYAT 
BOYU TAŞINACAK MANEVI KIMLIĞIN 
GELIŞTIRILDIĞI EN ÖZEL ZAMANLARDAN. BU 
KURSLAR, ÇOCUKLARIN ZIHNINI VE RUHUNU 
KUR’AN-I KERIM’IN REHBERLIĞIYLE 
DINLENDIRMEK IÇIN KAÇIRILMAYACAK 
MUAZZAM BIR FIRSATTIR.”
Mahir KILINÇ

BUNU KONUŞALIM46

ÇEVRİM DIŞI KALMAK MÜMKÜN MÜ?
Ali Osman ÖZDEMİR

HUZURA AÇILAN KAPI: HUŞU
Prof. Dr. Mahmud Esad ERKAYA

ZUHRUF SURESİ
Doç. Dr. Faruk GÖRGÜLÜ

DİJİTAL DÜNYADA DİNÎ OTORİTE: 
HAKİKAT Mİ GÖRÜNÜRLÜK MÜ?
M. Cüneyd ÇIĞDEMLI

DİN TARİH TOPLUM

ARİFLERİN DİLİNDEN

KUR’AN SURELERİ

48

44

52

54

ARAFTAKİ KELİMELER
Mustafa Mirza DEMİR

KİTAPLIK80

KARAR VERMENİN BELİRSİZLİĞİ 
Tuğba ÖZ

İNSAN HÂLİ76

KALBİN MÜHÜRLENMESİ 
BİR HAKSIZLIK MI?
Prof. Dr. Temel YEŞILYURT

NEYE NASIL İNANIYORUM?58

BECERİ II – DAVRANIŞSAL İKTİSAT VE 
TÜKETİCİ MANİPÜLASYONU: 
UYANIK OLMAK
Doç. Dr. Harun ŞENCAL

FİNANSAL OKURYAZARLIK66

DOĞU’DAN BATI’YA İLİM DÜNYASINA 
DAMGASINI VURAN BİR BAŞYAPIT: 
MUKADDİME
  Dr. Elif ERDEM

KİTAP MEDENİYETİ64

İMAJ VE PERSONA KARŞISINDA 
SAMİMİYET VE HAYÂ: 
MODERN İNSANIN İKİLEMLERİ
Tuba KAPLAN

BİR İNSAN MESELESİ60

GÜZELLİĞE NE OLDU?
Mehmet ŞARMAN

KÜLTÜR SANAT EDEBİYAT68

HABİB B. MESLEME
MALATYA, ERZURUM VE TİFLİS’İ 
İSLAM’LA BULUŞTURAN SAHABİ
Enbiya YILDIRIM

SAHABENİN AYAK İZLERİ72

KIBRIS BARIŞ HAREKÂTI
Alparslan AKÇA

KIRILMA NOKTASI70

15 TEMMUZ’A DAİR ŞAHİTLİĞİM
Hulusi GÖLPINAR

HATIRA DEFTERİ78

DİJİTAL DÜNYA
GERÇEK HAYAT

“DİJİTAL GNOSİS”: MODERN TEKNOLOJİ 
KADİM SAPMALARI MI CANLANDIRIYOR?
Doç. Dr. Muhammet YEŞİLYURT

YARININ DÜNYASI40

Hesap No
Döner Sermaye Daire Başkanlığı TC Ziraat Bankası,  
Mustafa Kemal Mahallesi Şube IBAN:

TR61 0001 0024 8605 9943 0850 57

Temsilcilikler; Yurt İçi: İl Müftülükleri, İlçe Müftülükleri -  
Yurt Dışı: Din Hizmetleri Müşavirlikleri, Din Hizmetleri Ataşelikleri.

Yayın Türü:
Aylık, Yaygın, Süreli Yayın, Diyanet Aylık Dergi (Türkçe)

Abone İşlemleri
Tel: 0312 295 71 96 – 97
0312 295 72 05 – 06
Faks: 0312 285 18 54
e-mail: dosim@diyanet.gov.tr
dosabone@diyanet.gov.tr

Online Abonelik
dergiabone.diyanet.gov.tr
yayinsatis.diyanet.gov.tr

Baskı
BAŞAK Matbaacılık Tanıtım Hizmetleri İth. İhr. A.Ş.
Anadolu Bulvarı Meka Plaza 5/7 7. Kat
Gimat Yenimahalle/Ankara 
Tel: 0 312 397 16 17

Basım Tarihi: 23.06.2026

Yayımlanacak yazılarda düzeltme ve çıkartmalar 
yapılabilir. Yazıların bilimsel sorumluluğu yazarlarına 
aittir. Diyanet Aylık Dergi, Diyanet İşleri Başkanlığı yayın 
organıdır. Dergide yayımlanan yazı, konu, fotoğraf 
ve diğer görsellerin her hakkı saklıdır. İzinsiz, kaynak 
gösterilmeden her türlü ortamda alıntı yapılamaz.



Prof. Dr. Safi ARPAGUŞ
Diyanet İşleri Başkanı

Rahman ve Rahim Olan Allah’ın Adıyla.

DİN HAKKINDA KONUŞMAK

Din, insanın hem Yaratıcıy-
la hem de diğer insan ve var-
lıklarla ilişkilerini düzenleyen, 
onlarla ilgili tutum ve davra-
nışlarını belirleyen ve hayatına 
yön veren kurallar bütünüdür. 
Bu anlamda İslam, varolu-
şundan bu yana aşkın bir var-
lık ile doğru bir irtibat arayışın-
da olan insanı hakikatin bilgi-
siyle, varlığın anlamıyla ve ha-
yatın gayesiyle buluşturmak, 
ona dünya ve ahiret saadeti-
nin yollarını göstermek üzere 
gönderilmiş evrensel bir ilahi 
rehberliktir.

Fiziki âlemle ilgili pek çok yö-
nü olduğu gibi metafizik âlem-
le ilgili boyutları bulunma-
sı hasebiyle din, insanlık tari-
hi boyunca daima ilgi çeken, 
üzerinde çokça düşünülen ve 
hakkında en fazla konuşulan 
alanlardan biri olmuştur. Din 
hakkında konuşmak, elbette 
herhangi bir konuda fikir be-
yan etmek gibi değildir, bilakis 
bu alanda konuşmak bir ne-
vi hakikat adına söz almaktır. 
Bu da doğru bilgi, derin kavra-
yış ve iyi niyet gerektiren bü-
yük bir mesuliyeti yüklenmek 
demektir. 

“Hakkında bilgin olmayan şe-
yin ardına düşme. Çünkü ku-
lak, göz ve gönül hepsi bun-
dan mesuldür.” (İsra, 17/36) ila-
hi fermanı mucibince İslam 
medeniyetinde söz, bir ema-
net ve mesuliyet olarak gö-
rülmüştür. Müslüman âlimler, 
sözden önce sükûtun terbiye-
sinden geçmiş; bilgiyi yalnız-
ca zihinde istiflenen bir malu-
mat yığını değil hayatı ve ahla-
kı güzelleştiren bir hakikat pu-
sulası olarak kabul etmişler-
dir. Din hakkındaki beyanlarını 
bu hassasiyetle serdeden nice 
ilim ve hikmet ehli, “bilmiyo-
rum” diyebilmeyi ilmin vaka-
rından saymış ve hakikat kar-
şısında tevazu göstererek vâ-
kıf olmadığı hususlarda daima 
sükûtu tercih etmiştir.

Sözün mesuliyeti, elbette Müs-
lüman’ın hakikati tebliğ so-
rumluluğunu ortadan kaldır-
mamaktadır. Zira Kur’an-ı Ke-
rim, Müslümanları, insanlara 
iyiliği emreden, onları kötülük-
ten sakındıran ve hakkın şahidi 
olan bir ümmet olarak nitelen-
dirmektedir. Burada belirtilen 
şahitlik, ancak ilim, irfan, hik-
met ve insafı gözeten bir yakla-
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BAŞYAZI

şımı kuşanmakla mümkündür. 
Söz konusu sorumluluk ise di-
ni anlatan kişinin ilmî yetkinli-
ğe ve usul bilgisine sahip olma-
sını, hikmetli bir dil kullanması-
nı, her sözünde tutarlı ve mes-
netli olmasını zorunlu kılmak-
tadır. Çünkü din hakkında ser-
dedilen sözler, sadece bir ka-
naat beyanından ibaret kalma-
makta, insanların kalplerine ve 
ruhlarına dokunarak hayatları-
na yön vermektedir. Bu itibar-
la din adına söz söyleyenlerin 
dinî metinlerdeki bilginin bağ-
lamını ve maksadını iyi bilmesi, 
konunun İslam ilim geleneğin-
deki yerini doğru kavraması ge-
rekmektedir. Elde ettiği bilgiyi 
de çağın gerçekliklerini dikka-
te alan bir yaklaşımla, hikmetle 
harmanlayabilmesi şarttır. Ayrı-
ca dinin evrensel çağrısının, ku-
caklayıcı mesajının tüm insan-
lığa taşınması adına din dilinin 
samimi, sahici ve kuşatıcı ol-
ması da bir zarurettir. İnsanları 
ayrıştıran, ötekileştiren, sürek-
li öfke ve gerilim üreten bir üs-
lubun hem dinin hem de insan-
lığın ufkunu daraltacağı gözden 
uzak tutulmamalıdır.

Diğer yandan dinî tebliğ nok-
tasında bilginin ve üslubun tek 
başına yeterli olmayacağı da 
açıktır. Dini tebliğ eden kişinin 
ahlaki olgunluğu, yaşantısı, 
tavrı, duruşu ve temsil kabili-
yeti, esasen sözünün ayrılmaz 
bir parçasıdır. Hatta din ve ah-
lak alanında belirleyici etken, 
sözden ziyade temsildir. Bu 

yüzden bir müminin ahlakı, 
muhatabı üzerinde en güçlü 
hitabetten daha büyük bir et-
ki uyandırmaktadır. Dinî alan-
da ortaya konan söylem ile ey-
lem arasında tebarüz eden en 
ufak bir tezat ise zihinlerde te-
reddüt üretmekte ve dine yö-
nelik güveni zedeleyerek in-
sanları inanç buhranlarına sü-
rüklemektedir. 

Doğru kaynaklara dayanma-
yan, eksik, bağlamından kopa-
rılmış, çarpıtılmış veya duygu-
sal etki üretmek için roman-
tizmle biçimlendirilmiş dinî 
söylemler, muhatabı üzerin-
de kısa süreli heyecan uyan-
dırsa da uzun vadede toplum-
ların din algılarına büyük za-
rarlar vermektedir. Geçmişten 
günümüze hep var olagelen ve 
bugün yeni medya araçlarının 
yaygınlaşmasıyla daha görü-
nür hâle gelen bu tür olumsuz 
örnekler, ne yazık ki dinin ha-
yata dokunan, yön veren ve in-
sana sorumluluk yükleyen asli 
boyutunu gölgede bırakmak-
tadır.

Bugün en büyük sorunlardan 
biri de dinî bilginin hızla tüke-
tilen bir içerik malzemesine 
dönüştürülmesidir. Sözün ço-
ğaldığı fakat mananın azaldı-
ğı; görünürlüğün arttığı fakat 
derinliğin kaybolduğu bir çağ-
da yaşıyoruz. Dijital mecralar-
la birlikte artık herkes her ko-
nuda konuşmakta ve bunun 
bir uzantısı olarak dinî mese-
leler hakkında da kolayca ka-

naat beyan edebilmektedir. 
Böyle bir zeminde ilmin vaka-
rı yerine sansasyonel bir sığlık 
öne çıkmakta ve insanın nefsi-
ni terbiye edip arındıracağı bir 
hakikat pınarı olan din, ama-
cından uzaklaştırılarak bir is-
tismar aracı hâline getirilmek-
tedir.

Esasen geçmişten bugüne kit-
leleri etkileme, sosyal statü 
kazanma ve taraftar edinme 
gibi dünyevi saiklerle din adı-
na konuşma heveskârları her 
zaman olagelmiştir. Din üze-
rinden şöhret edinmek, nüfuz 
üretmek, ideolojik tahkimat 
yapmak yahut mensubu olu-
nan yapıların prestijini artır-
mak adına hakikatin istismar 
edildiğine tarih pek çok kez ta-
nıklık etmiştir. İnsanların dinî 
hassasiyetlerini ve duyguları-
nı suistimal ederek kitle dev-
şiren, dini kendi ideolojik ve-
ya örgütsel aidiyetlerinin apa-
ratı hâline getiren yaklaşımlar, 
yalnızca bir bilgi probleminin 
değil aynı zamanda ciddi bir 
ahlaki erozyonun da en açık 
göstergesidir.

Minberde, kürsüde, ekran-
da veya dijital mecralarda din 
adına söylenen her sözün, ku-
rulan her cümlenin, Allah ka-
tında da hesabının sorulaca-
ğı, dolayısıyla gönüllere ha-
kikat tohumları ekmek üzere 
din hakkında konuşan kişilerin 
her şeyden önce ihlas ve sa-
mimiyet sahibi olması gerekti-
ği unutulmamalıdır.
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İnsanın nasıl bir varlık ol-
duğuyla ilgili uzun bir dü-
şünce tarihi bulunmak-
la birlikte başlığımız açı-

sından onu diğer mahlukattan 
ayıran temel özelliğinin, “ko-
nuşan/düşünen bir canlı” olu-
şu ön plana çıkmaktadır. İn-
sanın nevi şahsına münha-
sır bu nitelik, “dil” olarak ad-
landırılan kompleks bir yapı-
yı da beraberinde getirmekte-
dir. İnsanlığın ve medeniyetin 
neticesi olan dil ile insan ara-
sında karşılıklı bir ilişki süre-
gelmektedir. Dil, hem düşün-
celeri aktaran bir araç hem de 
düşünme biçimini şekillendi-

ren bir yapıdır. Zira insan, ya-
şadığı dünyayı dil aracılığıy-
la adlandırıp sınıflandırmak-
la kalmaz; aynı zamanda ona 
bir anlam yükler. Bu sebeple 
dil, hem dönüşen hem de dö-
nüştüren konumdadır. Bundan 
başka dil, bireyin kendisini ta-
nımasına, duygularını ifade et-
mesine ve benliğini kurmasına 
katkı sağladığı gibi başkalarıy-
la ilişki kurmasının, güven ver-
mesinin, ikna etmesinin, tesel-
li sunmasının ve toplumsal ai-
diyet duygusunu pekiştirmesi-
nin de temel aracıdır. Aynı za-
manda her dil, içinde oluştu-
ğu toplumun kültürünü, örfü-

nü, değerlerini ve dünya gö-
rüşünü taşımakta ve insanla-
rın neyi olağan, doğru ve de-
ğerli veya neyi yanlış ve kıy-
metsiz gördüğünü kavramsal-
laştırmaktadır. Bu bakımdan 
her medeniyetin kendisine has 
değer kavramları mevcuttur. 
Söz gelimi, “merhamet”, “ada-
let”, “hak”, “edep”, “şeref” gibi 
kavramların farklı dillerde kar-
şılığı olsa da Türk İslam toplu-
munda ihtiva ettiği ve kapsadı-
ğı anlam bütününün diğer top-
lumlar tarafından aynı düzey-
de içselleştirilemediği gözlem-
lenmektedir. Bu da insanın ya-
şamının kullanılan dil vasıtasıyla 
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şekillendiğini göstermektedir. 
Diğer taraftan dil de kişinin ha-
yatı algılama, yorumlama ve 
yaşam tarzını belirleme biçi-
mini etkilemektedir.  Yani dil 
hem etkileyen hem de etki-
lenen; hem besleyen hem de 
bulunduğu ortamdan beslenip 
dönüştürendir.

İnsan hayatının şekillendiril-
mesinde ve anlamlandırılma-
sında önemli rol oynayan din 
de insana dil vasıtasıyla hi-
tap etmektedir. Vahiy merkez-
li dinlerde dil-insan arasındaki 
ilişki ve bağlam önemlidir. Ni-
tekim insanlar, dinin muhteva 
ve uygulamalarına dair malu-
mata peygamberlerin önder-
liğinde vahiy aracılığıyla ula-
şarak hakikati doğrudan ilahi 
kaynaktan alma imkânına sa-
hiptir. Vahiy aracılığıyla Allah, 
mahlukat ve insanla iletişime 
geçtiğinden vahyî hakikat in-
sanın anlama ve kavrama düz-
lemini ifade etmektedir. Hik-
met ve merhameti neticesinde 
Allah Teâlâ, her topluma reh-
berlik etmek üzere kendi dil-
lerinde peygamberler gönder-
miştir. (İbrahim, 14/4) Tüm âlem-
lere rahmet olarak gönderilen 
Hz. Peygamber de ilahi mesa-
jını, kendi kavminden başlaya-
rak bütün insanlığa apaçık ve 
anlaşılır bir dille beyan etmiş-
tir. (Nahl, 16/103; Şuara, 26/195; Zü-
mer, 39/28; Fussilet, 41/44) Dolayı-
sıyla dil-insan arasındaki kar-
şılıklı ilişki çerçevesinde in-
şa edilen süreçte dil, mensup 
olunan medeniyet dünyası-
nın, dünya görüşünün ve kül-
türünün bir yansıması hâline 
gelmektedir. Nitekim “merha-
met”, “adalet”, “hak” gibi kav-
ramlar, dine yüklenen içerikle 
birlikte anlam ve değer kazan-

maktadır ve pratik alanda top-
lumun ahlaki yapısını bir ayna 
misali yansıtmaktadır.

İslam’da din dilinin en açık bi-
çimde sergilendiği alanların 
başında tebliğ yöntemi gel-
mektedir. Kur’an-ı Kerim tebli-
ği, salt bir iletişim faaliyeti ola-
rak görmediğinden ahlaki ilke-
lerle birlikte değerlendirmek-
tedir. Dine davet, hikmet, güzel 
öğüt ve uygun üslup etrafında 
şekillenmektedir. (Nahl, 16/125; 
Âl-i İmran, 3/159; Taha, 20/44) Bunun 
yanında alay etmek, küçümse-
mek ve varsayımlarla hükmet-
mek gibi olumsuz yaklaşımlar 
da hoş karşılanmamaktadır. 
(Hucurat, 49/11-12) Bu ilkeler İs-
lam’ın gücünün şiddet ve se-
si yükseltmekten değil adale-
ti, saygıyı ve merhameti mer-
keze almaktan geçtiğini gös-
termektedir. Kur’an nazarında 
güzel sözlü kişiler, “Allah’a da-
vet eden ve salih amel işleyen-
ler” olarak tanımlanmaktadır. 
(Fussilet, 41/33) Dolayısıyla tebliğ 
–bununla birlikte din dili– sa-
dece sözel düzeyde bir nasihat 
faaliyeti olmayıp aksine ey-
lemleri de kapsayan bir tem-
sil düzlemi üzerine inşa edil-
mektedir. Bu sebeple İslam’ın 
öngördüğü dil, sadece hakikati 
ileten yolu değil aynı zamanda 
insan onurunu koruyan ve fiilî 
temsili önemseyen bir yönte-
mi de kapsamaktadır. Bu dilin 
en veciz örnekliği Hz. Peygam-
ber’in üsve-i hasene kimliğin-
de ve yaşamında tebarüz et-
mektedir. Nitekim o, yalnızca 
vahyi iletmekle kalmamış, ay-
nı zamanda vahyin insan haya-
tındaki etkisinin canlı bir misali 
olarak “üstün bir ahlak” ile bi-
zatihi yaşayarak göstermiştir. 
Onun örnekliğinde söz ile ey-

lem ayrılmaz bir biçimde birbi-
rine yaslandığından ilahi me-
saj, ne salt söylem ne de ey-
lemlerinin gölgesinde kalmış, 
davranışlarıyla görünür hâle 
geldiğinden onunla birlikte an-
laşılmış ve yayılmıştır.

Peygamberimizin tebliğ süre-
cinde bunun farklı boyutlarda 
yansımaları olduğu bilinmek-
tedir. Bunların başında muha-
tabın seviyesi ve durumu gel-
mektedir. Nitekim “insanla-
ra kapasitelerine göre konuş-
ma” tavsiyesi yanında Resul-i 
Ekrem Efendimiz’in tebliğinde 
gerekli gördüğü yerlerde tane 
tane konuşmayı tercih etme-
si ve önemli meseleleri mü-
kerreren beyan ederek konu-
nun anlaşılmasını ve pekişme-
sini istemesi, meselenin yön-
temsel boyutunu göstermek-
tedir. Diğer yandan Müslü-
man’ın, “insanların dilinden ve 
elinden emin olduğu kimse-
ler” olacak seviyeye ulaşma-
sının hedeflenmesi, dinî tem-
silin, dilin ve eylemlerin sami-
miyetinde ve dürüstlüğünde 
ortaya çıktığını göstermekte-
dir. “Kolaylaştırın, zorlaştırma-
yın; müjdeleyin, nefret ettir-
meyin.” veya “Allah’a ve ahiret 
gününe iman eden kişi ya ha-
yır söylesin ya da sussun.” gi-
bi nebevi tavsiyeler de din dili-
nin sınırlarını çizmektedir. Bu-
na göre tebliğin maksadı in-
sanı muhatap almak olup onu 
daraltmak ve bunaltmak değil-
dir. Nebevi dil, kötü sözün ye-
rine güzel öğüdü; kabalık ve 
katılığın yerine merhamet ve 
yumuşaklığı esas almaktadır. 
Bu dil, yalın bir nezaket veya 
yanlış karşısında sükûtu be-
nimseyen pasifliği esas alma-
dığından “Haksızlık karşısında 

8 Aylık Dergi | Temmuz 2026



susan dilsiz şeytandır.” düstu-
runu da önemsemiştir. Dilde 
esas olan buyurgan ve üstenci 
üslup ve tavırlar değil edebin 
takip ettiği nezakettir.  Nitekim 
Hz. Peygamber’in üsve-i hase-
ne olan yönü söz ve eylem bir-
likteliğini, sadece “ne” söyle-
diğine değil “nasıl” söylediği-
ne ve yaşadığına da odaklan-
mayı esas almaktadır. Böylece 
hakikatin muhataba ulaşma-
sı, sırf dinleyicinin inisiyatifine 
bırakılmadığından aktarıcının 
sorumluluğu da sürecin ayrıl-
maz bir parçası olmaktadır.

Bu nokta, söylemin salt emir-
ler zinciri olmayıp aksine doğ-
ru eylemi öne çıkarmayı da ön-
celediğini göstermektedir. As-
lında din dilinin bilgi aktar-
mak ve emir vermekten hü-
küm koymaya, davet etmek-
ten dinî sınırları çizmeye kadar 
geniş bir kullanım alanı mev-
cuttur. Bu yönüyle söylemler, 
insanları eyleme sevk etmek-
te ve her şeyden önemlisi ha-
kikati açıklama kabiliyetiyle 
birlikte toplumsal zemine te-
sir etmektedir. Bunun tam aksi 
yönü de dinî söylemin bilgi ak-
taran ve insanı iyiliğe yönelten 
bir dil olmaktan çıkarak dışla-
yıcı, kırıcı ve hatta nefret üre-
ten bir söyleme dönüşmesi-
dir. Bu tehlikenin önüne geç-
mek için konuşmacı, tam da 
bu noktada “din hakkında” mı 
yoksa “din adına” mı konuştu-
ğunun bilincinde olmalıdır. İlk 
bakışta birbirine yakın gibi gö-
rünen bu iki bakış açısı arasın-
da çok ciddi farkın bulundu-
ğu gözden ırak tutulmamalıdır. 
Şüphesiz Hz. Peygamber’in 
yaşadığı dönemde “din adına” 
konuşmakla “din hakkında” 

konuşmak arasında ayrım, bu-
günkünden çok farklıydı. Zira 
onun sorumluluğu ve dindeki 
fonksiyonu hem eylem hem de 
söylemindeki -ilahi teminatla 
birlikte- doğruluk merkezinde 
ilerlemekteydi. Hz. Peygam-
ber sonrası dönemde vahiy ile 
insan arasındaki dolaysız ileti-
şim ortadan kalktığından İsla-
mi mesajı iletme beşerî merci-
lerin yorum ve aktarımına geç-
miştir. Dolayısıyla bir Müslü-
man, Hz. Peygamber’in ahla-
kıyla ahlaklanıyorsa din adına 
hükümranlık kuran değil dini 
temsil eden yönün bilincinde 
olmalıdır. Bu noktadan itiba-
ren din dili tali bir konumdan 
ziyade temel bir meseleye ev-
rildiğinden toplumun ekseri-
yeti dini, kitabi bilgi olarak de-
ğil de kitaptakileri, yani Kur’an, 
sünnet, kıyas ve icma kaynak-
lı beyanları, anlatanın sesin-
den, mimiklerinden, öfkesin-
den, hoşgörüsünden ve davra-
nışlarından almaktadır. 

Topluma hitap eden bir Müslü-
man bu etkinin farkında olması 
gerektiğinden dinî konuşmala-
rında “din adına konuşmakla” 
“din hakkında konuşmak” ara-
sındaki farkın gerektirdiği so-
rumluluğu göz ardı etmemeli-
dir. Din adına konuşan kişi, sa-
dece görüş beyan ettiğini var-
saysa dahi aslında dinin sınır-
larını tayin etmekte, meşrui-
yet dağıtmakta ve kendi sesini 
dinin sesi kılarak en ileri dü-
zeyde kendisini Tanrı’nın söz-
cüsü konumuna yerleştirme 
tehlikesiyle karşı karşıya kal-
maktadır. Bütün bu durumlar 
din hakkında konuşan kişinin 
daha mütevazı bir zeminde ha-
reket etmesini gerekli kılmak-
tadır. Bu sebeple konuşan kişi 

Müslüman’ın, 
“insanların 
dilinden ve 
elinden emin 
olduğu kimseler” 
olacak seviyeye 
ulaşmasının 
hedeflenmesi, 
dinî temsilin, 
dilin ve 
eylemlerin 
samimiyetinde 
ve dürüstlüğünde 
ortaya çıktığını 
göstermektedir. 
“Kolaylaştırın, 
zorlaştırmayın; 
müjdeleyin, 
nefret 
ettirmeyin.” 
veya “Allah’a ve 
ahiret gününe 
iman eden kişi 
ya hayır söylesin 
ya da sussun.” 
gibi nebevi 
tavsiyeler de din 
dilinin sınırlarını 
çizmektedir. 
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tur. Yani din hakkında konuş-
mak tefsir; tevil, kıyas, içtihat, 
istinbat ve tarihsel irtibatlan-
dırma gibi yorumsal faaliyetle-
re tekabül etmektedir. Bundan 
başka bir kimsenin dine sade-
ce epistemolojik bir nesne ola-
rak yaklaşması, onun varoluş-
sal gerçekliğini zayıflatıp ya-
şanması gereken bir çağrı-
yı yalın bir kavrama indirgeme 
tehlikesini de beraberinde ge-
tirmektedir. 

Aslında bakış açıları ve yönle-
ri değişse de problem, söz ko-
nusu yaklaşımların her birisi-
nin sonuçları göz ardı edildi-
ğinde ortaya çıkmaktadır. Nite-
kim dine dair konuşmaların he-
men hepsinde yorumun esas 
olduğu realitesi unutulduğun-
da, yorumun din yerine konu-
lup mutlaklaştırılmasının yo-
lu açılmaktadır. Bu durum, kişi-
nin yorumunu dinin kendisi gi-
bi sunup kutsallaştırmaya, za-
man zaman da mezhebî yakla-
şımı dinle özdeşleştirmeye ka-
dar uzanabilecek süreci bera-
berinde getirmektedir. Bu yak-
laşım, din dilini kavgacı bir di-
le dönüştürmekte, hakikati sa-
vunma iddiası da hakikati örse-
leyen bir yapıya bürünmekte-
dir. Bu noktadan itibaren dinin 
rahmet dili de giderek güç dev-
şirme diline dönüşmektedir. 
Söz konusu yaklaşım, dilin inşa 
ettiği düşünce dünyasında ek-
sen kaymasına sebebiyet ver-
diğinden din kardeşi kabul edil-
mesi gereken kişi, farklı düşü-
nen bir muhatap olmaktan çı-
karak rakip olarak görülmeye 
başlanmaktadır. Hedef, hakika-
ti birlikte aramak veya insanla-
ra hidayet yolunda rehberlik et-
mek yerine rakibi susturmaya 

sözünün kapsamının, etki ala-
nının ve taşıdığı sorumluluğun 
bilincinde olmalıdır.

Yukarıdaki ihtimaller kişi-
nin, hemen her yerde din adı-
na konuşmaktan kendisini alı-
koyması gerektiği anlamına 
gelmemektedir. Nitekim bir 
Müslüman için dinin bazı du-
rumlarda savunusunu yap-
mak, farz-ı kifaye mesabesin-
de elzemdir. Önemli olan hu-
sus, konuşulanlar içinde doğ-
ru dengenin kurulabilmesinde 
yatmaktadır. İmam Gazzali’nin 
(ö. 505/1111) temelsiz tartış-
madan ve taassuptan duydu-
ğu rahatsızlık ile yorum hata-
sı ve tekzip arasında çizdiği sı-
nır, bugünkü din dili açısından 
da anlamlı bir kıstas teşkil et-
melidir. Onun Faysalü’t-tefrika 
isimli eserinde önemle üzerin-
de durduğu ilke, Allah’a, nübü-
vvete, ahirete, sübutu ve de-
laleti sabit asli esaslara yö-
nelik açık bir inkâr görülme-
diği müddetçe ihtilafların dış-
lanması değil aksine müsa-
mahakâr yaklaşılması etrafın-
da şekillenmektedir. Aslında 
bazen dini savunmak gibi du-
rumlarda insanın din adına ko-
nuşması gerekse de normal 
şartlarda din adına değil din 
hakkında konuştuğu bilincin-
den uzaklaşmaması en sağ-
lıklı yoldur. Bu gibi durumlar-
da söz konusu kişinin vahyin 
açıkça belirlediği ve kesin de-
lille sabit olmuş alanlarda bü-
yük bir emanet bilinciyle hare-
ket etmesi kaçınılmazdır. Ni-
tekim Kur’an-ı Kerim’in, muh-
kem ayetler yanında kendi-
sinde müteşabihin de bulun-
duğunu bildirmesi, dinî alan-
da yorum alanını aktif tutmuş-

İnsanlığın ve 
medeniyetin 
neticesi olan 
dil ile insan 
arasında 
karşılıklı bir ilişki 
süregelmektedir. 
Dil, hem 
düşünceleri 
aktaran bir araç 
hem de düşünme 
biçimini 
şekillendiren 
bir yapıdır. Zira 
insan, yaşadığı 
dünyayı dil 
aracılığıyla 
adlandırıp 
sınıflandırmakla 
kalmaz; aynı 
zamanda ona bir 
anlam yükler. Bu 
sebeple dil, hem 
dönüşen hem 
de dönüştüren 
konumdadır.
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a) Hakikatin dili hikmetli olup 
muhatabın ihtiyacını dikkate 
almalıdır. Din dili, ölçüsü, doğ-
ruluğu oranında faydalı olmak-
tadır.

b) Din dili bıkkınlık vermeden, 
uygun zaman ve mekânda kul-
lanılarak ve muhatabın seviye-
sini dikkate alan bir ritim duy-
gusu taşımalıdır.

c) Din dili rahmet vasfından 
kendisini yoksun kılmamalı-
dır. Karşısındakini yargılamak 
ve dışlamak yerine insanı ka-
zanmaya odaklanmalı ve kar-
deşlik hukukunu gözetmeli-
dir. Dil ve söylem, gücünü se-
sin şiddetinden değil hakika-
te ve rahmete uygunluğundan 
kazanmalıdır.

d) Din dili zorlama ve tehdit 
oluşturmadan ikna edici olma-
lıdır. Bu sebeple yalnızca duy-
gulara hitap etmekle yetinme-
meli, aynı zamanda delile da-
yalı ve akla hitap eden bir ni-
telik taşımalıdır. Bununla bir-
likte kuşatıcı, yapıcı ve birleş-
tirici olmalı; buna mukabil yar-
gılayan, gerilimi tırmandıran 
ve kutuplaştıran söylemlerden 
arınmalıdır.

e) Müminin söz ve davranışla-
rı edep merkezli olmalıdır. Zi-
ra bunlardan uzaklaşıldığında 
davetin ciddiyeti zedelenmek-
tedir.

f) İslami tebliğ metodu, sade-
ce anlatılan bir hakikati değil 
görülen ve yaşanan bir örnek-
liği de şart koşmaktadır. Din di-
li, doğru muhtevanın doğru üs-
lupla birleşmesinden oluşma-
lıdır ve beyanların karşılığını 
eylemlerinde göstermelidir.

dönüşmektedir. Bütün bu sü-
reçler de hakikat arayışı ve reh-
berlik sorumluluğunun galibi-
yet mücadelesi gölgesinde kal-
masına sebebiyet vermektedir.

Dinî tekelcilik tam da bu ze-
minde kendisine yer bulmak-
tadır. Bu yaklaşım kişi veya 
grupları, kendi dinî yorumları-
nı, dinin mümkün anlamların-
dan biri olarak görmek yerine 
hakikatin yegâne temsili ola-
rak algılamaya götürmektedir. 
Bu düşünce yapısına sahip ki-
şiler, farklı bakış açılarını meş-
ru bir yorum alanı içinde de-
ğerlendirme kabiliyetini yitir-
diklerinden tehdit olarak al-
gılamaktadırlar. Böylece dinî 
söylem araçsallaştırılıp güç 
devşirme ve konjonktürel he-
sapların malzemesi hâline gel-
mektedir. Hakikat adına kurul-
duğu iddia edilen bu tür söy-
lemler giderek “dine karşı din” 
biçimine bürünmektedir.

Nihayetinde bütün bu ihtimal-
ler din-yorum özdeşleştirmesi-
ne ve bu durumun da din dili-
ne sirayet etmesine sebebiyet 
vermektedir. Nitekim bu dü-
şünce yapısında dil ve dinî kav-
ramlar sloganlaşmakta ve ay-
nı kanaati taşımayanlar tekfir, 
suçlama, yaftalama, küçümse-
me ve teşhir içerikli cümlelerle 
İslam dairesi dışına çıkarılmak-
tadır. Bu türden sözcükler di-
le hâkim olunca dinî kavramlar, 
hakikat kapısını açan anahtar-
lar olmaktan çıkarak hidayet dı-
şı kalmakta, damgalama ve ta-
hakküm araçlarına dönüşmek-
tedir. Bu denli araçsallaştırılmış 
din dili, din algısına olumsuz et-
ki ettiğinden dinî temsili ve tec-
rübeyi de bulandırmaktadır. 

Oysa yukarıda görüldüğü üze-
re âlemlere rahmet olarak gön-
derilen Peygamber Efendimi-
zin dili, kabalık yerine nezake-
ti, belirsizlik yerine açıklığı, ta-
hakküm yerine kararlılığı, gös-
teriş yerine samimiyeti, riya ye-
rine sıdkı, hakaret yerine hakkı 
ön plana çıkarmaktadır. Esasen 
bu yaklaşım tarzı,  İslâm’ın ön-
gördüğü dil ve Müslüman top-
lumun bilincinde yer edinmiş-
tir.  Nitekim Yunus Emre’nin şu 
mısraları bunun veciz bir gös-
tergesidir:

Söz ola kese savaşı, söz ola bi-
türe başı

Söz ola ağulu aşı bal ile yağ 
ede bir söz.

Söz konusu dize, bazı sözlerin 
doğru zamanda ve doğru yer-
de ifade edildiğinde bir çekiş-
meyi sona erdirme veya bir ya-
rayı iyileştirme kudretine işa-
ret edip zehirli bir yemeği bi-
le bal ve yağ gibi tatlı hâle ge-
tirdiğini anlatmaktadır. Dola-
yısıyla etki ve sonuçlarına ba-
karak din adına konuşmak, in-
sanın en hassas ve riskli ko-
nuşmalarından biri olarak gö-
rülmelidir. Din adına konuşan 
kimse, bir yandan beşerî yo-
rumsal faaliyetin fâniliğinden, 
diğer taraftan da hak ve ha-
kikatin bir yönüne işaret etti-
ği realitesinden uzaklaşmadan 
kendini inşa etmelidir. Yine din 
dilinin, yalnızca söylenilenler-
den ibaret bir nutuk olmayıp 
muhatabın zihninde ve gönül 
dünyasında dine açılan bir ka-
pıyı araladığı unutulmamalıdır. 
Bütün bunlardan hareketle din 
dilinin nasıl olması gerektiğine 
dair bazı temel ilkeler aşağıda-
ki şekilde sıralanabilir:

GÜNDEM
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HAKİKAT ARAYIŞINDA 
ÇIKMAZ SOKAK:
DİNÎ TEKELCİLİK

Dinî tekelcilik ya da hakikat tekelciliği konusu, 
dinin etkili olduğu bütün toplumlarda fazlasıy-
la konuşulan ve tartışılan bir mesele olmuştur. 
Müslüman toplumlarda bu mesele dinî değer-

lerin şahsi menfaat, siyasi güç veya ekonomik kazanç 
için kötüye kullanılmaya başlandığı, özellikle din üzerin-
den güç devşirme ve hâkimiyet kurma gayretlerinin ken-
dini gösterdiği dönemlerden itibaren hep gündemde ol-
muştur. Konu hakkında fikir beyan eden yazarlar mese-
leyi farklı boyutlarıyla ele alsalar da meselenin özellikle 
inanç, siyaset ve sosyoekonomik boyutuna dikkat çek-
mektedirler. Bu bağlamda dinî değerlerin kişisel çıkar-
lar, siyasi ve ekonomik kazanç için kötüye kullanılması-
nın teolojik bir ihanete dönüştüğüne vurgu yaparlar. Ay-
rıca kavramların içini boşaltarak nasıl bir din mühendis-
liği yürütüldüğüne işaret ederler. Hiç şüphesiz din mü-
hendisliği yoluyla ciddi ekonomik çıkarların nasıl elde 
edildiği ve kitlelerin özgür iradelerinin nasıl ipotek altı-
na alındığı hususu meselenin en can alıcı noktalarından 
biridir. Esasen insanın olduğu bir yerde bu nevi tutumla-
rın tamamen önlenmesi mümkün değildir. Bununla bir-
likte Kur’an ve sünnetin rehberliğinde sahih bilgiye da-
yanmanın önemini hatırlamak, özellikle mutlak hakika-
ti sadece kendi tekeline alan grupların bağnazlık ve şid-
det sarmalına girdiklerini vurgulamak, sağduyu sahibi 

Prof. Dr. Halil İbrahim BULUT
İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
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Genel anlamıyla dinî tekelci-
lik, tek bir dinî grubun mut-
lak hakikati temsil ettiğini, di-
ğer tüm grupların yanlış veya 
sapkın olduğunu savunmaktır. 
Bu anlayışa göre, sadece be-
lirli bir dinî gelenek içerisindeki 
bir gruba mensup olanlar kur-
tuluşa erebilir. Bu anlayışı ka-
bul edenler, sadece kendileri-
nin kurtuluşa ereceğini (fırka-i 
naciye olduğunu) iddia etmiş 
ve farklı yorum sahiplerini dış-
layıp ötekileştirmiştir. Hâlbu-
ki dinî bir görüşün mutlak ha-
kikat olarak dayatılmasının ge-
tirdiği yapısal özellikler ve be-
raberinde doğurduğu birçok 
problem bulunmaktadır: Ön-
celikle tekelci yapılar, kendi yo-
rumlarının biricik olduğunu ve 
hakikatin tek temsilcisi olduk-
larını sadece kendilerinin kur-
tuluşa ereceklerini iddia eder-
ler. Böyle bir kabul, diğer dinî 
yorum ve grupların varlığını bir 
tehdit olarak görmeyi ve onla-
rı gayrimeşru ilan etmeyi bera-
berinde getirir. Ayrıca karizma-
tik lider inancına sahip bu ya-
pılarda lidere veya öndere ka-
yıtsız şartsız itaat, dinî bir gö-
rev olarak sunulur; bu da bire-
yin sorgulama ve eleştirel dü-
şünme melekelerini felç eder. 
Öte yandan hakikati kendi te-
kellerine alan grupların “öteki” 
olarak kabul ettiği grup men-
suplarına yönelik kâfir, mür-
tet, müşrik, sapkın gibi tekel-
ci bir din dili kullandıkları gö-
rülür. Bu ötekileştirme süreci, 
karşı tarafın canının ve malının 
helal görülmesine kadar varan 
bir şiddet sarmalına yol aça-
bilir. Dahası kendilerini mut-
lak doğrunun temsilcisi olarak  

bütün Müslümanların vazife-
sidir. Toplumsal barışın korun-
ması için dinî yapıların her za-
man şeffaflık ve dürüstlük ilke-
leri zemininde hareket etme-
leri gerekir.

İnsanoğlu tarih boyunca an-
lam arayışı içinde olmuş; “Ha-
kikat nedir, mutlak gerçekliğe 
nasıl ulaşılabilir, varoluşun an-
lamı nedir?” gibi sorulara cevap 
aramıştır. Düşünen insan onto-
lojik yapısı gereği hayatın zor-
luklarını aşmak ve varlığını te-
mellendirmek için sağlam bir 
rehber olarak hakikatin peşi-
ne düşmüştür. Bununla birlik-
te hakikati olduğu gibi kavra-
yabilme imkânından mahrum 
olan insan, çoğu defa kendince 
doğrular ortaya koymuştur. Bu 
noktada ilahi dinler insanın yar-
dımına koşmuş; inananlara ha-
kikatin kaynağını, ölçüsünü ve 
sınırlarını göstermiştir. Akıl sa-
hibi olmanın yanında bir de va-
hiy bilgisiyle desteklenen insa-
noğlunun hakikati kabullenip 
uygulaması yine de kolay ol-
mamıştır. Kur’an-ı Kerim’de yü-
ce Allah pek çok vesile ile Müs-
lümanlara “Allah’ın yoluna uy-
mayı, birlik ve beraberlik için-
de yaşamayı, topluca O’nun ipi-
ne sarılmayı” (Âl-i İmran, 3/103) 
emretmiş; tefrika çıkarıp fırka-
lara ayrılmanın Müslümanların 
gücünü zaafa uğratacağını ha-
ber vermiştir. Hz. Peygamber 
(s.a.s.) de Müslümanların sağ-
lam bir cemiyet oluşturmaları-
nı, kardeşliğin ve dayanışmanın 
hâkim kılınmasını sadece tav-
siye etmekle kalmamış, uygu-
lamaları ile bunu gerçekleştir-
miştir. Ancak Kur’an’ın birlik ve 
beraberliği sağlamaya yönelik 

emirleri ve Hz. Peygamber’in 
bu husustaki tavsiyelerine rağ-
men İslam tarihinde pek çok 
fırka ortaya çıkmıştır. Doğru-
su bu durum sadece İslami-
yet’e özgü bir hâl değildir, bu-
nun bir başarısızlık ya da deza-
vantaj olarak gösterilmesi de 
isabetli olmayacaktır. Zira in-
san doğasının bir parçası olan 
farklı düşüncelere sahip olma 
durumu sosyolojik bir gerçek-
liği göstermektedir. Dinin te-
mel esaslarında birleşip üm-
met birliği sağlandığı takdirde 
tali konularda farklı görüşlere 
sahip olmanın bir zenginlik ka-
bul edilmesi gerekir. Dinî esas-
ların anlaşılması ve yaşanması 
hususunda zamana, zemine ve 
şartlara göre bir kısım farklılık-
ların olması gayet tabii görül-
melidir. Örneğin insanları eğit-
mek, ahlaklı ve dürüst kimse-
ler olmalarını sağlamak eği-
timin temel hedefidir. Zama-
na ve zemine bağlı olarak bu-
nu gerçekleştirmenin vasıta-
larında farklılıklar olması nor-
maldir. Başlangıçta cami/mes-
cit hem ibadet hem de eğitim 
mekânı iken bir müddet sonra 
medreseler, daha sonrasında 
mektepler ve günümüzde üni-
versiteler ihdas edilmiştir. Hiç 
şüphesiz itilafın caiz olduğu 
alanlarda İslam’ın tek bir yo-
rumdan ibaret olduğunu iddia 
etmek mezhepçiliktir. Bu da 
Müslümanları bölen ciddi bir 
tehlikedir. Her dinî grubun sa-
dece kendisini kurtuluşa eren 
fırka olarak görmesi, kendisi 
gibi olmayanları dışlayıp tekfir 
etmesi, Müslümanlar arasın-
daki vahdetin bozulmasına se-
bebiyet verecektir. 
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Hakikat tekelciliğinin ve din is-
tismarının tarihteki en belir-
gin örneklerinden biri hiç şüp-
hesiz “Hariciler” denilen züm-
redir. Onlar, “Hüküm ancak Al-
lah’ındır.” (Yusuf, 12/40, 67) ayeti-
ni sloganlaştırarak kendileri gi-
bi düşünmeyen sahabeyi tek-
fir etmişler, Hz. Ali gibi büyük 
sahabi başta olmak üzere bin-
lerce Müslüman’ın kanını akıt-
mışlardır. Kendi din yorumları-
nı tek hakikat olarak gören ve 
bu görüşlerinde bağnazca tu-
tum sergileyen bu zümre, Allah 
Resulü’nün yakın arkadaşlarını 
şehit etmekten çekinmemiştir. 
İslam tarihinde Haricilerle or-
taya çıkan dışlayıcı, ötekileşti-
rici ve tekfirci söylemler, özün-
de aynı olmakla birlikte fark-
lı zaman ve mekânlarda farklı 
görüntülerle arzıendam etme-
ye devam etmiştir. İki asır ka-
dar önce Necid’de zuhur eden 
Vehhabilik akımı ve günümüz-
deki uzantıları olan radikal dinî 
gruplar, tekfirci eğilimleri sebe-
biyle İslam’a ve Müslümanlara 
ciddi zararlar vermeye devam 
etmektedir. 

Öte yandan din istismarı ve 
dinî tekelcilik denildiğinde he-
men akla gelen gruplardan bi-
ri hiç şüphesiz “Bâtıniler” ya 
da diğer bir adıyla “Haşhaşi-
ler” topluluğudur. Şii-İsma-
ilî bir dai olan Hasan Sabbah’ın 
(ö.518/1124) liderliğindeki bu 
yapı ezoterik bir dil kullanarak 
taraftar kazanmış ve sır cema-
atine dönüşmüştür. Takiyeye 
büyük önem atfeden bu zihni-
yet gizlilik ve mutlak itaat an-
layışıyla mensuplarını şekillen-
dirmiş; siyasi hedeflerine ulaş-
mak için suikastlar düzenlemiş 

gören zümreler, “insanları ce-
hennemden kurtarma” baha-
nesiyle toplumsal alanda şid-
dete varan bir aşırılığa düşebi-
lirler. Nitekim radikal selefî ka-
rakterli tekelci yapıların her tür-
den yeniliğe, gelişmeye ve iler-
lemeye bidat söylemiyle karşı 
çıktıkları, tarihin belli bir döne-
mindeki yaşam tarzını kutsayıp 
bütün zamanlara ve mekânlara 
dayattıkları ve bu şekilde dav-
ranmayanlara karşı şiddet uy-
guladıkları görülmektedir. 

Dini tekelciliğin çoğu defa din 
istismarı üzerinden temellen-
dirildiği, dinî değerlerin ve kut-
sal varlıkların araçsallaştırılma-
sı yoluyla istismar edildiği bilin-
mektedir. Bu da çoğu defa ayet 
ve hadislerin anlamları çarpıtı-
larak veya siyak-sibak ilişkisin-
den koparılarak belirli bir ideo-
lojinin hizmetine sunulacak şe-
kilde yapılmaktadır. Burada rü-
ya, ilham ve keşif gibi bağlayı-
cı olmayan araçlar, mutlak bilgi 
kaynağıymış gibi sunulur ve ge-
niş kitleler manipüle edilir. He-
defe ulaşmak için dinî kavram-
ların içi boşaltılır ve örgütsel çı-
karlar için paravan olarak kulla-
nılır. Bu bağlamda cihat, zekât, 
himmet, hizmet gibi kavramlar, 
bağlamından uzaklaştırılarak 
kendi çıkarları için yeniden ya-
pılandırılır. Elbette bütün bun-
lar yapılırken ciddi bir takiye 
uygulaması da kendisini göste-
rir. Hiç şüphesiz kendini gizle-
me ve olduğundan farklı görün-
me, istismarcı yapıların en sin-
si yöntemlerinden biridir. Çoğu 
defa hedefe ulaşmak için ha-
ram, zulüm, hayâsızlık deme-
den her yola cevaz verildiği gö-
rülür. 

Tekelci 
yapılar, kendi 
yorumlarının 
biricik olduğunu 
ve hakikatin 
tek temsilcisi 
olduklarını 
sadece 
kendilerinin 
kurtuluşa 
ereceklerini iddia 
ederler. Böyle 
bir kabul, diğer 
dinî yorum ve 
grupların varlığını 
bir tehdit olarak 
görmeyi ve onları 
gayrimeşru 
ilan etmeyi 
beraberinde 
getirir. 
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sinsi bir inanç aşılıyor mu? Li-
derlerinin her sözünün ilahi bir 
hikmet taşıdığını ve sorgula-
namaz olduğunu söylüyor mu? 
Şeyh ya da dinî lider -ister rüya 
yoluyla ister başka türlü olsun- 
Hz. Peygamber ile görüştüğünü 
iddia edip mensuplarına “ilahi 
onay almış” kutsiler topluluğu 
yakıştırması yapıyor mu? Sade-
ce kendilerinin kurtuluşa ere-
ceğini iddia edip diğer Müslü-
manları ötekileştiriyor mu? Bu 
şekilde soruları çoğaltabiliriz.

Sonuç olarak şunu söyleyebili-
riz: Dinî tekelcilik anlayışı, Müs-
lüman toplumlarda ciddi sosyal 
ve teolojik problemlere yol aç-
maktadır. Bu anlayışın panzeh-
ri, İslam’ın iki asli kaynağı olan 
Kur’an-ı Kerim ve sahih sün-
netin rehberliğinde inşa edilen 
mutedil bir din anlayışıdır. Din 
adına ortaya konulan her tür-
lü söylem, akıl, sadık haber ve 
sağduyu süzgecinden geçiril-
meli, Kur’an ve sahih sünnet 
ile test edilmeli; dinî tekelcili-
ğe ve din istismarına kapı ara-
layan her türden söyleme kar-
şı hassas olunmalıdır. Bu bağ-
lamda Diyanet İşleri Başkan-
lığı ve akademik çevreler, top-
lumun doğru dinî bilgiye şeffaf 
bir şekilde ulaşmasını sağlaya-
rak istismar alanlarını kapat-
malıdır. İradesini bir başkası-
na teslim eden değil aklını kul-
lanan, neye, niçin ve nasıl inan-
dığını bilen bir Müslüman mu-
teberdir. Hiç şüphesiz istismar-
cıların önündeki en büyük en-
gel, Kur’an’ın “oku” ve “düşün” 
emirlerini şiar edinen akıllı, ah-
laklı ve samimi Müslümanlar-
dır.

ve Müslüman toplumda derin 
yaralar açmıştır. Liderleri uğru-
na gözlerini kırpmadan ölüme 
giden bu fedailerin nasıl yetiş-
tirildikleri ve nasıl bir ruh hâli-
ne sahip oldukları gibi hususlar 
ciddiyetle araştırılması gereken 
konulardır. Hiç şüphesiz benzer 
yollar takip eden, gizliliği büyük 
bir başarı ile uygulayan, siyasi 
hedeflerine ulaşmak için yeni 
mensuplar kazanmaya çalışan 
ekipler her daim var olacaktır. 
Bunlar, kendi din anlayışlarını 
tek hakikat gibi sunup gençle-
rin zihinlerini iğfal eden din is-
tismarcılarıdır. Bu zümrelere 
karşı sağduyu, şeffaflık ve ortak 
değerlerle mücadele edilmesi 
elzemdir. 

Son on yıldır her temmuz ayı 
geldiğinde içimizde hep aynı 
acıyı hissetmekteyiz. 15 Tem-
muz 2016 Fethullahçı Terör 
Örgütü’nün kalkışması, üzerin-
de hassasiyetle durulması ge-
reken bir travma olarak ortada 
durmaktadır. Anadolu’nun saf, 
zeki ve dinî hassasiyeti yüksek 
gençlerinin eğitim vaadiyle ele 
geçirilmelerinin, dinî hassasi-
yetlerinin manipüle edilerek is-
tismar edilmelerinin ve nihaye-
tinde siyasi hedefler için kulla-
nılmalarının nasıllığı konusun-
da çok çeşitli zaviyelerden ça-
lışmaların yapılması ciddi bir 
ihtiyaçtır. Tarihî tecrübelerimiz 
bu konularda çok daha dikkatli 
olmamız gerektiğini bize söyle-
mektedir. Bu vesile ile -her bir 
dinî yapı özelinde- şu sorula-
rı sorup cevaplandırmanın an-
lamlı olacağı kanaatindeyim: 
Bir dinî yapı, liderlerinin “meh-
dilik” veya “seçilmişlik” vas-
fı taşıdığına dair mensuplarına 

İnsanoğlu tarih 
boyunca anlam 
arayışı içinde 
olmuş; “Hakikat 
nedir, mutlak 
gerçekliğe nasıl 
ulaşılabilir, 
varoluşun 
anlamı nedir?” 
gibi sorulara 
cevap aramıştır. 
Düşünen insan 
ontolojik yapısı 
gereği hayatın 
zorluklarını 
aşmak ve 
varlığını 
temellendirmek 
için sağlam bir 
rehber olarak 
hakikatin peşine 
düşmüştür. 
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Giriş

Toplumlar sosyal, ekonomik, 
siyasi, teknolojik ilerlemele-
re bağlı olarak değişen zaman 
ve mekân tasavvurlarında top-
lumsallıklarını inşa ederler. Yi-
ne toplumsal tasavvurlar, dö-
nemin ön plana çıkan nitelik-
leriyle kavramsallaştırılırlar. 
Geleneksel, modern ve dijital 
toplum tasnifleri, gündelik ha-
yattan makro yapılara kadar 
sirayet eden değişim ve tekno-
loji ilişkisi üzerinden gelişen bir 
kategorilendirme olup inter-
net tabanlı teknolojinin haya-
tımızda daha çok yer almasıy-
la birlikte değişim ve teknolo-
ji ilişkisi toplum hayatında ye-
ni bir ivme üretmiştir. 2000’li 
yıllara kadar teknoloji, ilgilisi-
nin ve belirli meslek grupla-
rının konusuydu. Ama sosyal 
medyayla birlikte teknoloji ar-
tık gündelik hayatta bütün top-
lumun bir parçası hâline gel-
miştir. İnternet tabanlı tekno-
lojilerin toplumsal hayatta yay-
gın kullanımıyla birlikte ortaya 
çıkan değişim ve dönüşümler 
yeni medya teknolojileri ola-
rak ifade edilmektedir. Bu yazı 
özelinde yapay zekâ ve sosyal 
medya bağlamında yeni med-
ya teknolojilerinin toplumsal 
yaşamda ürettiği yapısal fark-
lılaşmalar, dinî otorite dönü-
şümleri, dinsel temsil sorunla-
rı gibi konular etrafında ele alı-
nacaktır. 

Yeni medya ve dinî otorite

Kitle iletişim araçları gazete, 
dergi, radyo ve televizyon gi-
bi tek yönlü iletişim kurma-
mıza imkân veren gelenek-
sel medya araçları olarak ifa-
de edilmektedir. Yeni medya 
ise internetin yaygın kullanı-

mıyla birlikte medya araçları-
nın geçirdiği dönüşüm ve gün-
cellemeler olarak tanımlana-
bilir. Genel bir perspektifle ye-
ni medya kavramı ile internet 
teknolojisinin iletişim araçla-
rı vasıtasıyla oluşturduğu çift 
yönlü bir iletişim imkânı sunan 
medya teknolojileri kastedil-
mektedir. Yeni medya teknolo-
jileri, dijital kodlama sistemin-
de temellendirildiği için ileti-
şim sürecinde çok katmanlı ve 
multimedya biçimselliğine sa-
hip iletişim araçları olarak an-
laşılmaktadır. (Mutlu Binark, “Ye-
ni İletişim Ortamları ve Etkileşim Ulus-
lararası Konferansının Ardından”, Kültür 
ve İletişim Dergisi, 2007, 10 (1), s.110)

Yeni medya ortamları artık yal-
nızca teknolojinin konusu ol-
mayıp tüketim, ekonomi, ah-
lak gibi birçok yeni alanın ko-
nusu olmuştur. Bu yönüyle ye-
ni medya ortamlarında sunu-
lan dindarlık biçimleri de di-
jitalliğin yapısal durumundan 
kaynaklanan farklılaşmayla 
toplumları özellikle beslemek-
tedir. Gençlik örnekleminde 
yeni medya analiz edildiğinde 
ise karşımıza bu ortamlarda 
sunulan dindarlığın otorite bi-
çimleri çıkmaktadır. Çevrim içi 
dinî otorite ilişkisel ve algorit-
mik otorite olmak üzere iki ka-
tegoride ele alınmaktadır. (Hei-
di A. Campbell, Digital Creatives and the 
Rethinking of Religious Authority, Rout-
ledge, London-New York 2021, s. 28) 
Bireyler arası iletişim ağlarına, 
makro-mikro karar alma sü-
reçlerine, kurumsal hiyerarşi-
lerden ziyade özneler arası ile-
tişimin niteliğine odaklanan, 
karşılıklı etkileşime ve bu et-
kileşimin ürettiği yatay düzene 
dayanan modeli ilişkisel oto-
rite türü olarak tanımlayabili-

riz. Algoritmik otorite ise insan 
faktöründen ziyade bireyleri ve 
kitleleri şekillendiren veri mat-
risleri (data) aracığıyla meşru-
iyetin inşa edildiği otorite tü-
rüdür. Algoritmanın kurucu 
bir otorite figürüne dönüşme-
si, teknolojik araçların bireysel 
düzlemde kullanım yoğunlu-
ğu, veri mimarisi ve algoritma-
lara duyulan güvenin rasyonel-
leşmesi sayılabilir. Bu çerçeve-
de dijital otoriteleşme, tekno-
lojik derinlikten ziyade nicel 
verilere, görünürlüğe, erişim 
ve etkileşim (retweet, beğe-
ni, yorum) oranlarına endeks-
lidir. Yani içerikten ziyade üre-
tilme sıklığı, nasıl tüketildiği ve 
nasıl popülerleştiği önem ka-
zanmaktadır. Dijital kamunun 
katılım ve tüketim pratikleri, 
algoritmik otoriteyi biçimlen-
dirmektedir. Dijital mecralar-
da görünürlük algoritmik ola-
rak sağlanmadığı sürece, gele-
neksel otorite biçimlerine ya-
pılan atıflar tek başına yeterli 
olmayabilir. Bu yapısal zorun-
luluk ise dijital mecralarda yer 
almak isteyen aktörleri, derin-
likli teolojik müzakereler yeri-
ne rasyonellikten uzak, sloga-
nik ve sansasyonel dinî söylem 
stratejisine sevk etmektedir. 

Teknoloji ve internet tabanlı bu 
dönüşüm, ulema/âlim-avam 
gibi geleneksel hiyerarşile-
ri aşındırmaya, yeni formlarda 
yeniden inşa etmeye veya re-
kabet söyleminde yeni otori-
te tipolojilerine neden olmak-
tadır. Yeni medya platformla-
rında liyakat ve uzmanlık an-
layışının göz ardı edildiği sos-
yal medya mecralarında for-
mel eğitime sahip olmayan 
aktörler, dijital platformlarda 
edindikleri malumatları popüler 
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içeriklere dönüştürerek çok 
daha büyük kitlelere ulaştıra-
bilmektedir. Dolayısıyla yeni 
medya otoritelerinin meşrui-
yet biçimi de kaçınılmaz ola-
rak değişmiştir. Derinlikten zi-
yade paylaşım, beğeni ve gün-
dem belirleme şeklinde sos-
yal medya algoritmalarının öl-
çümleri esas alınmaktadır. Di-
jital platformlarda sloganlaş-
mış ifadelerle kitlesel taraftar-
lık üreten bu popüler uzman-
lık, dijitalleşen toplumsallıkta 
otoritenin akışkanlaşmasına 
örnek gösterilebilir. (Asena Siler, 
Yeni Medyada Dini İçerikli Nefret Söyle-
mi: Twitter’da Örnek Olay Çözümleme-
si, Akdeniz Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, (Yayınlanmamış Yüksek Li-
sans Tezi), 2023, s. 76)

Yeni medya ortamları gelenek-
sel ve kurumsal dinî temsiller-
le hiç eğitim almamış kişile-
ri algoritmik ve ilişkisellik ya-
pısında eşitlemektedir. Bu yö-
nüyle dolaşıma sokulan dinî 
söylem ve figürlerin toplumun 
bütününde özellikle de dijital 
yerliler diye tanımlanan genç 
nesillerde ilgi uyandırmak için 
dijitalliğin yapısal özelliğine 
kaçınılmaz olarak başvurul-
maktadır. Fakat bu yapılar dinî 
temsil ve içerikler açısından 
riskler taşımaktadır.   

Yeni medya ortamlarında dinî 
otoriteyi analiz etmek istediği-
mizde karşımıza çıkan ilk risk 
dijitalliğin paradoksal yapısı-
dır. Hakikat merkezli bir içerik-
ten ziyade yeni medyanın iliş-
kisel ve algoritmik meşruiyeti 
hem ilgi çekme kaygısıyla bir-
biriyle çelişen içerik üretmeye 
hem de dinî içerikli web sitele-
rinin artmasına sebep olmuş-
tur. Web sitelerinin ve sosyal 
medya mecralarının geomet-

rik artışı, epistemik düzlemde 
“güvenilir dinî bilgiye erişim” 
sorunu üretirken sosyolojik 
düzlemde “dinî otoritenin ma-
hiyeti” tartışmalarını körükle-
miştir. Geleneksel kodlara sa-
hip dinî grup ve cemaatler var-
lıklarını sürdürebilmek için di-
key hiyerarşilerini ve yorum-
larını gevşeterek dijital alana 
uyum sağlamak zorunda kal-
mışlardır. Kurumsal dinî yapı-
ların sosyal medyanın yatay ve 
paradoksal zemininde içerik-
sel ve şekilsel olarak kırılmaya 
uğraması dijital dinî otoritenin 
odağını muğlaklaştırmıştır.  

Geleneksel dinî otoriteler ile 
yeni popüler dijital dinî oto-
riteler arasındaki gerilimin 
oluşmasının ve derinleşme-
sinin sebebi olarak bu dijital 
dinî otoritenin muğlaklaşma-
sını zikredebiliriz. (Heidi A. Cam-
pbell, “Understanding the Relationship 
between Religion Online anda Offline in a 
Networked Society”, Journal of the Ameri-
can Academy of Religion, Amerika 2012, 
s. 1-30) Dinî otoritenin muğlak-
laşması ise dijital platformlar-
da söylemsel çatışma ve şid-
deti beraberinde getirmiştir. 
“Biz” ve “öteki” anlayışıyla ge-
liştirilen sloganlarla dijital dinî 
rekabet kızıştırılmakta, taraf-
tar kazanmak için farklı içerik-
ler üretilmektedir. 

Dijital platformların doğası, 
performansa dayalı dinî içe-
rik üretmeye ve dinî otorite fi-
gürlerini hiyerarşik düzlem-
den ve kutsallık tasavvurun-
dan uzaklaştırmaya sebep ol-
maktadır. Algoritmik ve ilişki-
selliğe dayalı dijital dinî oto-
riteleşme, hiyerarşik düzlem-
den yatay düzleme evrilir-
ken kutsal referanslardan da 
arındığı gözlemlenmektedir. 
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Bu anlamda özellikle gençler 
üzerinde kutsallık tasavvurları 
geleneksel kodlardan bağım-
sızlaşarak popülerlik ve per-
formans odaklı bir ilgiye indir-
genebilmektedir. Dinî otorite-
lerin sosyal medya temsilleri, 
düşüncesini gündem yapabi-
len popüler kişilerle, fragman 
hâlde sunulan performanslar-
la, beğeni sayısı bağlamında 
taraftarlarını konsolide etmek 
için kullanılan hegemonik din 
diliyle kullanıcılarına ve mün-
tesiplerine (seküler) kutsallık-
lar üretmektedir. Nihayetinde 
sosyal medya platformlarında 
“hoca, müftü, ilahiyatçı veya 
şeyh” gibi kurumsal ve kariz-
matik epistemik otorite kay-
naklarının yanı sıra etkileşim 
oranlarına dayalı, algoritmik 
görünürlük elde edebilen ve 
dijital gündemi manipüle et-
me becerisi gösteren popü-
ler aktörler de yeni dinî oto-
rite olarak meşruiyet kazan-
maktadır. 

Deus ex machina: sorun çö-
zen (yapay) zekâ 

Yapay Zekâ (Artificial Intelli-
gence-AI) kavramı 20. yüzyı-
lın ikinci yarısında ıstılah an-
lamına kavuşmuş olsa da 21. 
yüzyılda, özellikle içinde bu-
lunduğumuz ilk çeyrekte, kap-
sayıcı bir terime dönüşmüş ve 
teknoloji alanında sınırlı kal-
mayıp gündelik hayatımızın bir 
gerçekliğine dönüşmüştür. Te-
rimin ilk ortaya atılışının üs-
tünden henüz bir yüzyıl geç-
memişken yapay zekâ gün-
delik pratiklerimize yansımış; 
teknoloji dünyasından ekono-
miye, ülke yönetiminden eği-
tim alanına, mimariden sana-
ta hatta toplumsal hayattan 
dinî yaşantıya hayatın hemen 

her alanına nüfuz etmeye baş-
lamıştır. Teknolojik gelişimler 
artık salt teknolojik boyutuy-
la değil toplumda ürettiği so-
run alanlarıyla analiz edilmek-
tedir. Her ne kadar algoritmik 
bir yapıya sahip olsa da yapay 
zekâ başlı başına toplumu et-
kileyen, gerçeklik tasavvurunu 
muğlaklaştıran, kim ve ne adı-
na karar verdiği belli olmayan 
yeni bir konu olarak karşımıza 
çıkmaktadır. 

Yapay zekânın dinî tecrübelere 
önderlik etmesine 2017 yılın-
da Japonya’da Nissei Eco ad-
lı bir teknoloji firması Pepper 
adlı Budist ritüelleri ve hat-
ta cenaze törenini yönetmesi 
için programladığı bir robotu 
üretmesini örnek olarak vere-
biliriz. (European Academy on Religi-
on and Society (EARS), “Can AI Replica-
te Religious Leaders And Rituals?” (Eri-
şim 13 Temmuz 2023)) Aynı şekil-
de Japonya Kyoto’da bulunun 
400 yıllık bir Budist tapınağı 
olan Kodaiji’de vaiz olan Min-
dar adlı bir rahip bulunmakta-
dır ki kendisi diğer din adamla-
rı gibi vaaz verip ibadet eden-
lerle etkileşim kursa da aslen 
alüminyum ve silikondan olu-
şan bir bedene sahiptir. (Sigal Sa-
muel, “Robot Priests Can Bless You, Advise 
You, And Even Perform Your Funeral”, Vox 
(Erişim 13 Temmuz 2023)) Başka bir 
örnek ise görselleştirme özel-
liğiyle tarihî kişiler canlandı-
rılmakta ve “Yapay Zekâ İsa” 
(AI Jesus) veya “Dijital İsa” 
gibi uygulamalarla erişilebilir, 
dertleşilebilir, sıradanlaşabi-
lir kutsalların eşitlenebilir ol-
ması hedeflenmektedir. “Text 
with Jesus” ve “Talk to Jesus 
Christ” gibi uygulamalar kulla-
nıcıların Hz. İsa, Meryem ve 12 
havari ile mesajlaşmalarına, 
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dua talep etme veya hayatla il-
gili sorular sormalarına olanak 
tanıyarak onlara sohbet ve da-
nışmanlık imkânı sunmaktadır. 

Deus ex machina, Antik Yunan 
tragedyalarında durumların 
düğüme dönüştüğü ve tüm ka-
rakterlerin çaresiz kaldığı sıra-
dan olayları çözmesi için tanrı-
nın yukarıdan bir düzenek ile 
sahneye doğru inmesini ifa-
de eden bir terim olup kelime 
anlamı olarak makineden tan-
rı anlamına gelmektedir. Bu-
gün de insanlar âdeta geçmiş-
teki gibi yaşadıkları sorunların 
çözümünü hatta en basit bir 
dilekçe yazımını, arkadaşıyla 
yaşadığı sorunları bir makine 
olan bilgisayara danışıp çöz-
meye çalışmaktadırlar. Geliş-
miş bilgisayar teknolojisi ve in-

ternet ağı, talep edilen cevabı 
görsel, yazılı ya da işitsel dokü-
man olarak çok hızlı bir şekil-
de karşımıza çıkarmakta, hat-
ta alternatiflere ve farklı kişi-
sel tecrübelere erişim imkânı 
sunmaktadır. İsviçre’de bir ki-
lise yüz farklı dilde iletişim ku-
rabilen İsa avatarını (Deus ex 
machina) bir kafes içinde hiz-
mete sundu. Teolojik verilerle 
eğitilmiş bu avatar, katılımcı-
ların sorularını gerçek zaman-
lı yanıtlamaktadır. Âdeta in-
sanlar makineden bir tanrı gibi 
mucizevi bir şekilde sorunları-
nın ortadan kaldırmasını bek-
lemektedir.

Nihayetinde teknolojik bir ge-
lişmenin çıktısı diyebileceği-
miz yapay zekâ uygulamaların-
da üretilen dinî figürler bu kut-

sallık tasavvurunu dönüştüre-
rek insanların geleneksel kod-
lar üzerinden çözdüğü prob-
lemleri karşılıklı ilişkilerle çöz-
meye çalışmaktadır. Başka bir 
ifadeyle teknolojik bir gelişim 
olmanın ötesinde yapay zekâ 
uygulamaları, dinî figürleri ve 
kutsallık tasavvurunu dönüş-
türerek insanların geleneksel 
kodlar üzerinden çözdüğü so-
runları karşılıklı ilişkiler aracı-
lığıyla çözmeye çalışmaktadır. 
Algoritmik ve görünürlük kay-
gısıyla düşüncesini gündem 
yapabilen kişiler, atıfla frag-
man hâlde sunulan perfor-
manslar ve hegemonik din dili 
dijital dinî otoritenin dönüşüm 
tanımlamaları olup dinî temsil 
noktasında yeni sorunlara kapı 
aralamaktadır.

GÜNDEM
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İnsanları, dünya ve ukba saadetine kavuşturan maddi ve manevi değerler manzumesi 
İslam’a davet ederken tebliğ dilinin haiz olması gereken nitelikleri Hz. Peygamber’in 
örnekliğinde açıklar mısınız? Din dilinin inşası nasıl olmalı?

Hz. Peygamber’in dilinden söz edeceksek öncelikle onun konumunu göz önünde tutmamız 
gerekecektir. O, tanım gereği Allah’ın elçisidir. Diğer yandan da o, genel olarak tüm insanla-
ra hitap etmek durumundadır. Görevi de sadece elçilik değildir. Peygamber açık olarak aş-
kın bir dünya ile bağlantılı konumdadır. Kendisine emanet olunanı tebliğ ederken bu konu-
da neyi söyleyeceği, nasıl söyleyeceği ve kim olarak söyleyeceği hususlarında temel ahla-
ki örnekliklere sahiptir. Bu bakımdan o, mesajını verirken ayrımcılık yapmadan, herkese vü-
sati nispetinde hitap eder; ilgilidir, titizdir, halimdir, açık sözlüdür, yol göstericidir ve hoşgö-
rülüdür. Kayıtsız kalmaz, bencil davranmaz, bireyci değildir, nefret pompalamaz. Tebliğ di-
li derken genelde insanlara yumuşak ve sevimli gelecek hususlar dile getirilir. Bunlar çok 

Söyleşi
Sema BAYAR

Prof. Dr. İhsan TOKER: 
“Dinin asli hâliyle bekasında aile ilişkileri çok temel bir etmen. Aile 
modernleşme sürecinde adım adım söz söyleme yetisinden mahrum 
kaldı. Birey başıboş kalmamalı; aşkın dünyada Allah ile ilişki ne ise 

idealde kişilerin aile ve toplumsalla ilişkisi de o şekilde olmalı.”
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kardığı gibi, feno-
men simalar arasındaki 
çatışmalı ve rakip ilişkiler alan-
daki paylaşımlara süreklilik ka-
zandırıyor. Yüzeyselleşme, gü-
ven kaybı, inanç yitimi, maga-
zinleşme sakıncadan öte tehdit-
lerden sadece birkaçı.

Bilgi kirliliği sosyal medyanın 
yaygınlaşmasıyla ivme kaza-
nırken dinî konular da maale-
sef dediğiniz gibi bu durum-
dan nasibine düşeni aldı. Ya-
lan yanlış bilgilerin paylaşıl-
ması, sadece bunu paylaşan-
lar değil doğruluğunu teyit et-
meden yaygınlık kazandıran-
lar açısından da düşünüldü-
ğünde ne tür tehlikeler doğu-
rur?

Dinin öncelikle ahlaki ve yaşa-
nan bir şey olarak değil de bir 
bilgi nesnesi olarak algılanır hâ-
le gelmesinin söz konusu kirli-
liği güvence altına alan bir du-
rum olduğuna inanıyorum. Mo-
dernlik her şeyi bilgi nesnesi 
hâline getirdi ve “rasyonel” ak-
lı her şeyin ölçüsü kıldı. Tabia-
tıyla modern insan da din alanı-
nı bu “rasyonel” merceklerden 
görmeye başladı. Teoloji de sos-
yoloji de bunun sonuçlarıyla do-
lu ve etkileşim hâlindeler. Dinin 
bir bilgi nesnesi hâline gelme-
si, hâliyle onun hakkındaki diji-
tal iştihayı kabartacaktı. Bugün 

önemli olmakla birlikte tebliğin 
arka planı, gereklilikleri ve fark-
lılıkları ile bağlantısız değildirler. 
Aksi takdirde bağlamından ko-
partılmış bir iletim söz konusu 
olur ki bu da Allah’ın “yol” ola-
rak insanlara hatırlattığı şeylerin 
arka plana itilip unutulmasına 
yol açar. Hz. Peygamber’in Al-
lah’tan alıp bizlere ilettiği ve ya-
şadığı Kur’an’ın kendisi zaten bu 
konuda tüm parametreleri biz-
lere sunmaktadır. Tüm Müslü-
manlar için de Hz. Peygamber’in 
bu hem aşkın hem de içkin özel-
likleri temel örnektir. İnsanlara 
hem “yol” hatırlatılmalı, hem de 
mutedil ve güzel davranılmalıdır.

Dinî ilimlere emek veren âlim-
lerimiz insanları din konusun-
da aydınlatmaya gayret eder-
ken müktesebatı bambaş-
ka alanlarda pek çok popüler 
isim de (fenomenler) mese-
le din olunca görüşlerini pay-
laşmaktan imtina etmiyor. Bu 
durumun sakıncalarını kısaca 
anlatır mısınız? 

Çağımızın bir özelliği sözde tüm 
insanların ve her şeyin eşitlen-
mesi. Ancak bunun önemli bir 
yan etkisi var: Hadsizlik. Gele-
nek, modern devirlerde genel-
de olumsuzlanarak kullanıla-
gelmekte. Ama şurası hep unu-
tuluyor ve görmezden geliniyor: 
Denge ve yetinme; geleneğin, 
insanın toplumsal yaşamı için 
çok önemli bir işlevini yerine ge-
tiriyordu. Modernlik bu dengele-

ri yıkma ve yerine eşit-
lik adına toplumsal istikra-
rı baltalama yönünde sonuçlar 
koyuyor. Sözünü ettiğiniz âlimlik 
işte bu noktada zeminini büyük 
ölçüde yitirmiş bulunuyor. Bilin-
diği gibi ulema zümresi modern-
leşme sürecinde işlev ve rolle-
rinden büyük ölçüde soyundu-
ruldu ve ulemanın toplumsal et-
kisi zayıflatılmış oldu. Burada 
dinin akademizasyonunun ge-
tirdiği zararlı sonuçlar hususu-
na girmeden devam etmem ge-
rekirse Batı’da da dünyanın her 
tarafında da karşılaşılan popü-
lerleşme ve kitle endüstrisi de-
nilen süreç öne çıkıyor. Artık her 
şey tüketilir hâle geldi; sade-
ce emtia alanında değil sosyal 
ve kültürel tüm katmanlar tü-
ketilmekte: simgeler, değerler, 
inançlar, her şey. Hâliyle din de 
bu tüketim işinden nasibini alı-
yor. Tüketim, rekabeti de bera-
berinde getiriyor; din alanı ge-
leneksel sınırların aşılması ve 
bilincin yerini kontrolsüz birey-
sel çıkışlara bırakmasıyla kaotik 
bir katmana dönüşüyor. Bilginin 
serbest dolaşımını mümkün kı-
lan dijital “özgürlük” alanda ba-
şıbozukluğa götürüyor. Bir feno-
menler çağında olunca toplum-
sal hayatın en görünür katman-
larından biri olan din alanında 
da “fenomenlik” işlevsel sonuç-
lar doğuruyor. Modernliğin bı-
raktığı boşluklarda metafizik ve 
dinsel konulardaki tecessüsler 
böyle fenomenlikleri ortaya çı-

Denge ve yetinme; geleneğin, insanın toplumsal yaşamı için çok önemli bir 
işlevini yerine getiriyordu: haddini bilme. Modernlik bu dengeleri yıkma 

ve yerine eşitlik adına toplumsal istikrarı baltalama yönünde sonuçlar 
koyuyor. Dolayısıyla çağımızın bir hastalığı da sosyal medya aracılığıyla tüm 

insanların ve her şeyin eşitlenmesidir. Bu noktada alimlik de sosyal medya 
söz konusu olduğunda büyük ölçüde zeminini yitirir. 
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geliyor ve bunlar asli geleneğin 
önüne geçiyorlar; artık insanla-
rı dine davet etmek yerine ken-
di cemaatlerine çağırır hâle ge-
liyorlar. Bir dinin, dinin kitabının, 
peygamberinin farklı yorumlan-
ması başka, bu yorumların mut-
laklaştırılıp dinin yerine ikame 
edilmesi bambaşkadır. Böyle-
likle müminler parçalanıyor, ya-
bancılaşıyor, şiddete varabilen 
aşırılıklar üretebiliyor, en kötüsü 
de hem Allah ile aralarına ara-
cılar edinmiş oluyorlar hem de 
dünyada tahakküm ve güç iliş-
kilerinde kullanışlı araçlara dö-
nüşüyorlar. Eldeki hâsıla bölün-
me, bunalım, anomi, inançsızlık 
vs.den başka bir şey değil.

Dinî tekelciliğin hazin sonuç-
larını geçmişte FETÖ yapılan-
masında müşahede ettik. Bu 
durum verdiği tüm zararların 
yanında hakikatin istismarı 
olarak da tanımlanabilir mi? 

Dinî tekelcilik sıkıntılı bir ifade.  
Çünkü çoğulculuk adı altında 
modern bir “icat” karşısında pa-
tolojik bir durumu ima eden bir 
menzili var. Çağdaş dönemde 
farklı inançların bir arada yaşa-
ması yönündeki bir ihtiyaca da-
yanır gözükmekle birlikte kadim 
dinsel kültürlerin çoğulculuk ol-
madan da bir arada yaşayabil-
diklerini pekâlâ biliyoruz. Bu 
bakımdan tekil hakikat formu-
na modern karşı çıkış, esasında 
İslam noktasında da bir dönüş-
türme potansiyeli taşıyor. “Allah 
katında din İslam’dır.” ayeti orta-
dadır. Bunu araya koymamdaki 
etken, ifadenin din felsefesi kö-
kenlerinden gelip teolojiye uğ-
rayarak neticede bütün inanç-
lara tatbik edilmeye çalışılma-
sı. Farkındaysanız asıl tekelci-
lik bu; hakikat kimsenin tekelin-
de değil demek. Kur’an böyle bir 
kitap değil. Bahsettiğiniz sözde 
din içi yapılanmalar hususunda 

yaşadığımız tüm bu kirlilik, bilgi-
nin hunharca tüketilmesi ve di-
nin de nesne hâline getirilmesi-
nin bir sonucu olarak görülme-
lidir. Ortada artık sanal düzey-
de bir pazar bulunmaktadır ve 
bu pazarın, sayısı milyarları bu-
lan müşterileri vardır. Bu şekilde 
bakıldığında kültürel unsurları 
kâr payları olarak gören simge-
sel bir kapitalizmi keşfetmek şa-
şırtıcı olmamalı. Ama bu kültü-
rel kapitalizmin yıkıcılığı, insan-
lığın tüketiliyor oluşu. İnsanlık 
ve tüm ürettikleri yağmalanıyor.

Müslüman bireyin bilhassa 
sosyal medya eliyle yaygınla-
şan dinî spekülasyonlara kar-
şı nasıl bir tavır takınması ge-
rekir? 

Biliyorsunuz bir post-truth dün-
yadayız artık. Bunun anlamı ar-
tık hakikatin ulaşılabilir bir amaç 
olmaktan uzaklaşması. Hakika-
tin yerine algılar ikame olunuyor. 
Geleneksel dönemlerde anlam-
ların istikrarlılığı ve mukaddes 
bir gök kubbe altında bulunuyor 
olma belli teminatlar sağlıyor-
du. Elbette o dönemde de ko-
lektif parametreler güç ilişkile-
rini mümkün kılan ve sürdürül-
mesine imkân veren araçsallık-
lar üretiyorlardı. Ama çağımızda 
insanın sözde özgürlük, sözde 
eşitlik ve sözde hukuk adına bi-
reysel hâle getirilip daha ince bir 
şekilde köleleştirilmesi sürecin-
de -teknolojinin de elvermesiy-
le- eskilerin tabiriyle ayakların 
baş olduğu durumlar ortaya çık-
maya başladı. Sosyal medya ilk 
ortaya çıktığında kendimizi ra-
hat rahat ve mümkün olduğun-
ca doğrudan ifade edebileceği-
mizi, özgürleşeceğimizi zannet-
tik. Ama burası da görünürdeki 
halk dostu, insani iletişim izleni-
minin aksine kapitalist, piyasa-
cı, tüketimci bir katmanı temsil 
ediyor ve ortada dolaşan payla-

şımların gerçek bilgiyle alakaları 
bulunmuyor. Dolaşıma sokulan 
veriler, araçsallaştırma ve ma-
nipülasyon işlevi görüyor. Müs-
lümanların sosyal medya pay-
laşımlarındaki dinsel hareket-
lilik, iddia ve spekülasyonlara 
karşı tavrı gerçek dünyada nasıl 
olması gerekiyorsa öyle olma-
lı. Yani bu bilgiler asli kaynaklar-
la uyum içerisinde mi? Tutarlı-
lık taşıyorlar mı? Bu fikirleri or-
taya atanların samimiyet du-
rumları ne? Sosyal medyada yer 
alan bu paylaşımların popülizm-
le ilişkileri var mı? Ve her şeyden 
önemlisi bunlar ıslaha mı dönük 
ifsada mı? Son olarak bunların 
değerlendirilmesinde ölçüt bu 
kişilerin profesör, cemaat lideri, 
düşünür, sosyal medya fenome-
ni olmaları değil Kur’an ve sün-
net olmalı. Siber “icat”ların ka-
dim hakikatin önüne geçmesine 
hiçbir zaman izin verilmemeli.

Kendi din algısını/dinî görüşü-
nü mutlak hakikat olarak yan-
sıtanların özelde inananlara 
ve akabinde bütün bir toplu-
ma verdiği zararlardan bahse-
der misiniz? 

Din toplumsal bakımdan iki ucu 
keskin bir bıçak. Asıl tarafıyla iş 
gördüğünde insanlığın maruz 
kaldığı kötülükleri ortadan kal-
dırmaya yöneliyor. Zaten dinin 
varlık amacı da bu: Islah. An-
cak sosyolojik ve tarihsel ola-
rak biliyoruz ki her “dinsel asla 
dönüş” sonrası içerden bir ru-
tinleşme hâsıl oluyor ve bu da 
özden uzaklaşılmasını ve şek-
lin öne çıkmasını getiriyor. Bü-
tün makro dinsel deneyimlerde 
bu böyle.  Bu kurumlaşma sü-
reci birtakım karşı dinsel giri-
şimler için bir fırsat oluşturuyor. 
Nitekim İslam’ın kendisi el-ce-
maa yani tek bir vücut iken bu 
karşı kültürler eliyle sonu gel-
mez cemaatsellikler meydana 
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her daim vardı, kendini bunlara 
kaptıran toplumlar da hiç eksik 
olmadı ama insanlık sürekli ta-
ze ıslah kaynaklarıyla rehberlik-
ten uzak kalmadı. Bu rehberlik-
ler güçlü gelenekler inşa ettiler. 
İnsanlığın tek şansı gelenekten, 
yoldan ayrılmamak. İnşa olacak-
sa da bu geleneğin içinden olabi-
lir. Yeter ki son şeytan olarak tek-
nolojinin adımlarına tabi olun-
masın. Yeni dinî hareketlerden 
sonra bu tür dijital dinler temel 
dikkat alanlarımızdan biri olmalı. 
Bu noktada sözünü ettiğim gele-
nek temelli sabitliğin ifade alanı-
nın da dijital boyutlara sahip ol-
ması gerekiyor.

ise ifade ettiğim üzere dinden 
doğan gruplaşmaların zaten bir 
haddi hududu olmak durumun-
da. Sosyolojik açıdan gerçeklik-
leri inkâr götürmez ama kendi-
leri değil de din adına ortaya çık-
maları -ki aslında işin tabiatında 
böyle bir sapma her zaman var- 
tabii ki patolojik sonuçlar doğu-
ruyor ve ıslah değil ifsada hiz-
met ediyorlar. Ve ulemanın yok-
luğu ile seküler enstrümanların 
manipülasyonları arasında ken-
dilerine “din gibi”liği giydirebili-
yorlar. Elbette ki bu bir istismar 
ve bunda kendilerinin dışında-
ki kimi etmenler de yardımcı rol 
oynuyorlar.

Gençlik de yeterli donanı-
mı olmadan din adına konu-
şan kesimin manipülasyonu-
na sıkça uğramakta. Yeni nes-
lin sahih dinî bilgiye ulaşması 
için üstlenmemiz gereken so-
rumluluklar nelerdir, bilhassa 
ailelere neler önerirsiniz? 

Sondan başlayayım. Felaket tel-
lallığı olarak algılanmasın ama 
artık ortada aile mi var? Öncelik-
le aile konusunun beka sorunu 
olduğu bir gerçek. Konu bu ol-
madığı için sözü uzatamam ama 
meselenin bu boyutu çözülme-
den bir adım daha ileriye gidile-
meyeceğini düşünüyorum.  Aile 
bağlarının çözülmesi ve kuşak-
lararası uçurum en temel iki so-
run. İlginç olan husus, her ikisi-
nin de dine sadakatle yakından 
bağlantılı olması. Dinin asli hâ-
liyle bekasında aile ilişkileri çok 
temel bir etmen. Aile modern-
leşme sürecinde adım adım söz 
söyleme yetisinden mahrum 
kaldı. Birey başıboş kalmamalı; 
aşkın dünyada Allah ile ilişki ne 
ise idealde kişilerin aile ve top-
lumsalla ilişkisi de o şekilde ol-
malı; yani çizginin korunması ve 
buna sadakat önem taşıyor.

Aile de bekası için dine muhtaç. 
Dolayısıyla ailenin sahih din üze-
re olması gerekiyor ki kendisin-
den sonraki kuşaklara da müs-
pet tesirleri olabilsin. Bu da er-
kek ve kadın, ebeveynlerin ken-
di özlerine dönmeye ihtiyaç his-
setmeleri hâlinde mümkün. Ye-
ni kuşaklar üzerinde etkili ola-
bilmek için evvela öncekilerin 
doğru çizgide bulunmaları icap 
ediyor. Kontrol, eğitim, psikolo-
jik destek ilh. Hep dile getirilen 
şablonlar; bunların aşılması ve 
yepyeni bir kolektif ve sivil ıslah 
çabası gerekiyor.

Artık gerçek kişiler değil sanal 
uygulamalar da insanın an-
lam arayışına cevap vermeye 
yelteniyor, sağlam inanç inşa 
edilmezse yerini alacak pek 
çok batıl inanç huruç ediyor 
(Twich-yapay İsa/ Buddharo-
bot), sağlıklı dinî eğitimin ek-
sikliğinde yeni kuşakları ne 
tür tehlikelerin beklediğini 
anlatır mısınız?  

Günümüz teknolojisi dünyayı 
geri dönülemeyecek şekilde dö-
nüştürüyor. Hâliyle bundan in-
sanın din ile ilişkisi de etkileni-
yor. Robotik din elbette bir teh-
like; giderek daha yüzeyselleşen 
insani kültür karşısında öne çıkı-
yor ve toplumu etkiliyor. Sonuç-
ta ilk defa bir aşkınlık simülas-
yonunun üretilmesi söz konusu. 
Son derece sentetik bir din bu 
algoritmik ilahiyattan üretilmek 
durumunda. Bu, vahyi dışlayan 
bir anlam ve otorite sapmasını 
işaret ediyor.

Sağlam inanç aslında var; bilim, 
teknoloji, icat vs. ne olursa olsun 
dinin tarihsel derinliği çok güçlü 
bir duruş imkânı veriyor insana. 
Nitekim dinlerin tarihi bu yön-
de kanıtlarla dolu. Tarih boyun-
ca toplumlarda bu diyalektik hep 
var oldu; insanı ifsat eden amiller 
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fayda vardır. Böylece çocuğun 
bu dönemde dinle ilgili olumlu 
tutum ve davranış geliştirmesi, 
belli başlı değerleri içselleştir-
mesi mümkündür. 

Esasında bu manevi iklimin ilk 
temelleri bebeklik dönemin-
de, henüz hiçbir kavramsal bilgi 
mevcut değilken bakım veren 
yetişkinle kurulan güvenli bağ-
lanma, şefkatli temas, sakin bir 
ses tonu ve düzenli rutinler sa-
yesinde atılır. Bebeklikte duygu 
hafızası aktif olduğu için evde 
dinin sevgi ve huzurla mı yok-
sa kaygı ve baskıyla mı yaşan-
dığı çocukta kalıcı duygusal iz-
ler bırakır; günlük yaşama eşlik 
eden kısa dualar ve ninniler ise 
dinî kavramlara karşı bir aşina-
lık dönemi başlatır. O nedenle 
okul öncesi dönemde masal, 
hikâye, ninni, ezgi, drama gibi 
edebî ve sanatsal ürünlerden 
faydalanmak önemlidir.  

Çocuk okul öncesi döneme 
adım attığında, özellikle dört 
yaş civarında Allah hakkında ilk 
fikir yürütmelerine başlar, beş 
ve altı yaşlarında ise gelişen ha-
yal gücüyle birlikte yaratıcı gü-
ce dair merak ve sorular yoğun-
laşır. Bu evrede sık ve tekrarla-
nan sorulara tepki gösterilme-
meli, sabır ve anlayışla karşıla-
narak cevap verilmelidir. Allah 
inancı sadece olumlu sıfatlar 
üzerinden kurulmalı, Allah asla 
bir korkutma, tehdit veya ceza-
landırma mekanizması gibi di-
siplin aracı olarak sunulmama-
lıdır. Okul öncesinde peygam-
ber sevgisi, ulaşılamaz muci-
zeler yerine dürüstlük, merha-
met, paylaşma ve nezaket gibi 
çocuğun hayatına model olabi-
lecek somut ahlaki davranışlar 

İnsanın hayatı anlamlandır-
masında en temel kaynak-
lardan biridir din. Çocukluk 
döneminde dinle nasıl kar-

şılaştığımız, onu nasıl öğrendiği-
miz, dinin hayatımıza nasıl yan-
sıyacağına da etki eder. 

Dinle karşılaşma biçimimi-
zi belirleyen en önemli unsur-
lardan biri iletişimdir. Önce-
likle ailede başlayan dinî ileti-
şim, çocuk sosyalleştikçe okul 
başta olmak üzere girdiği farklı 
çevrelerde de devam eden bir 
süreç hâline gelir. Elbette bu 
sürecin yoğunluğu çocuğun ai-
le, okul ve sosyal ortamının ya-
pısına ve bu ortamların sahip 
olduğu değer anlayışına göre 
değişecektir. Mesela çocuğun 
ailesinin hayatında dinî değer 
ve uygulamalara belirgin bir 
yer verilmiyorsa çocuk ailede 
genellikle sınırlı bir dinî iletişi-
me muhatap olacaktır. Ancak 
ailede dinî değerler belirleyici 
bir yere sahipse, dinî iletişim 
de sıklıkla gerçekleşecektir. 

Dinî iletişimin sıklığının yanın-
da onun nasıl gerçekleştiği de 
çocuğun dine bakışını etkiler. 
Bu noktada çocuklarımıza dini 
nasıl anlattığımız önem kazan-
maktadır. 

Çocuklarımıza dini anlatırken 
onların gelişim dönemini göz 
önünde bulundurmak gerekir. 
Mesela henüz soyut düşünce-
nin gelişmediği erken çocuk-
luk döneminde din anlatılırken 
soyut kavramların izah edil-
mesinden ziyade sevgi, güven, 
merhamet, aidiyet, sorumluluk 
gibi duygu ve değerleri besle-
yen manevi bir atmosfer oluş-
turmaya önem vermek gerek-
lidir. Bu yaşlarda çocuklar her 

şeyi canlı görme, her şeyin bir 
amaç için var olduğunu düşün-
me ve yaratıcıyı somut, insan 
gibi özelliklerle hayal etme eği-
liminde oldukları için inanç öğ-
retimi mutlaka çocuğun günlük 
yaşantısına uygun, bu yaşantı-
sından tecrübelerini dikkate 
alarak, bu tecrübelerle bağ ku-
rarak, yalın ve somut bir dille 
yürütülmelidir. Çocuğun çevre-
sinden, doğadan yararlanmak 
bu dönemde oldukça önemli-
dir. Hele ki çocuklarımızın doğa 
ile bağının büyük oranda kop-
tuğu günümüzde, Allah’ı, ya-
rattıkları üzerinden anlamlan-
dırma açısından çocuğun do-
ğa ile bağını güçlendirmek ge-
rekir. Bu süreçte sevgi dili kul-
lanmak, üslubun yumuşaklığı, 
özellikle Allah’ın sevgisini, ko-
ruyuculuğunu, iyiliğini ve mer-
hametini merkeze alan bir an-
latım, çocuğun Yaradan’a yö-
nelik olumlu bir duygu ve kalı-
cı bir güven bağı geliştirmesini 
destekler. Mesela Allah’ın mer-
hameti, koruyuculuğu, bizle-
re karşı sevgisinin bir annenin 
evladına duyduğu sevgiden bi-
le daha fazla olduğu, bunun ör-
neklerini bir kuşun yavrusunu 
beslemesinde ve korumasında 
görebileceğimiz gibi ifadelerle 
izah edilebilir. Böylelikle çocu-
ğun Allah sevgisini hem aile or-
tamındaki örneklerden hem de 
tabiattan somut örneklerle an-
laması mümkün olacaktır. Bu 
sürecin sadece bilişsel, izaha 
dayalı bir bilgi aktarımı olmak-
tan ziyade, ilişkisel ve duygu-
sal bir yaşantı niteliği taşıma-
sında ve gücünü büyük ölçü-
de evde gözlemlenen dinî ya-
şantıdan, ebeveynlerin tutar-
lı yaklaşımlarından almasında 
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üzerinden aktarılmalı; melek-
ler, ölüm ve ahiret gibi zihinsel 
olgunluk gerektiren soyut ve 
kaygı üretebilecek konular ise 
çocuk sormadığı sürece detay-
landırılmamalı, sorulduğunda 
ise sadece merakı giderecek, 
doğru, kısa ve güven verici ifa-
deler kullanılmalıdır. Bir başka 
ifade ile çocuğun soruları yön-
lendirici kabul edilmeli, gerek-
siz izahlara girilmemelidir. 

Diğer taraftan çocuğun özellik-
le kaygı uyandırabilecek konu-
lara dair sorularını cevaplama-
dan önce, bu soruları hangi ne-
denlerle sorduklarını anlamak, 
korku ve kaygı gibi duygularla 
sordukları sorulara karşı dik-
katli olmak gerekir. Zira kor-
ku ve kaygı duydukları konu-
lar üzerinden sordukları soru-
lara, bu duyguların nedenleri 
anlaşılmadan verilecek cevap-
lar, onların dinle ilgili bazı kav-
ramları bu duygular üzerinden 
anlamlandırmalarına yol aça-
bilecek, dinle ilişkilerini olum-
suz etkileyebilecektir. Mesela 
Allah’ı daha ziyade korkulması 
gereken, cezalandıran bir var-
lık olarak tanıyan bir çocuk Al-
lah’ın nerede olduğunu öğren-
mek istediğinde, kendisine ya-
kın olduğunu duymak onu te-
dirgin edebilecektir. Aynı du-
rum melek, şeytan gibi varlık-
ların anlatımı, ahiret tasvirleri 
için de söz konusudur. Dola-
yısıyla cevap vermeden ön-
ce neden ve hangi duygularla 
sorduğunu anlamak önemlidir.     

Yedi yaş ile başlayan son ço-
cukluk dönemi ise doğru ile 
yanlışı ayırt etme gücünün be-
lirginleştiği, mantıksal sorgu-
lamaların arttığı ve taklide da-

yalı dinî yönelişin daha bilinçli 
bir zemine taşındığı evredir. Bu 
dönemde çocuk inanç esas-
larını, dinî kuralları, ibadetleri 
ve anlatıları daha lafzi ve se-
bep-sonuç ilişkisi içinde an-
lamlandırmak ister; akran gru-
bu ve öğretmen etkisiyle dinî 
kimlik farkındalığı kazanırken, 
Allah’a dair erken yaşlardaki 
somut çağrışımlar yerini daha 
aşkın bir Allah tasavvuruna bı-
rakmaya başlar. O nedenle bu 
dönemden itibaren artık dinî 
iletişimde hikmet merkezli bir 
yaklaşımı esas almak, sebep 
ve sonuç ilişkilerini doğru izah 
etmek önemlidir. Bunun sağla-
nabilmesi için ise doğru bilgiye 
sahip olmak gereklidir.

Çocuklarımıza vereceğimiz iba-
det eğitiminin de onların geli-
şim dönemlerine paralel ola-
rak şekilsel ayrıntıları eksiksiz 
dayatmaktan ziyade, ibadeti 
huzur duygusu içinde hayatın 
doğal akışına dâhil etme süre-
ci olarak kurgulanması gere-
kir. Okul öncesinde çocuk, ebe-
veyninin namazını, duasını veya 
sofra şükrünü gözlemleyerek 
dolaylı bir alışkanlık ve yakınlık 
kazanırken oruçla ilk temaslar 
sahur neşesine katılım ve gün 
içindeki kısa süreli gönüllü de-
nemelerle sınırlandırılmalı, ço-
cuğun sabretme ve iradeyi yö-
netme çabası ödül, takdir, teb-
rik gibi olumlu pekiştirmelerle 
desteklenmelidir. İbadet öğre-
timinin miladı kabul edilebile-
cek yedi yaş ve sonrasında ise 
kademelilik ilkesi esas alınma-
lı, örneğin namaza tek bir vakit-
le başlanıp zamanla artırılmalı, 
süreç mükemmeliyetçi bir bas-
kıdan uzak, Hz. Peygamber’in 
de tavsiyesi üzerine kolaylaştı-

ran ve müjdeleyen bir çizgide 
yürütülmelidir. 

Dinî gelişimin en görünür ve 
somut tezahürü olan ahlak 
eğitimi de yine bu erken yaş-
larda taklit ve model alma yo-
luyla şekillenir; paylaşma, dü-
rüstlük ve nezaket gibi erdem-
ler kuru nasihatlerle değil ebe-
veynlerin bizzat sergilediği tu-
tumlar ve kendi aralarındaki 
saygılı iletişim dili üzerinden 
çocuğa aktarılır. Eğitimcilerin 
ve ebeveynlerin çocukta iç-
selleştirilmiş bir ahlak bilinci 
oluşturabilmesi için katı ve ce-
zalandırıcı bir yasaklama kül-
türü yerine alternatif olumlu 
davranışlar sunması, çocuğu 
başkalarıyla kıyaslamadan ve 
olumsuz etiketlemelerle yargı-
lamadan onun öz saygısını ko-
ruması gerekir. 

Aile içi iletişimin “üçüncü ebe-
veyn” olarak da iş gördüğü ka-
bul edilen bu dönemde yumu-
şak, olumlu, tutarlı bir dil kul-
lanılması çocuğun ahlak geli-
şimini destekleyecektir. Bunun 
en güzel örneklerinden biri-
ni Kur’an-ı Kerim’de, Hz. Lok-
man’ın oğlunu dine dair bilgi-
lendirirken kullandığı yumuşak 
ve samimi üslupta görmek müm-
kündür. Yine Cenab-ı Hakk’ın Hz. 
Peygamber’i (s.a.s.) katı kalp-
li yaklaşmaması vesilesiyle in-
sanların etrafında toplandığına 
dair beyanı da (Âl-i İmran, 3/159) 

üslubun itici ve kırıcı olmama-
sının önemini ortaya koymak-
tadır.

Ortaokul ve gençlik dönemin-
de din eğitiminde, çocukluk yıl-
larındaki taklit, somut algı ve 
hazır kalıpların yerini, sorgula-
ma, kimlik arayışı ve zihinsel 
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bir bağımsızlaşma sürecine bı-
rakmaya başladığı dikkate alın-
malıdır. Bu evrede birey, soyut 
düşünme becerisinin gelişme-
siyle birlikte o güne kadar aile-
sinden gördüğü dinî değerleri 
kendi mantık süzgecinden ge-
çirmeye, hayatın anlamı, ada-
let kavramı, kötülük problemi 
ve din-bilim ilişkisi gibi temel 
bazı meseleleri derinlemesi-
ne sorgulamaya başlar. Bu ne-
denle inanç öğretimi, dogmatik 
ve buyurgan bir dilden arındırı-
larak gencin entelektüel mera-
kını besleyen, özgür iradesine 
saygı duyan, rasyonel ve felse-
fi zeminle desteklenmiş bir üs-
lupla yürütülmelidir. Özellikle 
Allah inancı pekiştirilirken her 
şeyi gören ve sürekli hata kol-
layan cezalandırıcı bir otorite 
tasavvuru yerine; kuluna şah 
damarından daha yakın olan, 
onun varoluşsal yalnızlığına ça-
re sunan, merhameti, adale-
ti ve sonsuz sevgiyi barındıran 
bir Yaratıcı tasavvuru merke-
ze alınmalıdır. Bu süreç bilişsel 
bir bilgi yüklemesinden ziya-
de gencin kimlik inşasında gü-
venli bir sığınak bulma ve ha-
yatı anlamlandırma niteliği ta-
şır. Zira inanç onun için artık bir 
kimlik meselesidir. Ebeveynin 
ve eğitimcilerin gencin sordu-
ğu şüphe dolu veya sarsıcı so-
rular karşısında sabırlı, yapı-
cı, panikten uzak ve saygılı tu-
tumlar sergilemesi gereklidir. 
Bu dönemde en etkili öğretim, 
onun şüphelerini günah sayıp 
bastırmak değil o şüpheleri bir-
likte hakikati arama yolculuğu-
na dönüştürmektir. Bu yaşlar-
da dürüstlük, adalet, kul hakkı, 
iffet ve kul sevgisi gibi erdem-
ler, sadece kitabi kurallar ola-

rak anlatıldığında genç için bir 
şey ifade etmez; değerler, ebe-
veynlerin ve eğitimcilerin sos-
yal adalet, toplumsal duyarlılık, 
zayıfı koruma ve sözünde dur-
ma gibi bizzat sergilediği tutarlı 
eylemler üzerinden aktarılır. Bu 
evrede ahlaki ilkelerin biyogra-
filer, örnek şahsiyetlerin hayat 
hikâyeleri, sinema, edebiyat ve 
entelektüel tartışmalar yoluyla 
somutlaştırılması ve gencin es-
tetik duygularının beslenmesi 
önemlidir.

Akran gruplarının ve sosyal 
çevrenin etkisinin zirveye ulaş-
tığı bu yıllarda dinî aidiyet ve 
kimlik farkındalığı, ait olunan 
arkadaş grubunun tutumları-
na göre şekillenebilir. Bu yüz-
den ebeveynlerin baskıcı ya-
sakçılık yerine gencin sağlıklı 
bir çevre edinmesine rehberlik 
etmesi kritik önem taşır. Bugün 
bu çevreye sosyal medya plat-
formlarının da eklendiği dikkate 
alındığında çocukların ve genç-
lerin muhatap oldukları çevrele-
rin tanınması ayrı bir önem ka-
zanmaktadır. Bu çevrelerdeki 
hâkim dili bilmek, gerekli yerde 
tedbir alabilmek için mühimdir.

Gençlik döneminde ahlak eğiti-
mi bir irade ve sorumluluk eği-
timi niteliği taşır. Bu yüzden 
gence yetişkin gibi davranarak 
sorumluluk vermek, kararları-
nı değerli görmek, onu başka-
larıyla kıyaslamadan ve “yeter-
siz/asi” gibi olumsuz etiketlerle 
yargılamadan öz saygısını koru-
mak esastır. İbadet eğitimi de 
şekilsel bir zorunluluk veya ai-
le baskısıyla yerine getirilen bir 
angarya olmaktan çıkarılıp gen-
cin içsel motivasyonuyla yönel-
diği ruhani bir sığınak ve karak-

ter disiplini olarak kurgulanma-
lıdır. İbadetlerin ifasında mü-
kemmeliyetçi yaklaşımlardan 
ziyade süreklilik ve istek uyan-
dırma ile içselleştirme ve bilinç 
hedeflenmelidir. Bu doğrultuda 
ibadetler taşıdıkları değerler ile 
birlikte öğretilmelidir. Örneğin 
namazın; niyetle zihni ve kal-
bi, abdestle bedeni temiz tut-
mak suretiyle insanı maddi ve 
manevi temizliğe yönlendirdi-
ği, zamanın değerini gösterdiği, 
orucun iradeyi güçlendirdiği gibi 
hususlara dikkat çekilmesi, iba-
detlerin içselleştirilerek ifası için 
etkili olacaktır. Bu evrede iba-
dete zorlamak, gençte kalıcı bir 
nefret ve tepkisel bir uzaklaşma 
doğurabileceği için ibadet alış-
kanlığı kazandırmada en güçlü 
dayanak ebeveynin samimi rol 
modelliği ve duasıdır. O nedenle 
öncelikle ebeveyn ve eğitimci-
ler ibadetlerin taşıdığı değerleri, 
sağlayacağı huzur ve mutluluğu 
hayatlarına yansıtmalıdır. Genç, 
namaz kılan ya da oruç tu-
tan ebeveyninde bir ahlak, hu-
zur, adalet ve dinginlik gördüğü 
müddetçe ibadetle olumlu bir 
bağ kurar. Bu nedenle kullanılan 
teşvik dili hem aklın ikna olduğu 
hem de kalbin tatmin bulduğu 
dengeli bir çizgide kalmalıdır. 

Son söz olarak belirtilmeli-
dir ki anlatmanın en iyi ve et-
kili hâli öncelikle yaşamaktır. 
Yaşamadığınızı aktarmanız da 
mümkün olmamaktadır. O ne-
denle çocuklarımıza ulaşma-
nın en etkili yolunun, kazandır-
mak istediğimiz değerleri biz-
zat bizde görmelerinin olduğu-
nu unutmamak gerekir. Tıpkı 
“başkalarına iyiliği emreder-
ken kendimizi unutmamamız” 
(Bakara, 2/44) gerektiği gibi…
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Eğer hak onların arzularına uysaydı gökler ile yer ve 
onlarda bulunanlar elbette bozulur giderdi. Hayır, 

biz onlara şereflerini (Kur’an’ı) getirdik. Onlar ise bu 
şereflerinden yüz çeviriyorlar. 

(Müminun, 23/71)

GÖKLERİ 
VE YERİ 
İFSAT EDEN 
NEFSANİ 
ARZULAR

Mekkeli müşrikler, Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.) ve onun ge-
tirdiği Kur’an’a karşı çıkıyor-
lardı. Vahyin getirdiği hidayet-
ten yüz çeviriyor, hakka kar-
şı kibirlenip onu küçümsüyor-
lardı. Bazen gece sohbetlerin-
de Kur’an ile alay ediyor, bazen 
de Allah’ın elçisine “Ya (bize) 
bundan başka bir Kur’an getir 
veya onu değiştir.” (Yunus, 10/15) 
diyerek kendi nefsî isteklerine 
uygun vahiy talebinde bulunu-
yorlardı. Kendilerine gelen ila-
hi mesaj üzerinde düşünmü-
yor, peygamberliğin daha ön-
ce de var olduğunu görmez-
den gelerek Allah’ın Resulü’nü 
“mecnun” diye karalamaya 
çalışıyorlardı. Aslında onların 
iman etmemelerinin asıl sebe-
bi, akl-ı selimi esas almak yeri-

ne heva ve heveslerine uyma-
larıydı. Kendi çıkarlarını, nefsî 
arzularını, makamlarını ve ata-
larından tevarüs ettikleri şirk 
alışkanlığını kaybetme korku-
suydu. Esasında nefsin kötü 
tutkularının peşine takılıp git-
mek, tarihten günümüze sa-
dece Mekke müşriklerinin içi-
ne düştüğü bir yanlış değildir.

Nefsani arzulara uymak, önce-
likle Allah’ın insana bahşettiği 
akl-ı selimi ifsat etmeye sebe-
biyet vermektedir. Çünkü pey-
gamberlerin diliyle yapılan ila-
hi davet karşısında insan ya 
aklını kullanıp hakikati kabul 
etmekte ya da nefsani istek-
lerine uyarak hakikati reddet-
mektedir. Böylece Allah’ın in-
sana vermiş olduğu akıl nime-
ti, hakikati araştırma ve doğru-

yu bulma görevini yerine geti-
rememektedir. Aslında insan-
lar, hak dini ve onun mesajları-
nı kabul etmeye uygun bir ka-
biliyet ve fıtratta yaratılmıştır. 
(Müslim, Kader, 22) Ancak nefsin 
kötü arzularına tabi olan kişi-
ler iman yerine inkârı seçmek-
te, neticede şirk ve küfür ka-
ranlığında helak olup gitmek-
tedir. Onların bu hâlleri ne ka-
dar da tuhaf ve akıl ile hikme-
te aykırıdır. 

Kur’an’ın bize haber verdiğine 
göre Allah’ın fıtratlarına koy-
duğu akl-ı selimi kullanmayıp 
heva ve heveslerinin peşinden 
koşanlar, düşünme yeteneğin-
den yoksun hayvanlardan da-
ha aşağı bir dereceye inmek-
tedir. (Furkan, 25/43-44) Çünkü 
nefsani arzularına uyan kim-
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senin doğru düşünme ve sağ-
lıklı karar verme yetisi zayıfla-
maktadır. Dürtülerin peşinden 
gitmek algıyı bozmakta, yanlış 
olanı güzel göstermekte ve ge-
çici hazlara yönlendirmekte-
dir. Aklın nurunu söndürmek-
te, kalbin basiretini (anlayışını) 
kör etmektedir. Bu durum ise 
kişiyi günahlara sürüklemekte, 
haram ve helal hassasiyetini 
zayıflatmaktadır. Ayrıca mane-
vi duyarlılık azalıp nefsani tat-
min öncelik hâline geldiği için 
kötü ahlaki vasıflar maalesef 
güçlenmektedir.  

İnsanların heva ve hevesleri-
ne tabi olması sadece kendisi-
nin değil çevresinin ve kendisi 
dışındaki varlıkların da bozul-
masına sebebiyet vermekte-
dir. Çünkü bu varlıklar, akıl sa-
hiplerinin etkisi altında bulun-
maktadır. (Kurtubi, Ahkâmu’l-Kur’ân, 
12/141) Nefsinin taleplerine 
uyan insan, kısa vadeli çıkarları 
için tabiatı tahrip etmekte, bi-
lim ve teknolojiyi hakka ve in-
sanlığa hizmet için değil çıkar 
ve ihtirasları için kullanmakta, 
doğal kaynakları sorumsuzca 
tüketmektedir. Nefsin sınırsız 
arzularına dayalı bu ilişki bi-
çimi ve tüketim anlayışı, insa-
nı ihtiyaçtan fazlasını istemeye 
ve tüketmeye yöneltmektedir. 
Nitekim israf, Müslüman’a ab-
dest alırken dahi yasaklanmış-
tır. (İbn Mace, Taharet, 48)

Fertlerin nefsî arzularını önce-
lemesi, toplumu ve sosyal ha-
yatı da ifsat etmektedir. Örne-
ğin nefislerinin çağrısına kulak 

veren insanların dünyada el-
de ettikleri zenginliği fakirlerle 
paylaşmayıp biriktirmesi, çe-
şitli sosyal problemleri doğu-
rur. Zengin daha zengin, fakir 
ise daha fakir olur. Sosyal den-
ge bozulur ve sınıf çatışmaları 
ortaya çıkar. Şehevi arzularının 
peşine takılıp gidenlerin işle-
diği zina ve benzeri gayrimeş-
ru fiiller aile kurumunu zayıf-
latır, yuvaların dağılmasına se-
bep olur. Bu da toplumsal ya-
pının temelden sarsılmasına 
neden olur. Her zaman “ben” 
diyen nefsin çağrısına uymak, 
iş ve ticaret ahlakını bozmakta, 
haksız ve haram kazancın yay-
gınlaşmasına sebebiyet ver-
mektedir. Helal sınırların dı-
şına çıkılmasına; rüşvet, faiz, 
hırsızlık, aldatma ve kul hakkı 
yeme gibi yollara başvurulma-
sına neden olmaktadır. Hakka-
niyet ve adalet yerine kişisel 
çıkar ve bencilliğin tercih edil-
mesi, güçlülerin zayıfları ez-
mesine, sosyal hayatta karga-
şaya, toplumsal hayatta ise fe-
sada sebep olmaktadır. 

Huzur, ilahi hükümlere bağ-
lı yaşamaktan ve bunun neti-
cesi olarak ortaya çıkan akl-ı 
selime uymaktan geçmekte-
dir. Çünkü insanların arzu ve 
istekleri, birbiriyle çelişmekte 
ve her an değişmektedir. Sınır-
lı varlık oldukları için görüşleri 
ve hevesleri zamana ve mekâ-
na göre farklılaşmaktadır. Dün 
doğru gördüğünü bugün yan-
lış görebilir; birinin hoşuna gi-
den şey diğerinin hoşuna git-

meyebilir. Buna karşılık ilahi 
hükümler, zamana ve mekâna 
göre değişmeyen, mutlak ada-
leti ve hikmeti esas alan ölçü-
lerdir. İşte beşer, değişken ve 
çelişkili arzu ve düşüncelerine 
göre değil Allah’ın ölçülerine 
göre yaşadığında gerçek huzu-
ra ulaşır. Çünkü ilahi vahiy, in-
sanı yaratan tarafından orta-
ya konmuş hükümlerdir. O’nun 
koyduğu her hükmün, emretti-
ği ve yasakladığı her şeyin in-
sanlık için sayısız fayda ve hik-
meti vardır.

Sonuç olarak ilahi mesajlar, 
insana hem dünyada hem de 
ahirette şeref ve onur kazan-
dıracak yegâne hükümlerdir. 
İlahi vahiy yerine heva ve ar-
zuların esas alınması önce in-
sanı ferdî olarak helake sürük-
lemekte ardından toplumla-
rı yıkılışa götürmektedir. Ayrı-
ca yeryüzünün tabii dengesi-
nin de çeşitli yönlerden bozul-
masına sebebiyet vermekte-
dir. Dolayısıyla insanın fıtri hâ-
lini koruması ve ahiret saadeti-
ni kazanması, nefsini hevasın-
dan alıkoymaktan geçmekte-
dir. Çünkü mücahede edip nef-
si maddi ve manevi kirlerden 
temizlemek kurtuluşa ve ebe-
dî saadete götürür. (Şems, 91/10) 
“Ey Allah’ım! Senin rahmeti-
ni umuyoruz, bizi göz açıp ka-
payıncaya kadar da olsa nefsi-
mizle baş başa bırakma. Hâli-
mizi tümüyle düzelt. Senden 
başka ilah yoktur.” (Ebu Davud, 

Edeb, 110)
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Zaman, Yüce Allah’ın kuluna 
bahşettiği en kıymetli serma-
yedir. Bu sermayenin içinde 
bazı anlar vardır ki bizzat Yara-
dan tarafından hususi bir be-
reketle müjdelenmiştir. İşte 
bu müstesna zaman dilimleri-
nin haftalık mihveri, müminle-
rin kalplerini bir araya getiren, 
ruhları tezkiye eden cuma gü-
nüdür.

Cuma, insanlığın varoluş serü-
veninin, kader planının ve ilahi 
rahmetin yeryüzündeki en so-
mut aynasıdır. Haftalık bir mu-
hasebe, toplumsal bir kenet-
lenme ve ümmet olma şuuru-
nun tazelendiği bir gündür. Altı 
günlük dünya telaşının ardın-
dan kalbin sükûna erdiği, ru-
hun Rahman’ın huzurunda ne-
fes aldığı; müminin Rabbiyle 
ve kardeşleriyle yeniden bu-

luştuğu mübarek bir zaman di-
limidir.

Hadis-i şerif, cumanın fazile-
tini insanlığın serüvenini şe-
killendiren dört büyük hakikat 
üzerinden anlatır: Hz. Âdem’in 
yaratılışı, cennete yerleştiril-
mesi, yeryüzüne gönderilişi ve 
kıyametin cuma günü kopacak 
olması. Adeta insanın ve in-
sanlığın hikâyesi birkaç cüm-
lede özetlenir. Nereden gel-
diğimizi, niçin yaşadığımızı ve 
sonunda nereye varacağımı-
zı hatırlatır. Her cuma, bu bü-
yük hakikatleri yeniden tefek-
kür etmemiz için önümüze açı-
lan ilahi bir davet gibidir.

“Âdem o gün yaratılmıştır.”

Bu cümle, insanın nereden 
geldiğini hatırlatır. Bugün tek-
nolojiyle kuşatılmış, hızın için-

de savrulan modern insanın en 
büyük problemlerinden biri de 
budur aslında: Kendi hakikati-
ni unutmak. Ne için yaratıldığı-
nı, hangi emaneti taşıdığını ve 
hangi sorumlulukla yeryüzüne 
gönderildiğini gözden kaçır-
mak. Oysa cuma günü insana 
yeniden kendi özünü hatırla-
tır. Topraktan yaratıldığını, an-
cak ilahi bir nefha ile şereflen-
dirildiğini; bedeninin yeryüzü-
ne, ruhunun ise semaya ait ol-
duğunu fısıldar. 

“Âdem o gün cennete 
konulmuştur.”

Cennet, insanın ilk meskeni, 
asıl vatanıdır. Belki de bu yüz-
den insan dünyada hiçbir za-
man tam anlamıyla doyamaz. 
Elde ettikleri çoğu zaman onu 
mutlu etmeye yetmez. Çünkü 
insan, ait olduğu yeri hatırlar. 

“Üzerine güneşin doğduğu en hayırlı gün cuma 
günüdür. Âdem o gün yaratılmış, o gün cennete 

konulmuş ve o gün cennetten çıkarılmıştır. 
Kıyamet de ancak cuma günü kopacaktır.”

  
(Müslim, Cum‘a, 18)

KALBİ DİRİ 
TUTAN 
BULUŞMA: 
CUMA

مْْسُُ يَوَْْمُُ  َ خََيْْرُُ يَوَْْمٍٍ طََلَعَََتْْ عََلَيَْْهِِ الشَّ�
الْْجُُمُُعََةِِ فِِيهِِ خُُلِِقََ آدََمُُ وََفِِيهِِ أُدُْْخِِلََ 
ةََ وََفِِيهِِ أُخُْْرِِجََ مِِنْْهََا وََلَاَ تَقَُُومُُ  َ الْْجََنَّ�

َ فِِى يَوَْْمِِ الْْجُُمُُعََةِِ. اعََةُُ إِلِاَّ� َ السَّ�
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Cuma günü, işte bu özlemi diri 
tutan bir hatırlatmadır. Mümin 
camiye doğru yürürken sade-
ce namaza gitmiş olmaz; aynı 
zamanda ebedî saadet yurdu-
na duyduğu hasreti de tazeler. 
Ezan sesleri arasında, saf dü-
zeninde, hutbedeki nasihat-
lerde ve secdenin huzurunda 
cennetten bir esinti hisseder. 
Dünyanın gürültüsü arasında 
kaybolan insan, yeniden kendi 
merkezine döner.

“Ve o gün cennetten 
çıkarılmıştır.”

İlk bakışta hüzün veren bu ifa-
de, aslında insanın en büyük 
derslerinden birini içinde taşır. 
Çünkü cennetten çıkış, yalnız-
ca bir kaybediş değil aynı za-
manda kulluk yolculuğunun 
başlangıcıdır. İnsan hata ya-
pabilen bir varlık olarak yara-
tılmıştır. Ancak onu değerli kı-
lan, hatasız olması değil hata-
sını fark edip Rabbine döne-
bilmesidir. Hz. Âdem’in kıssa-
sında dikkatimizi çeken husus 
da budur. Bir hata vardır; fakat 
ardından samimi bir tövbe ge-
lir. Bir sürçme vardır; ardından 
gözyaşıyla yapılan bir dönüş...

“Kıyamet de ancak cuma 
günü kopacaktır.”

Bu ifade, mümine dünyanın 
geçiciliğini hatırlatır. İnsan ço-
ğu zaman içinde yaşadığı dün-
yanın kalıcı olduğunu zanne-
der; planlarını, hesaplarını ve 
beklentilerini buna göre ku-
rar. Oysa bir gün bu dünya so-
na erecek, imtihan bitecek ve 
herkes Rabbinin huzurunda 

hesap verecektir. Cuma günü, 
yaratılışı ve cenneti hatırlattı-
ğı kadar dünyanın fâniliğini ve 
ahiret gerçeğini de hatırlatır.

Belki de bu yüzden cuma gü-
nü, tövbenin en çok yakıştığı 
gündür. İnsan bu mübarek va-
kitte geçmiş haftanın muhase-
besini yapar. Kırdığı gönülleri 
düşünür. İhmal ettiği sorum-
lulukları hatırlar. Rabbinin hu-
zurunda durup yeniden kendi-
ne çekidüzen verir. Çünkü cu-
ma, sadece bir toplanma günü 
değil aynı zamanda bir topar-
lanma günüdür. Kur’an-ı Ke-
rim’de müminlere yapılan çağ-
rı da bunu göstermektedir: 

“Ey iman edenler! Cuma gü-
nü namaz için çağrı yapıldığı 
zaman, hemen Allah’ın zikrine 
koşun ve alışverişi bırakın…” 
(Cuma, 62/9)

Ayette dikkati çeken husus, 
alışverişin özellikle zikredilme-
sidir. Çünkü insanı Allah’tan 
uzaklaştıran şey çoğu zaman 
bitmek bilmeyen meşguliyet-
lerdir. Yapılacak işler, yetiştiri-
lecek programlar, cevaplana-
cak mesajlar, ertelenemeyen 
toplantılar... Cuma ise bütün 
bunların arasına giren ilahi bir 
“dur” işaretidir. Bir saatliğine 
de olsa dünyanın merkezinden 
çekilip Allah’ın huzuruna geçe-
bilme çağrısıdır.

Ne var ki çağımızın en büyük 
problemlerinden biri, bedenen 
bulunduğumuz yerde zihnen 
bulunamayışımızdır. Böylesi-
ne müstesna bir günde, böyle-
sine önemli bir ibadet için ca-

miye gidiyoruz ama gündelik 
hayatın meşguliyetlerini dışa-
rıda bırakamıyoruz. Safa giri-
yoruz ama zihnimiz hâlâ dünya 
telaşıyla meşgul. Kimi zaman 
hutbeden çok telefon ekranı-
na odaklanıyor, dikkatimizi bil-
dirimlere teslim ediyoruz. Oy-
sa cuma, insanın dünyadan bir 
süreliğine uzaklaşıp kalbini Al-
lah’a yöneltmesi için verilmiş 
eşsiz bir fırsattır. Cuma vakti, 
yalnızca telefonlarımızı değil 
bizi Rabbimizden alıkoyan bü-
tün meşguliyetleri de sustura-
bilme vaktidir.

Cuma namazını yalnızca hafta-
lık bir görev olarak görmek ek-
sik kalır. O, müminin kendisini 
yeniden inşa ettiği bir duraktır. 
Yaratılışını düşündüğü, cen-
neti hatırladığı, dünyanın fa-
niliğini tefekkür ettiği, hatala-
rı için istiğfar ettiği ve Rabbine 
yöneldiği müstesna bir zaman 
dilimidir. Bu bilinçle idrak edi-
len cuma, hayatın karmaşa-
sı içinde yönünü kaybetmeye 
başlayan insana istikametini 
yeniden gösteren bir pusulaya 
dönüşür. Her hafta tekrar edi-
len bir ibadetten öte kalbi diri 
tutan, ruhu besleyen ve mümi-
ni Rabbine yaklaştıran bir diri-
liş mektebi hâline gelir.

Yaratılışını hatırlayan, cennet 
özlemini diri tutan, dünyanın 
geçiciliğini unutmayan, kusur-
ları için istiğfar eden ve kalbi-
ni Allah’a yönelten kimse için 
cuma gerçekten mübarek olur. 
Cuması mübarek ve cuma ile 
bereketlenen kullardan olabil-
mek duasıyla...
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HZ. PEYGAMBER’IN 
ÖRNEKLIĞINDE 
MADDI VE MANEVI 
TEMIZLIK

nın inancını, ahlakını ve kalbini 
her türlü manevi pisliklerden 
arındırmasını istemektedir. Ri-
salet görevinin henüz başında 
verilen bu emirler, İslam’ın te-
mizlik anlayışının sadece mad-
di temizlikle sınırlı olmadığını, 
insanın bütün varlığını kuşa-
tan bir arınma çağrısı olduğu-
nu göstermektedir. (Kur’an Yo-

lu, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 

5/494-495)

Allah Resulü’nü anlatan ve ta-
nıtan siyer ve hadis kitapları-
na bakıldığında onun hayatı-
nın, şirk gibi manevi pislikler-
le mücadele ve temiz bir top-
lum inşa etme çabasıyla geç-
tiği söylenebilir. O, “Allah te-
mizdir, temizliği sever.” (Tirmi-

zi, “Edeb”, 41) buyurarak temizli-
ğe büyük önem vermiş, beden 
bakımını ihmal etmemiş, elbi-
sesinin temiz olmasına dikkat 
etmiş ve bunu fıtratın ve kullu-
ğun bir gereği olarak değerlen-
dirmiştir. “Namazın anahtarı 
temizliktir.” (Ebu Davud, “Salat”, 73) 

İslam, insanı hem mad-
di hem de manevi kirler-
den arındırmak için gön-
derilmiş bir dindir. Bu se-

beple temizlik, dinimizin üze-
rinde en fazla durduğu konu-
lardan biridir. Kulun ve insanın 
Rabbine en güzel şekilde yö-
nelerek olgunlaşması, ancak 
temizlenme ve arınma bilin-
ciyle mümkündür. İslami ilim-
ler bağlamında maddi temiz-
lik daha çok fıkıh ilminin, ma-
nevi temizlik ise tasavvuf ilmi-
nin konusu olmuştur. Kaynak-
larımızda kalbin ve nefsin arın-
dırılması için “tezkiye” ve “tas-
fiye” kavramları kullanılırken 
ibadetlerin sıhhati için gerekli 
olan maddi ve hükmi temizlik 
ise “taharet” kavramıyla ifade 
edilmiştir. Ancak bu ayrım, bir-
birinden bağımsız iki alanı de-
ğil aynı hakikatin farklı yönleri-
ni göstermektedir. 

Temizlik ve arınma bilincinin 
en güzel örneğini Allah Resu-
lü (s.a.s.) ortaya koymuştur. O, 

İslam’ın rahmet yüklü mesaj-
larının taşıyıcısı ve en mükem-
mel uygulayıcısı olarak kendi-
sine vahyedilen, temizlikle il-
gili bilgi ve hikmetleri en güzel 
şekilde özümsemiş ve insanlı-
ğa bununla ilgili evrensel ilke 
ve kuralları armağan etmiştir. 
O, sadece temizlik hükümlerini 
tebliğ eden bir peygamber de-
ğil temizliğin hayatın her alanı-
na nasıl taşınacağını yaşayarak 
gösteren bir rehber olmuştur. 

İlk inen vahiylerde kendisi-
ne ilk emredilen hususların 
içerisinde temizliğin “Elbise-
ni tertemiz tut. Her türlü pis-
likten uzak dur.” (Müddessir, 74/4-

5) rivayetiyle yer alması, Hz. 
Peygamber’in risalet görevi-
nin başında maddi temizliğe 
önem vermesi ve manevi pis-
liklerden arınması konusun-
da Allah’ın terbiyesinden geç-
tiğini göstermektedir. Bu ayet-
ler bir taraftan bedenin ve el-
bisenin temiz tutulmasını em-
rederken diğer taraftan insa-
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rin günah kirlerini temizleyi-
ci özelliğine dikkat çekmiş-
tir. Bir kişinin evinin önünden 
akan nehirde her gün beş de-
fa yıkanması hâlinde üzerin-
de kir kalmayacağını ifade et-
tikten sonra beş vakit namazın 
da günahları böyle temizledi-
ğini söylemesi (Buhari, “Mevakît”, 

6), maddi ve manevi temizli-
ğin nasıl iç içe geçtiğini göster-
mektedir. Su, beden üzerinde-
ki kiri giderirken, ibadetler de 
kalpte biriken günah kirlerini 
silmektedir. Bir başka hadis-
lerinde Allah Resulü, abdestin 
günah kirlerini temizlediğini 
daha açık bir şekilde şöyle ifa-
de etmiştir: “Müslüman bir kul 
abdest alır ve yüzünü yıkarsa 
gözleriyle bakarak işlediği her 
günah su ile veya suyun son 
damlasıyla yüzünden akar gi-
der. Ellerini yıkadığında elleriy-
le tutarak işlediği her günah su 
ile veya suyun son damlasıyla 
ellerinden akar gider. Ayakla-
rını yıkadığında ise ayaklarıy-
la yürüyerek işlediği her günah 
su ile veya suyun son damla-
sıyla ayaklarından akar gider. 
Nihayetinde o kul, günahların-
dan tamamen arınmış ve ter-
temiz olmuş olarak (abdest-
ten) çıkar.” (Müslim, “Taharet”, 32)

Hz. Peygamber (s.a.s.) beden 
ve elbise temizliğine önem 
verdiği kadar, belki de daha 
fazla, kişinin gönül dünyasının 
temizliği üzerinde durmuştur. 
Çünkü insanın Allah katında-
ki değeri yalnızca dış görünü-
şüyle ölçülmez. Gönül temiz-
liği olmaksızın beden temizli-
ğinin eksik kalacağı açıktır. Bir 
insan sürekli abdest alabilir, 
temiz elbiseler giyebilir, yaşa-
dığı ortamı tertemiz tutabilir;  

hadisiyle de temizliğin özellik-
le namaz için vazgeçilmez bir 
şart olduğunu ortaya koymuş-
tur. Çünkü o, Allah’ın huzuruna 
çıkacak olan insanın hem be-
deniyle hem de ruhuyla hazır-
lıklı olması gerektiğini; temiz-
liğin sadece beden üzerinde-
ki necasetlerin giderilmesi de-
ğil kulun Allah’ın huzuruna çık-
madan önce kendisinde bulu-
nan hükmi kirlilik (hades) hâli-
ni kaldırarak manevi olarak da 
hazırlanması anlamına geldi-
ğini biliyordu. 

Temizlikle iman arasında bağ-
lantı kuran Hz. Peygamber bu 
bağlantının önemini anlatmak 
için “Temizlik imanın yarısıdır.” 

(Müslim, “Taharet”, 1) buyurmuş-
tur. Zira pislik ve kirlilik iman-
la bağdaşmayan bir durumdur. 
Bunun için Hz. Peygamber, din 
olarak Müslümanlığı seçenle-
re kelime-i şehadet söyleme-
lerini ve su ve sidr (sabun işle-
vi gören temizleyici bir bitki) ile 
boy (gusül) abdesti almalarını 
emretmiştir. (Ebu Davud, “Taharet”, 

129) Bu uygulama aynı zaman-
da imanla temizlik arasındaki 
tamamlayıcı ilişkiye de işaret 
etmektedir.

Hz. Peygamber temizlik konu-
sundaki tutum ve davranışla-
rıyla da Müslümanlara örnek 
olmuştur. Onun temizlikle ilgi-
li açıklama ve uygulamaların-
da ruh, beden, elbise ve çevre 
temizliğine dair yeterli derece-
de örnek bulunmaktadır. Ca-
miye giderken ve toplum içine 
çıkarken en temiz elbiselerini 
giymesi, güzel koku sürünme-
si ve cemaate katılacak olanla-
ra, kokusuyla insanları rahat-
sız edecek yiyeceklerden ye-

memelerini önermesi, beden 
temizliği yapmayı ısrarla tav-
siye etmesi temizlik konusun-
daki güzel örnek ve rehberliği-
ni göstermektedir. Allah ve Re-
sulü’nün bu emir ve tavsiyeleri 
doğrultusunda temizlik, Müs-
lümanların hayatına dinî yönü 
de bulunan bir kültür ve gele-
nek olarak yerleşmiştir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ben-
zetmeler yaparak ibadetle-

Hz. Peygamber 
(s.a.s.)  
temizliği 
sadece bedene, 
sadece kalbe 
ya da sadece 
ibadetlere ait 
bir konu olarak 
görmemiştir. 
Aynı zamanda 
kalbini 
kibirden, 
hasetten 
ve kinden 
arındırmış, dili 
yalandan uzak, 
niyeti ihlasla 
dolu bir kul 
olmuştur.
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temizlik birbirini tamamlayan 
iki unsur olarak karşımıza çık-
maktadır. Bu sebeple Hz. Pey-
gamber’in örnekliğinde ruh ve 
beden, madde ve mana tam 
bir denge içerisinde ele alın-
mış ve her birinin hakkı tasta-
mam verilmiştir. Kalp temizli-
ğinden söz edip beden temizli-
ğini ihmal etmek ne kadar yan-
lışsa kalbi günahlardan arın-
dırma gayreti içerisinde olma-
dan beden temizliğiyle yetin-
mek de o kadar yanlıştır. Nite-
kim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 
öğrettiği denge, insanın hem 
bedenini hem de ruhunu aynı 
anda temiz tutması hedefiyle 
doğru orantılıdır. 

Sonuç olarak Hz. Peygam-
ber’in sünnetinde temizlik; 
bedenin, elbisenin ve çevrenin 
temiz tutulmasından başlayıp 
kalbin şirkten, kibirden, haset-
ten, riya ve diğer manevi has-
talıklardan arındırılmasına ka-
dar uzanan kapsamlı bir kulluk 
bilincidir. Bu sebeple gerçek 
temizlik, suyla bedenin kirle-
rinden kurtulurken tövbe, iba-
det ve güzel ahlakla ruhun da 
günah ve kusurlardan arındı-
rılmasını gerektirir. Günümüz-
de Müslümanların bireysel ve 
toplumsal hayatlarında ihti-
yaç duyduğu huzur, güven ve 
ahlaki diriliş ancak Allah Re-
sulü’nün (s.a.s.) öğrettiği bu 
dengeyi yeniden ihya etmekle 
mümkün olacaktır. Zira onun 
örnekliğinde temiz beden, te-
miz çevre ve temiz kalp birbi-
rini tamamlayan unsurlar olup 
kulu dünya ve ahiret saadetine 
ulaştıran en önemli vasıtalar-
dan biridir.

fakat kalbinde haset, kibir, kin 
ve riya taşıyorsa gerçek anlam-
da arınmış sayılamaz. Nitekim 
Allah Teâlâ, gerçek manada 
kurtuluşa erenlerin, kendisini 
şirk, küfür, nifak ve Allah’a is-
yan içeren diğer günahlardan 
arındırmış kişiler olacağını ha-
ber vermiştir. (A’lâ, 87/14) Bu se-
beple Allah Resulü (s.a.s.) üm-
metini sürekli olarak insanın 
gönül dünyasını kirleten gü-
nahlara karşı uyarmıştır. Zi-
ra asıl tehlikeli ve kalıcı olan 
kir, sabun ve suyla çıkmayan, 
insanın ebedî hayatını tehdit 
eden manevi kirlerdir. Bunların 
başında haset, kibir, yalan, gıy-
bet ve riya (gösteriş) gelir. Sev-
gili Peygamberimiz (s.a.s.), bu 
manevi hastalıkların insan ru-
hunda bıraktığı tahribata ısrar-
la dikkat çekmiştir.

Özellikle haset konusunda 
yaptığı uyarılar son derece çar-
pıcıdır. Hasedin iyilikleri ateşin 
odunu tükettiği gibi tükettiğini 
ifade ederek (Ebu Davud, “Edeb”, 

44) bu duygunun insanın ma-
nevi sermayesini nasıl yok et-
tiğini göstermiştir. Hasetle kir-
lenmiş bir kalp, Allah’ın tak-
dirine rıza gösteremez, huzur 
bulamaz. Maddi kirler bedene 
zarar verirken haset gibi ma-
nevi kirler kulun o zamana ka-
dar işlediği bütün salih amel-
leri yok eder. Benzer şekilde 
kibir de kalbi karartan en teh-
likeli hastalıklardan biridir. Ki-
bir, kendini başkalarından üs-
tün görmek ve hakkı çiğne-
mektir. Allah Resulü’nün “Kal-
binde zerre kadar kibir bulu-
nan kimse cennete giremez.” 
(Müslim, “İman”, 147) uyarısı, ma-
nevi temizliğin neden bu kadar 
önemli olduğunu ortaya koy-

maktadır. Kalbinde kibir lekesi 
taşıyan bir insan dıştan ne ka-
dar kusursuz görünürse görün-
sün, manevi anlamda çok bü-
yük kusurlara sahiptir. Şeytanı 
Allah’ın rahmetinden uzaklaş-
tıran şeyin kibir olduğu düşü-
nüldüğünde bu hastalığın in-
san ruhunda bıraktığı tahribat 
daha iyi anlaşılır. 

Bunun yanında dilin temizliği 
de Hz. Peygamber’in üzerinde 
hassasiyetle durduğu konular 
arasındadır. Yalan, gıybet ve if-
tira sadece insanlar arasında-
ki güveni zedelemez; aynı za-
manda insanın kalbini de kir-
letir. Nitekim günah işlendi-
ğinde kalpte siyah bir nokta-
nın oluştuğunu, tövbe edildi-
ğinde ise bu lekenin silindiği-
ni haber vermesi (Tirmizi , “Tef-

siru’l-Kur’an”, 83), manevi kirlen-
menin insan ruhunda mey-
dana getirdiği değişimi gözler 
önüne sermektedir. Böylece 
temizlik, sadece bedenin değil 
kalbin de sürekli bakımını ge-
rektiren bir süreç olarak karşı-
mıza çıkmaktadır.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ha-
yatına bütüncül olarak bakıl-
dığında ortaya çıkan tablo son 
derece dikkat çekicidir. O, te-
mizliği sadece bedene, sadece 
kalbe ya da sadece ibadetlere 
ait bir konu olarak görmemiş-
tir. Nitekim o, misvak kullanan, 
temiz ve düzenli giyinen, çev-
resine rahatsızlık vermeyen, 
yaşadığı ortamı temiz tutan bir 
insan olduğu gibi aynı zaman-
da kalbini kibirden, hasetten 
ve kinden arındırmış, dili ya-
landan uzak, niyeti ihlasla do-
lu bir kul olmuştur. İşte onun 
sünnetinde maddi ve manevi 
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Şehre hangi yönden yaklaşılırsa yaklaşılsın, çoğu zaman ilk göze çar-
pan Kubbetü’s-Sahra’nın altın kubbesidir. Ufukta bir işaret gibi yük-
selen bu kubbe, yalnızca mimari bir yapı değil yüzyılların inançlarını, 
hatıralarını ve sembollerini taşıyan güçlü bir hafıza mekânıdır.

Kubbetü’s-Sahra’nın bulunduğu alan ilk bakışta düzenli bir bütün 
izlenimi verse de dikkatle incelendiğinde bilinçli bir çeşitliliğin üze-
rine kurulduğu görülür. Merdivenler, kapılar ve kemerler kusursuz 
bir simetri oluşturmaz; buna rağmen bütün yollar ve bakışlar mer-
keze, yani mukaddes kayanın bulunduğu noktaya yönelir. Bu yö-
nüyle Harem-i şerif yalnızca geniş bir avlu değil ziyaretçiyi adım 
adım merkeze hazırlayan sembolik bir mimari düzen olarak da 
okunabilir.

Merdivenler manevi yükselişi, kemerler kutsal alana geçişi, küçük 
kubbeler ise Hz. Peygamber’in miraç yolculuğunu ve ilahi huzu-
ra rücu edişini hatırlatan anlam katmanları taşır. Böylece mimari 
eserler yalnızca bir mekânı oluşturmaz; ziyaretçileri Kudüs’ün ta-
rihî ve manevi atmosferine de davet eder.

Bu nedenle Kubbetü’s-Sahra’yı çevreleyen mimari unsurlar, yalnız-
ca işlevsel yapılar değil kutsala yönelişi görünür kılan sembolik işa-
retlerdir. Kubbetü’s-Sahra’nın ve çevresindekilerin etkisi de yalnız-
ca mimariden değil farklı çağların inançlarını, umutlarını ve hatıra-
larını aynı mekânda buluşturmasından kaynaklanır.

Mescid-i Aksa’nın kemerleri, Emevilerden Osmanlılara uzanan 
müşterek hafızanın taşıyıcılarıdır. Her bir sütun ve her bir kemer, 
Müslümanların bu kutsal mekâna duydukları saygının ve yüzyılları 
aşan ortak emeğin sessiz şahididir.

Kubbetü’s-Sahra, Harem-i şerif içerisinde öylesine güçlü bir mer-
kezdir ki onu çevreleyen kemerler de mabedin ihtişamını tamamla-
yan unsurlar hâline gelmiştir. Bu yapılar yalnızca birer geçiş noktası 
değil aynı zamanda Kudüs’ün tarihî ve manevi dokusunu görünür 
kılan mimari işaretlerdir.

Kubbetü’s-Sahra’yı çevreleyen bu zarif yapılar, ziyaretçiyi yalnızca 
bir avludan diğerine taşımaz; aynı zamanda onu Kudüs’ün derin ta-
rihine, manevi atmosferine ve medeniyet birikimine de yaklaştırır. 
Bu sebeple Harem-i şerif’in kemerleri, taş ve mermerden örülmüş 
mimari eserler olmanın ötesinde zamanın içinden günümüze ula-
şan anlam köprüleri olarak varlığını sürdürmektedir.

Harem-i şerifin iki avlusu arasındaki fiziki ve estetik geçişi belir-
leyen bu yapılar, yüksek platformu kuşatarak Kubbetü’s-Sahra’ya 
görkemli bir çerçeve kazandırır ve mabedin merkezî konumunu da-
ha görünür hâle getirir.

Kubbetü’s-Sahra avlusunun çevresinde yükselen sekiz kemer (ge-
lecek ay yayımlanacak olan yazının ikinci kısmında diğer kemer-
lerin tanıtımı yapılacaktır), kaynaklarda “Kanâtîr” olarak anılır. İki 
yanında büyük taş payeler, ortalarında mermer sütunlar ve bunla-
rı birbirine bağlayan sivri kemerlerden oluşan bu yapılar, aşağıdaki 
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avludan Kubbetü’s-Sahra platformuna geçişi sağlar. Doğu tarafında bir, batıda iki, kuzeyde üç 
ve güneyde iki olmak üzere toplam sekiz kemer bulunmaktadır.

Bu merdivenlerin konumlarının tam olarak nasıl tespit edildiğini bugün bilemiyoruz zira bunlar 
ne Kubbetü’s-Sahra’yla ne de Mescid-i Aksa’yla aynı eksendedir. Tasarımları da sütunlarla des-
teklenen üç ya da dört kemerden oluşan kemer altlarıyla örtülü olmaları itibarıyla Orta Çağ ve 
İslam mimarisindeki özgün tasarımlardır. Bu mimari düzenleme, Antik Roma dönemindeki za-
fer taklarından veya şehir kapılarından ilham alınarak oluşturulmuştur.

Bu kemerler tek bir dönemin ürünü değildir. Emevi, Abbasi, Fatımi, Memlük ve Osmanlı dönem-
lerinde inşa edilmiş, yenilenmiş veya restore edilmişlerdir. Bu yönleriyle Harem-i şerifin asırla-
ra yayılan müşterek hafızasını yansıtırlar. Simetrik olmamaları bir eksiklik değil farklı dönemle-
rin mimari müdahalelerinin ortaya çıkardığı tarihî bir zenginliktir.

Doğu Kemeri

Doğu Kemeri, Zeytin Dağı’na bakan konumu ve 
sade görünümüyle öne çıkar. Gösterişli beze-
melerden uzak yapısı, ona diğer kemerlerden 
farklı bir karakter kazandırır.  Zeytin Dağı’na ba-
kan bu kemer, Kubbetü’s-Sahra avlusunun do-
ğu cephesindeki tek kemerdir. Emeviler döne-
minde inşa edilen yapı, daha sonraki dönemde 
Abbasiler tarafından onarılarak korunmuştur. 
Gösterişli süslemelerden uzak mimarisiyle dik-
kat çeken Doğu Kemeri, Mescid-i Aksa sahasın-
daki kemerlerin en genişidir. Hz. Peygamber’in 
(s.a.s.) isra gecesinde Kubbetü’s Sahra alanına  
bu noktadan adım attığına inanılmaktadır.

Batı Kemeri

Taharet Kapısı’nın (Babü’l-Mat-
hara) karşısında yer alan Batı Ke-
meri, Harem-i Şerif’e batı tarafın-

dan gelen ziyaretçilerin Kubbe-
tü’s-Sahra avlusuna ulaşmak için 

en sık kullandıkları güzergâhtır.
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“DİJİTAL GNOSİS”: 
MODERN TEKNOLOJİ 
KADİM SAPMALARI MI 
CANLANDIRIYOR?

Doç. Dr. Muhammet YEŞİLYURT
İzmir Kâtip Çelebi Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Giriş: Eski bir hayal, yeni bir arayüz

İnsanlık tarihi, aynı zamanda sınırlılıklarımızla imtihan olduğumuz bir dünyanın tarihidir. 
Doğduğumuz andan itibaren sahip olduğumuz biyolojik kısıtlılıklar; yaşlanma, hastalık ve 
nihayetinde kaçınılmaz bir son olan ölüm, insan ruhunda her daim bir “yurtsuzluk” his-
si uyandırmıştır: Bu dünyada ama bu dünyaya ait olmama duygusu… Bu duygu, milattan 
sonra ikinci yüzyılda Akdeniz Havzası’nda yankılanan “Gnostisizm” öğretilerinde en radi-
kal karşılığını bulmuştu. Gnostikler için bu dünya, kusurlu bir yaratıcının (Demiurgos) inşa 
ettiği karanlık bir zindan, fiziksel beden ise ruhu tutsak eden, etten ve kemikten bir pran-
gaydı. Onlara göre kurtuluş, bedensel eylemlerde değil sadece seçilmişlere sunulan gizli 
bir bilgide, yani “Gnosis”te saklıydı. (Şinasi Gündüz, “Gnostik Antropoloji”, EKEV Akademi Dergisi, Sayı:14, 
2003, 1-13)
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YARININ DÜNYASI

Aradan geçen iki bin yılın ardından, antik dünyanın tozlu parşö-
menlerinde kalan “bedeni küçümseme” ve “bilgiyle tanrılaşma” 
tutkusu, bugün Silikon Vadisi’nin steril laboratuvarlarında, süper 
bilgisayarların işlemci hızlarında ve transhümanist manifestolar-
da âdeta yeniden canlanıyor. Modern teknoloji, bizlere sadece 
daha hızlı iletişim veya daha konforlu bir yaşam vadetmiyor; bize 
kadim bir sapmanın dijital bir sürümünü sunuyor: Dijital Gnosis.

Günümüzde zihnini bir bilgisayara yükleyerek “siber (sanal) 
ölümsüzlüğe” ulaşmayı hayal eden bir yazılımcı ile bedenini 
“kötülüklerin kaynağı” görüp ondan kurtulmak isteyen antik bir 
gnostik (Harun Işık, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Planı ve Tarihsel Gelişimi”, 
Gnostik Akımlar ve Okültizm Sempozyumu, Malatya 2012, s. 38) arasındaki ben-
zerlik, basit bir tesadüften çok daha derindir. Her iki akım da in-
san fıtratının ve biyolojik varlığının “yetersiz (!)” olduğunu iddia 
etmekte ve kurtuluşu fiziksel olanın tamamen reddedilmesinde 
aramaktadır. “Et” olanın yerine “kod” olanın, “ruh”un yerine “ve-
ri”nin geçtiği bu yeni inanç sisteminde, teknoloji artık bir araç ol-
maktan çıkıp modern insanın yeni eskatolojik umuduna dönüş-
müştür.
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Dijital eskatoloji: tekillik 
(singularity) ve modern 
cennet vaadi

Geleneksel dinî düşüncede 
“son”, bir yok oluş değil aksine 
hakikat perdelerinin açıldığı bir 
başlangıçtır. Dinler tarihi boyun-
ca insanlık, bu dünyadaki kısıtlı-
lığın sona ereceği, mutlak ada-
letin tecelli edeceği ve ebedî bir 
refah ve mutluluğun hüküm sü-
receği o mükemmellik çağını 
beklemiştir. Bugün ise bu kök-
lü beklenti, Silikon Vadisi’nin se-
küler eskatolojisinde “tekillik” 
(singularity) kavramıyla yeniden 
formüle ediliyor. Tekillik, yapay 
zekânın insan zekâsını aşacağı 
ve biyolojik hayatın teknolojiyle 
kalıcı olarak birleşeceği o kaçı-
nılmaz “an”ı simgeliyor. (Muham-
met Yeşilyurt, “Yapay Zekâda Saklı Olan 
Eskatoloji ve Kurtuluş: Teknolojik Tekillik”, 
Yapay Zekâ ve İslâm, ed. Mehmet Bulgen, 
İstanbul, 2025, s.413-414) Bu, aslın-
da teknolojik bir “kıyamet” ve 
hemen ardından vadedilen bir 
“dijital diriliş” senaryosudur.

Transhümanist düşünürlerin 
“zihin yükleme” dediği süreç, 
kadim cennet tasvirlerinin me-
kanik bir taklididir. Eğer zihnimiz 
bir bulut tabanlı sunucuya ku-
sursuzca aktarılabilirse hastalık, 
yaşlılık ve ölümün olmadığı bir 
“dijital beka” mümkün olacak-
tır. Bu senaryoda bulut sunucu-
ları, yeni gökyüzü; algoritmalar 
ise bu cennetin işleyişini sağla-
yan yeni “melekler katı” gibi-
dir. Ancak bu dijital cennet vaa-
di, başta İslam olmak üzere pek 
çok dinde vadedilen cennetten 
temel bir noktada ayrılır: “Ahla-
ki liyakat”

Geleneksel inanç sistemlerin-
de cennet, bir ödül ve ahlaki 
bir tekâmülün sonucudur; yani 
oraya “hak ederek” girilir. Dijital 

nihayetinde ölme prangasın-
dan kurtulduğunda gerçek po-
tansiyeline, yani “dijital kurtu-
luşa” erecektir.

Buradaki teolojik tehlike, be-
denin bir “emanet” veya “ila-
hi bir tasarım” (ahsen-i takvim) 
olmaktan çıkarılıp üzerinde is-
tenildiği gibi modifikasyon ya-
pılabilecek bir “eşyaya” indir-
genmesidir. Yüce dinimiz İs-
lam inancına göre beden, insa-
nın kendi malı değil bilakis ona 
Yaradan tarafından verilmiş bir 
emanettir ve bu nedenle de 
onun korunması gerekir. Oysa 
“Dijital Gnostik” anlayış, bedeni 
“hatalı bir mühendislik ürünü” 
olarak görür. Ray Kurzweil gibi 
teknoloji fütüristlerinin “ölümü 
teknik bir sorun” olarak tanım-
laması (“Ray Kurzweil: Singularity, 
Superintelligence and Immortality, Lex 
Fridman Podcast #321”, https://www.
youtube.com/watch?v=ykY69lSpDdo, 
Erişim Tarihi: 28.02.2026), aslında 
yaradılışın sınırlarına (fıtrata) 
karşı bir isyan bayrağıdır.

Bu noktada sormamız gereken 
soru şudur: Gnostiklerin mad-
deyi, kötü tanrı diye niteledik-
leri Demiurgos’un bir eseri sa-
yarak reddetmesi ile modern 
insanın biyolojik sınırlarını tek-
nolojiyle aşmak (!) veya par-
çalamak istemesi arasında ne 
fark vardır? Her iki yaklaşım da 
“olanı” yetersiz bulmakta ve 
kurtuluşu, ilahi olandan kop-
muş, sadece bilgiye (veriye) 
dayalı mekanik bir cennette 
aramaktadır. Ancak unutulma-
malıdır ki acıyı hissetmeyen, 
yaşlanmayan ve ölmeyen bir 
“donanım”, insanı insan yapan 
en temel duygu olan “merha-
met” ve “acziyet” duyguların-
dan da mahrum kalacaktır.

Peki, laboratuvar önlükleri giy-
miş bu yeni gnostikler, bize ger-
çekten bir gelecek mi vadedi-
yor yoksa “eşref-i mahlukat” 
olan insanın ruh ve beden bü-
tünlüğünü parçalayarak ruhu 
da dijital bir veri tabanına hap-
seden kadim bir yanılgıyı mı ci-
lalıyorlar?

Bedenin aşağılanması: 
“Et alanı”ndan “donanım”a

Dinler tarihi, insanın bede-
niyle kurduğu gerilimli ilişki-
nin kayıt defteri gibidir. Milat-
tan sonra ikinci yüzyılda, Ak-
deniz Havzası’nda yankılanan 
gnostik öğretiler; maddeyi ka-
ranlığın, kötülüğün ve hapsol-
muşluğun mekânı olarak ta-
nımlıyordu. Gnostiklere göre fi-
ziksel beden, “ruh kıvılcımını” 
hakikatten uzaklaştıran, etten 
ve kemikten bir zindandı. Ara-
dan geçen yaklaşık iki bin yılın 
sonunda, bugün Silikon Vadi-
si’nin laboratuvarlarından yük-
selen ses, bu kadim sapmanın 
dijital bir yankısından ibarettir: 
Beden, artık sadece güncellen-
mesi gereken, verimsiz ve han-
tal bir donanımdır! 

Transhümanist literatürde sık-
ça rastladığımız, biyolojik be-
den için kullanılan “meat spa-
ce” (et alanı) veya “wetware” 
(ıslak donanım) gibi terimler, 
aslında modern birer aşağıla-
ma ifadeleridir. Kadim Gnos-
tikler, bedeni “ruh için bir me-
zar” (soma sema) olarak görür-
ken (Mehmet Alıcı, “Nag Hammadi Lite-
ratüründe Gnostik Kozmogoni”, Milel ve 
Nihal, cilt 7, sayı 3, 2010, s. 147); gü-
nümüzün teknolojik Gnostikleri 
de onu bir “yazılım kısıtı” olarak 
kodlamaktadır. Onlara göre in-
san zihni, ancak biyolojik bede-
nin yaşlanma, hastalanma ve 
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Gnosis’te ise kurtuluşun anah-
tarı “iman” veya “salih amel” 
değil sadece “teknolojik imkân” 
ve “bilgi”dir. Bu, kurtuluşun eli-
tist ve seçkinci bir kast siste-
mine dönüşmesi anlamına ge-
lecektir. Gnostiklerin, “Sadece 
özel bilgiye sahip olanlar kurtu-
lacaktır.” iddiası; bugün, “Sade-
ce bu teknolojiyi satın alabilen-
ler ölümsüzleşecektir.” şeklin-
deki vahşi bir piyasa teolojisine 
evrilmektedir.

Dahası, bu “dijital cennet” ta-
savvuru, insanın en temel onto-
lojik gerçeği olan “sonluluk” bi-
lincini yok saymaktadır. İslam 
tefekküründe ölümü hatırla-
mak (rabıta-i mevt), insanı kib-
re düşmekten koruyan ve onu 
ahlaki dengeye oturtan bir pu-
suladır. Tekillik vaadi ise ölümü 
bir “hata” olarak kodlayarak in-
sanı da kendi tanrılığını ilan et-
meye davet etmektedir. Kendi 
oluşturduğu dijital evrende ebe-
dî kalacağını sanan modern in-
san, aslında Gnostiklerin düştü-
ğü hatayı tekrarlamakta; yaratıl-
mış olduğunu unutup yaratıcılı-
ğı kendi teknik gücüne münha-
sır kılmaktadır.

Sonuç: sahih inanç ile dijital 
serap arasında insan

Bugün Elon Musk’ın “Neuralink” 
projesiyle insan beynini bilgisa-
yara bağlama girişimi veya Me-
taverse ile vadedilen “beden-
sizleştirilmiş” yeni evren tasav-
vurları, basit birer mühendislik 
harikası değildir. Bunlar, milat-
tan sonra ikinci yüzyılda Valenti-
nus’un veya Marcion’un fısılda-
dığı o eski Gnostik rüyanın, gü-
nümüzün kod dilleriyle yeniden 
yazılmasıdır. İnsanlık, tarihsel 
döngüsünde, bir kez daha “be-
denin sınırlarından kaçarak tan-
rılaşma” vaadiyle imtihan edil-

mektedir. Ancak bu Dijital Gno-
sis, beraberinde derin bir onto-
lojik krizi getirmektedir.

Dinler tarihinin bize öğrettiği 
en sarsıcı gerçek şudur: İnsan, 
kendi icat ettiği araca (teknoloji-

ye) kutsallık atfettiği her an, as-
lında kendi hakikatine yaban-
cılaşmaya başlar. Eğer insanın 
“eşref-i mahlukat” (yaratılmış-
ların en şereflisi) oluşu, sadece 
bilgi işlem kapasitesine indirge-
nirse bu, yeni dünyada merha-
metin, fedakârlığın vesaire duy-
guların hiçbir fonksiyonu kalma-
yacaktır. Zira bu erdemler, an-
cak ölümlü, aciz ve sınırları olan 
“biyolojik” bir varlığın kalbinde 
neşvünema bulabilir. Dijital bir 
buluta yüklenmiş bir “zekânın” 
sevebilmesi veya bir “avatarın” 
huşu içinde secde edebilmesi, 
sadece bir simülasyondan iba-
rettir.

Netice itibarıyla modern tek-
noloji, bize kadim bir sapma-
yı “mükemmel gelecek” di-
ye pazarlamaktadır. Gnostisiz-
min maddeyi hor gören, seçkin-
ci ve kopuk dünyası, bugün Sili-
kon Vadisi’nin laboratuvarların-
da “Post-Human” (İnsan Son-
rası) adıyla parlatılmaktadır. Bir 
Müslüman perspektifiyle bakıl-
dığında, asıl kurtuluşun, bede-
ni bir zindan olarak görüp ondan 
kaçmaktan geçmediği; aksine 
bedeni, ruhu ve zihni bir bütün 
olarak kabul edip “emanet” bi-
linciyle fıtrata uygun yaşamak-
tan geçtiği aşikârdır.

Teknoloji, hayatımızı kolaylaştı-
ran bir araç ve “hadim” (hizmet-
çi) olduğu sürece meşrudur. An-
cak ne zaman ki bize ölümsüz-
lük ve tanrılık vadeden bir “ilah” 
rolüne soyunur, işte o zaman in-
sanlığın kadim serüvenindeki 
en büyük “dijital sapma” ve “ah-
laki çöküş” başlamış demek-
tir. Belki de modern insanın en 
büyük cihadı, ekranların parıl-
tısı arkasında saklanan bu yeni 
gnostik karanlığı fark edip kendi 
fıtri ışığına sahip çıkmak olacak-
tır. Vesselam…

Dijital Gnosis’te 
teolojik tehlike, 
bedenin bir 
“emanet” veya 
“ilahi bir tasarım” 
(ahsen-i takvim) 
olmaktan 
çıkarılıp üzerinde 
istenildiği gibi 
modifikasyon 
yapılabilecek 
bir “eşyaya” 
indirgenmesidir. 
Yüce dinimiz 
İslam inancına 
göre beden, 
insanın kendi 
malı değil bilakis 
ona Yaradan 
tarafından 
verilmiş bir 
emanettir ve 
bu nedenle de 
onun korunması 
gerekir. 
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HUZURA AÇILAN 
KAPI: HUŞU

Prof. Dr. Mahmud Esad ERKAYA
Ankara Sosyal Bilimler Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi

Allah’ın sonsuz kud-
reti karşısında insan, 
kendi acziyetini idrak 
eden sınırlı bir var-

lıktır. Kulun, Rabbinin kendisi-
ni her an görüp gözettiğini ve 
evrendeki her hadisenin O’nun 
izniyle gerçekleştiğini düşün-
mesi, Yaradanına karşı derin 
bir saygı ve tazim duymasını 
sağlar. Dinî terminolojide hu-
şu olarak ifade edilen bu hâl, 
kulun Hakk’ın huzurunda ken-
di nefsini geri plana iterek O’na 
hürmetle boyun eğmesi ve ila-
hi emirlere tam bir teslimiyetle 
itaat etmesidir. Hasan-ı Basri 
huşuyu “kalp için gerekli olan 
daimî bir korku hâli” olarak ta-
nımlarken bu hissin Allah’ın 
azametini müşahede etmek-
ten doğduğunu ve kulu edep 
dairesinde tuttuğunu belirtir. 
Benzer şekilde Cüneyd-i Bağ-
dadi, huşunun kalbin Allah’a 
karşı derin bir mahviyet ve te-
vazu içinde bulunması olduğu-
nu ifade ederek kulun dünye-
vi arzulardan geçip tamamen 
Rabbiyle meşgul olduğu sükû-
net hâline işaret eder.

Huşu, öncelikle kalbin mutma-
in olması ve huzurla Allah’a yö-
nelmesiyle başlar. Nitekim Hz. 
Peygamber (s.a.s.), “Allah si-
zin suretlerinize ve mallarını-
za bakmaz, ancak kalplerinize 
ve amellerinize bakar.” (Müslim, 
Birr, 34) buyurarak huşunun asıl 
merkezinin kalp olduğunu vur-
gulamıştır. Efendimizin duala-
rında yer alan “Allah’ım, huşu 

duymayan kalpten, doymayan 
nefisten, fayda vermeyen ilim-
den ve kabul olunmayan du-
adan sana sığınırım.” (Müslim, 
Zikir, 73) niyazı da bu hakikati te-
yit eder. Kur’an-ı Kerim’de ise 
huşunun kalpteki yansımala-
rı, Allah anıldığında ve ayetler 
okunduğunda kalplerin ürper-
mesi (Hadid, 57/16), yüreklerin 
titremesi (Enfal, 8/2) ve nihaye-
tinde bedenin zikirle yumu-
şayıp sükûnet bulması (Zümer, 
39/23) şeklinde tasvir edilir. Hu-
şu sahibi bir mümin, Allah’ı da-
ima murakabe ettiği için nefsin 
arzularına ve şeytanın hileleri-
ne karşı dirençlidir. Kalpte hu-
şunun yerleşmesi, oraya ilahi 
bir tecellinin yansımasıdır. Zi-
ra Resulullah (s.a.s.), “Allahu 
Teala mahlukatından bir şe-
ye tecelli edince o şey kendisi-
ne boyun eğer.” (Nesai, Küsuf, 16) 
buyurarak gerçek teslimiyetin 
kaynağını belirtmiştir.

Huşu, kalpte filizlenmekle bir-
likte tesiri tüm bedene yayı-
lan kuşatıcı bir hâldir. Huşu-
nun kökleri kalpte, dalları ise 
azalardadır. Kalpteki bu derin 
alçakgönüllülük hâli organla-
ra yansıdığında müminin ko-
nuşmasından yürüyüşüne ka-
dar tüm hareketleri Allah’ın 
rızasına ve vakarın sükûne-
tine uygun bir mahiyet kaza-
nır. Dış görünüşteki edep iç-
teki huşunun bir nişanesi olup 
iç dünyada bu hâl bulunma-
dan sergilenen bir gösteri, sa-
mimiyetten uzak bir riyaya dö-

nüşür. Peygamber Efendimiz 
(s.a.s.), rükû esnasındaki hâ-
lini tasvir ederken kulağının, 
gözünün, iliklerinin, kemikle-
rinin ve sinirlerinin bütünüyle 
Allah’a karşı huşu içinde oldu-
ğunu ifade ederek bu bütüncül 
teslimiyete işaret etmiştir. (Tir-
mizi, Deavat, 32) Bu teslimiyet ba-
zen de gösterişsiz elbiselerle 
ifade edilen bir tevazu hâlidir. 
Nitekim Efendimiz, “Rabbinize 
alçak gönüllüce ve için için dua 
edin.” (Araf, 7/55) ilahi emri gere-
ğince yağmur duasına çıktığın-
da en mütevazı kıyafetleriyle 
Rabbi karşısındaki acziyetini 
sergilemiştir. (Tirmizi, Cuma, 43)

Huşunun tesisi için kulun ira-
di bir çaba sarf etmesi, kal-
bi günahlardan arındırarak bu 
duyguya hazır hâle getirme-
si esastır. Gözü haramdan, di-
li yalandan ve gıybetten uzak 
tutmak, organları ilahi rıza 
doğrultusunda kullanmak hu-
şuyu besleyen temel unsur-
lardır. Ebu Süleyman ed-Da-
rani’nin “Her şeyin bir süsü 
vardır, doğruluğun süsü ise 
huşudur.” sözünde olduğu gi-
bi huşu imanın ve doğruluğun 
bir gereğidir. Bu hâlin artma-
sı ise Allah’ı daha yakından ta-
nımak ve Kur’an-ı Kerim ile 
hemhâl olmakla mümkündür. 
Zira ilim sahiplerinin Kur’an 
okunduğunda ağlayarak sec-
deye kapandıkları ve bu ila-
hi kelamın onların huşusu-
nu artırdığı ayetle sabittir. (İsra, 
17/109) Mevlana bu hâli, yanan 
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bir mumun erirken etrafını ay-
dınlatmasına benzeterek huşu 
ile dökülen gözyaşlarının gö-
nül evini nurlandıracağını ifade 
eder (Mesnevi, 6. Defter, 1583).

Bununla birlikte insan, doğası 
gereği hayatın değişen şartla-
rı ve dünyevi meşgaleler kar-
şısında her an aynı yoğunlukta 
bir huşu hâlini muhafaza ede-
meyebilir. Sahabeden Hanzala 
el-Üseyyidi’nin, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) yanındaki o derin 
manevi hâli evine döndüğünde 
sürdürememesi üzerine düş-
tüğü endişeye karşılık Efendi-
miz; sürekli o hâlde kalınması 
durumunda meleklerin onlarla 
selamlaşacağını belirterek “Ya 
Hanzala! Bazen öyle, bazen 
böyle…” (Müslim, Tevbe, 12) bu-
yurmuş ve bu insani durumun 
normal olduğunu ifade etmiş-
tir. Sahabiler, Resulullah’ın 
(s.a.s.) huzurunda âdeta baş-

larında bir kuş varmışçasına 
bir sükûnetle huşuyu yaşarken 
(Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/279), bu 
hâlin zirvesi özellikle namaz-
larda tecelli eder. Kur’an-ı Ke-
rim, “Müminler gerçekten kur-
tuluşa ermişlerdir.  Onlar ki, 
namazlarında huşu içindedir-
ler.” (Müminun, 23/1-2) buyurarak 
ebedî kurtuluşun bu derin ma-
nevi boyun eğmeyle mümkün 
olduğunu müjdelemektedir.

Öte yandan huşu, ilahi hakikat-
lerin tecellisiyle kalbin ürperip 
adeta erimesi hâlidir. Namazsa 
bu manevi derinliğin yaşanabi-
leceği en kıymetli fırsat anıdır. 
Güzel bir ezan nidasıyla baş-
layan bu süreç, namazın huzur 
içinde eda edilmesiyle perçin-
lenir ve mümini namaz süresin-
ce dünyevi bağlardan koparır. 
Peygamber Efendimizin (s.a.s.) 
namazların ikişer ikişer kılına-
cağını, her iki rekâtta teşehhüt 

okunacağını ve bu esnada hu-
şu içinde yakararak boyun bü-
külmesi gerektiğini ifade eden 
sözleri (Tirmizi, Salat, 166), namaz-
da sergilenen bu teslimiyetin 
kulu hatalarından arındıracağı-
na işaret eder. Ancak kul, her 
zaman bu manevi yoğunluğu 
koruyamaz; zira şeytan, ezan 
ve kamet esnasında uzaklaş-
sa da namaz başladığında geri 
dönerek kişinin kalbine vesve-
se verir. Efendimiz bu durumu, 
şeytanın insana dünyevi mese-
leleri hatırlatarak onu ibadet-
ten uzaklaştırdığını, hatta kaç 
rekât kıldığını unutturacak ka-
dar zihnini bulandırdığını anlat-
mış ve böyle bir durumda sehiv 
secdesi yapılmasını tavsiye et-
miştir (Buhari, Bed’ü’l-halk, 11).

Şeytanın bu vesveselerine kar-
şı namazda daha uyanık ve dik-
katli olunması elzemdir. Mü-
min, Allah’ın huzurunda olduğu 
bilinciyle gönlünü O’ndan baş-
ka her şeye kapatmalı, hatta 
namazda huşunun bir gereği 
olarak çevresinde olup biten-
leri fark etmeyecek kadar iba-
detine yoğunlaşmalıdır. Huşu, 
sadece dış dünyadan kopmak 
değil aynı zamanda gafletten 
arınarak tam bir uyanıklık hâ-
li içinde olmaktır. “Beni anmak 
için namaz kıl!” (Taha, 20/14) aye-
ti, namazın temel gayesinin Al-
lah’ı zikretmek olduğunu vur-
gularken gafletle kılınan bir 
namazda huşudan söz edile-
meyeceğini hatırlatır. Zünnun-ı 
Mısri’nin belirttiği gibi arif olan 
kimsenin her an Hakk’a daha 
çok yakınlaştığı için huşusu da 
günden güne artar. Neticede, 
huşu içerisinde kılınan her na-
maz, kulun Allah’a yakınlaşma-
sı yolundaki en sağlam vesile 
hâline gelir.
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Nahit AÇIKSÖZ: 
Akçakoca Döngelli Köyü Camii İmam-Hatibi

“Yaz Kur’an kursları, 
çocuklarımızın camiyle ve 
mukaddes kitabımızla doğrudan 
bağ kurduğu, hayat boyu 
taşınacak manevi kimliğin 
geliştirildiği en özel 
zamanlardan. Bu kurslar, 
çocukların zihnini ve 
ruhunu Kur’an-ı Kerim’in 
rehberliğiyle dinlendirmek 
için kaçırılmayacak muazzam 
bir fırsattır.”

Söyleşi: Mahir KILINÇ

Din hizmetinizin yanı sıra ço-
cuklara, gençlere ve cemaa-
tinize yönelik sanattan spora 
pek çok faaliyetlerinizle ta-
nınıyorsunuz. Bu faaliyetle-
rinizden kısaca bahsedebilir 
misiniz?

Çocukların, gençlerin ve cema-
atimizin hem ruhlarına hem de 
zihinlerine dokunabilmek adına 
çok yönlü faaliyetler dizisi geliş-
tirmeye çalışıyorum. Camide-
ki Kur’an-ı Kerim ve dinî bilgiler 
derslerimizin yanı sıra değerler 
eğitimini etkileşimli bir hâle ge-
tirmek adına çocuklarla huzu-
revi ve mezarlık ziyaretleri ger-
çekleştiriyoruz. Değerler eğitimi 
kapsamında kimi zaman Nas-
rettin Hoca kostümünü giyerek 
kimi zaman Hacivat Karagöz 
gölge oyunu ve hayvan figür-
lü vantrilok kuklalar aracılığıyla 
çocukların dünyasına girmeye 

çalışıyorum. Özellikle de genç 
nesillere estetik bir bakış açısı 
kazandırmak için ahşap yakma/
dağlama sanatı ve taş boyama 
atölyelerinin yanı sıra tasavvuf 
musikisi çalışmaları kapsamın-
da da bendir, org ve ney dersleri 
veriyorum. Bu sayede hem öğ-
rencilerimizle gece konserleri 
düzenliyor hem de meslektaş-
larımıza yönelik makam ve ta-
savvuf musikisi eğitimleri ger-
çekleştirmiş oluyoruz. 

Ayrıca çocuklara ve gençlere 
yönelik tekvando, futbol, voley-
bol, badminton, satranç, gele-
neksel dokuztaş oyunları, bisik-
let turları ve eski sokak oyunla-
rıyla spor faaliyetleri; ata tohu-
mu ve fidan dikimiyle de do-
ğa bilincine yönelik faaliyetler 
gerçekleştiriyoruz. Sosyal so-
rumluluk bilinciyle de Yeşilay iş 
birliğiyle bağımlılıkla mücade-

le saatleri ve trafik polisi buluş-
maları organize ediyor, cemaa-
timizle huzurevlerindeki yaşlıla-
rımızı yemekli buluşmalarda bir 
araya getirip onlara Kur’an ve 
tasavvuf musikisi dinletileri su-
nuyoruz.

Sanat ve sporla olan münase-
betiniz bir din görevlisi olarak 
din hizmetinizde ne gibi ya-
rarlar sağladı ve mesleğinize 
yönelik katkıları neler oldu?

Sanat ve sporla olan bu uğraş-
larım benim din hizmetini ca-
minin dışına da çok rahat bir 
şekilde taşımamı sağlıyor. Me-
sela “10 Enstrüman, 10 Ses, 
10 Müzik” konseptiyle okullar-
da, kamplarda ve KYK yurtların-
da düzenlediğim dinletiler ile su 
terapisi seansları, gençlere ula-
şabilmemde önemli bir işleve 
sahip oluyor. Çünkü bunlar ol-
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masa sade-
ce camide sı-

nırlı sayıdaki in-
sana hitap eden 

bir imam olarak va-
zifemi yerine getire-

cektim. Ancak tüm bu 
sanatsal ve sportif faaliyet-

ler, toplumun her kesimine hi-
tap edebilme fırsatı sunuyor. Bu 
durum da bizim daha çok insa-
na ulaşabilmemizin ve onların 
gönüllerine girebilmemizin yol-
larını açıyor. 

Diyanet İşleri Başkanlığının 
her yıl yaz tatilinde düzenle-
diği yaz Kur’an kursları, Tür-
kiye’de kitlesel din eğitiminin 
en güçlü ve en yaygın ayağı-
nı oluşturuyor hiç kuşkusuz. 
Siz de özellikle yaz Kur’an 
kurslarında çocukların sıkıl-
madan, eğlenerek öğrenme-
sini sağlıyorsunuz. Çocukla-
rın unutamayacakları bir yaz 
kursu anısı edinmelerine yö-
nelik neler yapıyorsunuz?

Yaz Kur’an kursları, çocukları-
mızın camiyle ve mukaddes ki-
tabımızla doğrudan bağ kurdu-
ğu, hayat boyu taşınacak mane-
vi kimliğin geliştirildiği en özel 
zamanlardan. Bu kurslar, okul 
yoğunluğunun ve sınav stresi-
nin geride kaldığı yaz ayların-
da, çocukların zihnini ve ruhu-
nu Kur’an-ı Kerim’in rehberli-
ğiyle dinlendirmek için kaçırıl-
mayacak muazzam bir fırsattır. 
Tam da bu yüzden, yaz döne-
mini sadece bir tatil olarak değil 
evlatlarımızın dünyasını ve ahi-
retini güzelleştirecek bir mane-
vi yatırım fırsatı olarak görüyo-
ruz. Ben de çocukların bu bü-
yük fırsatı neşeyle kucaklaması 
için eğitimi tamamen interaktif 
hâle getiriyorum. On farklı ens-
trümanın nağmeleriyle, hayvan 

sesi taklitleriyle ve su terapisiy-
le caminin havasını neşelendi-
rirken ahşap yakma atölyeleri, 
tekvando ve eski sokak oyun-
larıyla çocukların enerjisini ma-
neviyatla harmanlıyorum. Böy-
lece yaz kursu, çocuk için sade-
ce bir ders dönemi değil bizzat 
ürettiği, eğlendiği, akranlarıyla 
kaynaşıp yaşlıların duasını al-
dığı ve finalde gece konseriyle 
taçlanan unutulmaz bir manevi 
yaşam keşfine dönüşüyor.

Din hizmetinizin yanı sıra ger-
çekleştirmiş olduğunuz bu 
faaliyetler hem çocuklar hem 
gençler hem cami cemaatiniz 
tarafından nasıl karşılanıyor 
ve faaliyetlerinize yönelik ne 
gibi dönüşler alıyorsunuz?

Gerçekleştirdiğimiz bu çok yön-
lü faaliyetler, hem çocukları-
mızda hem de ailelerinde tari-
fi imkânsız bir memnuniyet ve 
heyecan dalgası yaratıyor. Ev-
latlarının her sabah camiye ko-
şarak büyük bir hevesle gittiği-
ni gören anne babalardan ise 
muazzam geri dönüşler alıyo-
ruz. Aileler, çocuklarının hem 
Kur’an-ı Kerim ahlakını kuşa-
nıp manen güçlendiğini hem de 
teknoloji bağımlılığından uzak-
laşarak sosyal, saygılı ve vizyo-
ner birer bireye dönüştüğünü 
bizzat gözlemliyorlar. Velileri-
miz, çocuklarının yaşlılarla bu-
luşup empati geliştirmesinden 
ve dönem sonundaki muhte-
şem gece konserinde sahnede 
devleşmesinden gurur duyduk-
larını ifade ederek bizlere te-
şekkürlerini iletiyorlar. Kısaca-
sı bu hareketlilik, camimizi ma-
hallenin kalbi hâline getirirken 
arkamızda dualar eden, çocuk-
larını bize güvenle teslim eden 
mutlu bir aile topluluğu bırakı-
yor.

Öz Geçmiş

Nahit Açıksöz, 1969’da Zonguldak Mer-
kez Karapınar köyünde doğdu. İlkokul 
ve İmam Hatip Lisesini Zonguldak’ta 
okudu. Eskişehir Anadolu Üniversitesi 
İlahiyat Ön Lisans ve Sosyal Bilimler 
mezunu olan Açıksöz, 1989’dan beri 
Diyanet İşleri Başkanlığında imam-ha-
tip olarak vazife yapıyor. Din hizmetinin 
yanı sıra Akçakoca Halk Eğitim Mer-
kezinde ney, musiki, ahşap yakma el 
sanatları ve çizim atölyelerinde usta 
öğretici olarak da görev yapan Nahit 
Açıksöz, hâlen Akçakoca Müftülüğüne 
bağlı Döngelli Köyü Camii’nde imam 
hatiplik görevini sürdürmektedir.

Sizin gibi din hizmetinde bu-
lunan ve insanların hayatına 
dokunmaya yönelik çalışma-
lar yapmak isteyen görevli-
lerimize edinmiş olduğunuz 
tecrübelerden yola çıkarak 
neler söylemek istersiniz?

Din hizmetinde bulunan kimse-
ler olarak evvela Allah’ı, Kur’an’ı 
ve dini en güzel şekilde öğret-
meli; insanlara faydalı olma 
dert ve gayretini kimseyi etiket-
lemeden, yargılamadan ve ka-
lıplara sıkıştırmadan samimi-
yetle durmaksızın sürdürmeli-
yiz. Yüce dinimizi ve değerleri-
mizi anlatmayı sadece camiye 
gelenlerle sınırlı tutmadan ca-
minin dışına da taşımalıyız. Her 
insanın gönlüne bir şekilde ula-
şabilmenin yollarını aramalıyız. 
Her insana Allah’ın bir emaneti 
gözüyle bakarak sevgiyi ve mer-
hameti kuşanıp rehberlik ettiği-
mizde, geriye dönüp baktığı-
mızda sadece takdir edilen bir 
meslek hayatı değil arkamızda 
dualar eden birilerini ve inşal-
lah Allah’ın rızasını kazanmış bir 
ömrü de yakalamış olacağız.
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Ali Osman ÖZDEMİR

ÇEVRIM DIŞI KALMAK 
MÜMKÜN MÜ?

“bagimli_ama_farkinda_de-
gil şimdi oturum açtı.”

Bundan 20 yıl önce, bilgisa-
yar başında oturduğunuzu dü-
şünün. Ekranda anlık mesaj-
laşma uygulamasının pence-
resi açık. Ara sıra ekranın sağ 
alt köşesinde, arkadaşlarımı-
zın oturum açtığını gösteren 
bir kutucuk beliriyor.

O zamanlar dijital dünyada 
çevrim içi olmak bu uyarı ile 
başlardı. Çevrim içi olmak, bü-
yük kasa, beyaz bir bilgisayar-
dan internete bağlanıp soh-
bet uygulamasına girmekti. O 
yıllarda avcumuza sığan siyah 
ekranlar hayatın merkezinde 
değildi. 

1- “bagimli_ama_farkinda_
degil şu anda Barış Manço–
Halil İbrahim Sofrası dinliyor”

“Sene 1980…” diye başlar ya 
büyüklerimiz, işte yaklaşık kırk 
yıl önce, birilerine gönderdi-
ğimiz mektuplar günler hatta 
haftalar sonra ulaşırdı. Tele-
fonlar günümüzde olduğu gi-
bi yaygın değildi. Yalnızca ev-
lerde kullanılan sabit telefon-
lar vardı. 

7/24 süren bir haber akışı yok-
tu, onun yerine akan bir ırmak 
vardı. İnsan bir ırmağın kena-
rında suyun akışını seyreder, 
kendisiyle baş başa kalır, te-
fekkür ederdi. Dijital bir ağın 
parçası değildi kimse. Çevrim 
dışı kalabiliyordu insanlar ki o 
dönemde çevrim dışı kalmak, 
insanlardan uzaklaşıp kendin-
le ve Rabbinle baş başa kal-
maktı. 

2- “bagimli_ama_farkinda_
degil yazıyor…” 

2000’li yılların başına gelin-
diğinde bir kırılma yaşanma-
ya başladı. İnternet yaygınla-
şıyor, cep telefonları hızla ço-
ğalıyordu. Evde bilgisayar ba-
şına geçmek, internet kafeye 
gitmek gerekiyordu. Telefon-
lar henüz akıllı değildi, tablet-
ler çocukların oyun arkadaşı 
ilan edilmemişti.

Değişimin ayak sesleri duyulu-
yor olsa da bu dönemde insan-
lar hâlâ günlerce hatta hafta-
larca dijital dünyadan uzak ka-
labiliyordu. Üstelik bu durum 
ne sosyal bir eksiklik ne de 
bir problem olarak görülüyor-

du. İnsanlar, biri gerçek, diğe-
ri dijital olmak üzere iki yaşam 
arasında hayatını sürdürmeye 
başlamıştı ama yine de gerçek 
yaşam ağır basmıştı. Sorun şu 
ki iki yaşam arasındaki duvar-
lar günden güne kısalıyordu. 
İnsanlar arasında ise yüksek 
duvarlar inşa ediliyordu.

3- “bagimli_ama_farkinda_
degil size bir ileti gönderdi”

Bugün ise mesele tamamen 
farklı bir boyuta ulaştı. İnsanın 
çevresiyle kurduğu ilişki yeni 
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bir çehreye büründü ve ekran-
lar üzerinden yeniden tanım-
landı. Eğitimden sağlığa, sos-
yal yaşamdan kamu hizmetle-
rine kadar neredeyse tüm ya-
şam dijitalleşti. Son 20 yılda 
internet kullanımı eskisine gö-
re 5 kat hatta daha fazla art-
tı. Dünya üzerindeki her 10 in-
sandan yaklaşık 7’si internet 
ve sosyal medya kullanıyor. 
Akıllı telefonlar insanın âdeta 
uzvu hâline geldi. Sosyal med-
ya yalnızca bir paylaşım alanı 
değil yeni bir kimlik kartı artık. 

Tüm bu değişimlerle birlikte 
günümüzde çevrim içi olma-
nın artık bir tercih değil de zo-
runluluk hâline geldiğini söyle-
mek mümkün. Sabah gözümü-
zü telefonun alarmı ile açıyo-
ruz. Akıllı saatimizin titreşimi 
var tabii bir de. Kaç saat uyu-
muşuz, uyku kalitemiz neymiş 
ona bakıyoruz. Sonra bildirim-
lerimize, maillerimize, kaçıncı 
dünya savaşı çıkmış diye, kim 
hangi mekâna gidip paylaşım 
yapmış diye sosyal medya he-
saplarımıza bakıyoruz. 

Sonra arabaya ya da otobüse bi-
niyoruz. Her gün gittiğimiz yolla-
rı bile navigasyondan takip edi-
yoruz. Otobüste ekranlarda-
ki reklamları izliyoruz, araba-
daki ekranlardan radyo frekan-
sı seçiyoruz. Kulaklarımızda ku-
laklıklar, kolumuzda akıllı sa-
at, gözlerimizde akıllı gözlükler, 
elimizde telefon… Giyilebilir ci-
hazlar, yapay zekâ asistanları ve 
hatta beyin-bilgisayar arayüzle-
ri… Üstelik sadece bunlar da de-
ğil artık iş hayatımız, eğitim sü-
reçlerimiz ve sosyal ilişkilerimiz 
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Bu durumda mesele, teknolo-
jiyle aramıza ciddi bir mesafe 
koymak değildir; ona ne kadar 
teslim olduğumuzu gözden 
geçirmemiz gerektiğidir. İhti-
yacımız olan tek şey, denge-
li, bilinçli ve sürdürülebilir bir 
ilişki kurmak. Teknolojiyi haya-
tımızdan tamamen çıkarmak 
yerine gerçekten faydalı, ha-
yırlı ve bilinçli bir şekilde kul-
lanmayı öğrenmek.

6- “Bu kullanıcıya titreşim 
gönderemezsiniz”

Gün boyu çeşitli cihazların ek-
ranları arasında gidip gelen zih-
nimiz artık daha da yorulmaya 
başladı. Biz bildirim seslerinin 
ve güncel kalma çabasının için-
de kaybolduk. Yorgunluğumu-
zun kaynağının bile farkında de-
ğiliz çoğu zaman. İşimiz, evdeki 
sorumluluklarımız ya da sosyal 
hayatımızdan ziyade çevrim dışı 
kalamadığımız için yoruluyoruz.

Tam da bu noktada, çevrim dı-
şı kalmak bir ihtiyaç hâline ge-
liyor. Bizler insanız ve zihni-
miz harekete, canlılığa oldu-
ğu kadar durmaya, sessiz kal-
maya, kendi içine odaklanma-
ya da ihtiyaç duyuyor. Ne var ki 
bugünün koşullarında bir ses-
sizlik bulmak ve bu sessizli-
ğin içinde kaybolmak hiç de 
kolay değil. Artık böyle mola-
lar, akışın içinde sürüklenme-
ye alışmış olan bünyelerimiz-
de bir huzura değil tedirginliğe 
neden oluyor. Oysa dikkatimizi 
yeniden toplamak, kendimizle, 
diğer insanlarla ve Rabbimiz-
le yeniden temas kurmak için 
böyle molalara ihtiyacımız var. 

Modern yaşamın neredeyse 
her katmanının dijital ağlarla 
örüldüğünü düşündüğümüz-
de çevrim dışı kalmanın çok 

dahi ekranlar üzerinden ilerliyor. 
Ders videoları çevrim içi plat-
formlarda paylaşılıyor, iş yazış-
maları türlü anlık mesajlaşma 
uygulamalarında yürüyor. Sos-
yal medya platformlarında sü-
rüp giden arkadaşlıklardan bah-
setmeye bile gerek yok. 

Böyle bir düzende eski çevrim 
içi mesajlaşma uygulamala-
rında olduğu gibi ara sıra, va-
kit buldukça “oturum açmak” 
elbette yeterli gelmiyor. Ar-
tık insanların sürekli ulaşılabi-
lir olması bekleniyor. Bir me-
sajı geç görmek, bir elektronik 
postayı kaçırmak ya da grup-
lardaki konuşmalardan geri 
kalmak, sanki sorumlulukları-
nı ihmal etmek gibi algılana-
biliyor. Ayrıca, zihinlerimizde 
dönüp duran ve bizi dürten bir 
şeyler kaçırma hissi de bizi sü-
rekli çevrim içi kalmaya itiyor. 

Mesele yalnızca çevrim içi ya 
da bağımlı olmaktan çıktı ve 
ekranlardaki haber akışının 
sürekli içinde kalmaya dönüş-
tü. Üstelik uzun süredir böyle…

4- “bagimli_ama_farkinda_
degil web kamerasını açmak 
istiyor”

Geleceğe baktığımızda, bu-
gün yaşadıklarımızın sadece bir 
başlangıç olduğunu görmek zor 
değil. Filmlerde ve kitaplarda 
karşımıza, sıkça distopik hikâ-
yeler çıkıyor. Özellikle de yapay 
zekâ ile ilgili hikâyeler… Disto-
pik öngörülere göre, ilerleyen 
süreçte yapay zekâ sistemle-
ri sürekli bildirimler gönderen, 
kararlarımızı yönlendiren bir 
yapıya dönüşebilir. Hatta öy-
le bir noktaya gelinebilir ki ya-
pay zekâ seni annenden, eşin-
den, çocuklarından daha iyi ta-
nımaya başlayabilir. Dolayısıyla 
yapay zekânın ardındaki büyük 

teknoloji şirketleri insan dav-
ranışlarını şekillendiren görün-
mez güçler hâline gelebilir. Ya-
pay dünyanın insanları, yaşam-
larını teknolojiye emanet etmiş 
olabilirler. 

Endişe verici bir başka senaryo 
ise gerçek deneyimler yerine 
dijital sahnelerde var olmakla 
ilgilidir. İnsanlar zamanla ne-
yin sahici, neyin kurgu oldu-
ğunu ayırt etmekte zorlanabi-
lir. Gerçek varlık ile dijital düz-
lemdeki varlık arasındaki çizgi 
giderek belirsizleşiyor. Simü-
lasyon kavramının yaşanan bir 
gerçeklik olduğunu düşünen-
lerin sayısı artıyor. Gerçek ise 
gün geçtikçe bulanıklaşıyor.

Böyle bir gelecekte asıl soru 
şudur: Dijital dünyadaki sah-
nemizde bize verilen senar-
yodaki sözleri tekrarlamaktan 
nasıl kurtulacağız?

5- “bagimli_ama_farkinda_
degil size bir titreşim gönderdi”

Bu noktada bahsetmek iste-
diğim bir kavram var: Ludizm. 
19. yüzyılın ilk yarısında İngil-
tere’de tekstil işçileri, işlerini 
ellerinden alan mekanik doku-
ma makinelerine karşı eylem-
ler düzenlediler. Rivayete gö-
re Ludd adında biri, bir iş yeri-
ne girerek içeride bulunan bü-
tün dokuma makinelerini kı-
rar. Onun isminden ortaya çı-
kan kavram Ludizm (teknolo-
ji ile insanın ilişkisini anlatan 
bu tecrübe) yapay zekâ çağın-
da eleştirel bir şekilde yeniden 
okunmalıdır. Tarihten çıkarıla-
cak ders ise makine kırıcı pro-
testonun yeni teknolojinin ge-
lişimini durduramadığıdır. Ya-
pay zekâ çağında dönüşümler, 
perifer direnişlere rağmen ço-
ğunlukla yoluna devam eder. 
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alıp çevrim içi dünyaya çeken 
bu ses ve ışıkları susturmak ve 
okuduğumuz kitabın içine gir-
mek için kendimize biraz za-
man vermek de güzel bir adım 
olacaktır. Zaten bir süre sonra 
hikâye bizi saracak ve bildirim-
leri açmayı unuttuğumuzu se-
vinçle fark edeceğiz.

Sonra bir yürüyüş mesela… 
Kulaklık dahi takmadığınız, 
başı, sonu, süresi belli bir açık 
hava yürüyüşü. Bu yürüyüşe 
bahsettiğim şekilde çıkarsanız 
belki de her gün yanından ge-
çip gittiğiniz pek çok ayrıntıyı 
fark edecek, yaprakların hışır-
tısını dinleyecek, hiç dikkatini-
zi çekmeyen kuş seslerini du-
yacaksınız.

Tüm bu küçük eylemler baş-
langıçta zor gelecektir. Elimiz 
telefona gidip gidip gelecek, 
“Neler kaçırıyorum?” düşün-
cesi bizi için için rahatsız ede-
cektir. Fakat bu küçük kopuş-
lar bizi yavaş yavaş “iyileştire-
cek”. Dikkat dağınıklığımızın 
azaldığını, düşüncelerimizin 
yavaşladığını, çevrim dışı dün-
yayla ve tabiatla hemhâl oldu-
ğumuzu fark edeceğiz. Hem 
de aldığımız uygulaması zor, 
radikal kararlarla değil…

Gün içine serpiştirdiğimiz kü-
çük, bilinçli mesafelerle.

Evet; tüm bağları koparmak 
mümkün değil. Zaten bunu iste-
miyoruz da! Yapmamız gereken, 
hayatımızla teknoloji arasında 
kurulan o bağın içinde kendimi-
ze küçük alanlar açmak. 

İstediğimiz özgürlük, işte o 
alanlarda saklı. 

“bagimli_ama_farkinda_de-
gil (çevrim dışı)”

da mümkün olmadığını rahat-
lıkla söyleyebiliriz. Hayatımızın 
içine bu kadar sızan platform-
lardan tamamen kopmayı um-
mak çok da gerçekçi ve sürdü-
rülebilir bir yaklaşım değil el-
bette. Birkaç saatliğine telefo-
nu kapatmak ya da varlığımı-
zı sosyal ağlardan çekmek kı-
sa süreli bir çözüm olsa da ya-
şamımızın bağlı olduğu sistem 
bu ağlar üzerinden işlediği için 
daha uygulanabilir çözümlere 
ihtiyacımız var.

7 “bagimli_ama_farkinda_
degil sizi hayata davet ediyor”

Teoride meselenin özünden 
bahsettiğimize göre şimdi de 
pratikten bahsedelim. Bu den-
geyi nasıl kurabiliriz?

Teknolojiden, çevrim içi dün-
yadan hiç alışık olmadığınız 
şekilde birkaç gün hatta sade-
ce tek bir gün bile tamamen 
kopmak, gerçekçi bir tutum ol-
mayabilir. Ancak küçük kopuş-
lar, atmakta çok da zorlanma-
yacağımız küçük adımlar ciddi 
bir fark yaratabilir.

Bir akşam yemeğini telefonsuz 
geçirmek örneğin… Ailemiz-
le, arkadaşlarımızla ya da tek 
başımıza yediğimiz bir yemek,  
bu yemeği çevrim içi olmadan, 
bir şeyler izlemeden, akışı ta-
kip etmeden yemek, küçük 
ama sağlıklı bir adım olabilir. 

Sonra gün içinde, kısa süreli-
ğine de olsa bildirimleri kapat-
mak… Bir süredir kitap oku-
yamadığınızı tahmin ediyo-
rum. Herkesten duyduğum, kı-
sa içeriklere ve sürekli kaydır-
maya alışmış olan zihnimizin 
yaşadığı dikkat eksikliği prob-
lemi sağ olsun… Kısa bir sü-
re de olsa bildirimleri kapat-
mak, dikkatimizi sayfalardan 

Mesele, 
teknolojiyle 
aramıza ciddi bir 
mesafe koymak 
değildir; ona 
ne kadar teslim 
olduğumuzu 
gözden 
geçirmemiz 
gerektiğidir. 
İhtiyacımız 
olan tek şey, 
dengeli, bilinçli 
ve sürdürülebilir 
bir ilişki kurmak. 
Teknolojiyi 
hayatımızdan 
tamamen 
çıkarmak yerine 
gerçekten faydalı, 
hayırlı ve bilinçli 
bir şekilde 
kullanmayı 
öğrenmek.
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tarsızlıkları eleştirilerek bu anlayışların te-
melsizliği çeşitli delillerle ortaya konulur. 
Surede ayrıca Hz. İbrahim, Hz. Musa ve 
Hz. İsa’nın tevhid mücadelesinden örnek-
ler verilir; geçmiş kavimlerin peygamber-
lere karşı tutumları ve bunun sonucu ola-
rak uğradıkları helak hatırlatılır. Dünya ha-
yatının geçici ve aldatıcı niteliği ile ahiretin 
kalıcı nimetleri karşılaştırılarak insanların 
hakikate yönelmeleri teşvik edilir. (İbn Âşûr, 

et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, 25/158)

Sure, Hâ Mîm harfleriyle başlayarak 
Kur’an’ın ilahi kaynaklı bir vahiy olduğunu, 
insanların düşünüp anlamaları için Arap-
ça olarak indirildiğini ve Allah katında yü-
ce bir değere sahip bulunduğunu vurgular. 
(Zuhruf, 43/1-4) Ardından inkârcıların vahye 
karşı olumsuz tutumlarına dikkat çekilir; 
geçmiş kavimlerin peygamberlerini yalan-
ladıkları, alaya aldıkları ve bu sebeple ila-
hi azaba uğradıkları hatırlatılarak Mekke 
müşrikleri uyarılır. (Zuhruf, 43/5-8) 

Devamında Allah’ın varlığı, birliği ve kud-
reti kâinattaki yaratılış delilleri üzerinden 

Zuhruf suresi, Kur’an-ı Kerim’deki tertip-
te kırk üçüncü, iniş sırasına göre ise altmış 
üçüncü suredir. Toplam 89 ayetten olu-
şan sure, Hâ Mîm harfleriyle başlayan yedi 
surenin dördüncüsüdür. Mekke dönemi-
nin ikinci yarısında, Şûra suresinden son-
ra nazil olmuştur.  Sure, adını 35. ayette 
geçen ve “altın yaldız, mücevher, süs eş-
yası ve dünya hayatının aldatıcı nimetle-
ri” anlamlarına gelen “zuhruf” kelimesin-
den almaktadır. (İbn Âşûr, et-Tahrîr ve’t-Tenvîr, Tu-

nus: Dâru’t-Tûnisiyye, 1984, 25/157; Bekir Topaloğlu, 

“Zuhruf Sûresi”, TDV İslam Ansiklopedisi, 44/504) İl-
gili ayette dünya hayatının süs ve ziyneti-
nin geçiciliği vurgulanarak asıl ahiret mut-
luluğunun takva sahipleri için olduğu ifa-
de edilir. 

Surede genel olarak tevhid, nübüvvet, va-
hiy ve ahiret inancı gibi İslam’ın temel 
esasları ele alınır. Kur’an’ın ilahi kaynak-
lı bir mucize olduğu vurgulanarak Hz. Mu-
hammed’in (s.a.s.) hak peygamber oldu-
ğu ve tebliğ ettiği dinin hakikat olduğu or-
taya konulur. Buna karşılık müşriklerin 
şirk temelli inançları, batıl kabulleri ve tu-

Doç. Dr. Faruk GÖRGÜLÜ
Düzce Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
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ortaya konulur. Yeryüzünün in-
san hayatına elverişli kılınma-
sı, yağmurun indirilmesi, can-
lıların çift yaratılması ve ulaşım 
vasıtalarının insanın hizmetine 
sunulması gibi nimetler hatır-
latılarak her şeyin yegâne ya-
ratıcısının Allah olduğu vurgu-
lanır. (Zuhruf, 43/9-14) Buna rağ-
men müşriklerin, Allah’ın yara-
tıcı olarak kabul etmekle birlik-
te O’na ortak koşmaları, melek-
leri Allah’ın kızları olarak kabul 
etmeleri ve bu batıl inançları 
atalarından devraldıkları gele-
nekle meşrulaştırmaları eleş-
tirilir. Ayrıca geçmiş kavimle-
rin de benzer şekilde atalarına 
bağlı kalarak peygamberleri ya-
lanladıkları ve bunun sonucun-
da helake uğradıkları bildiri-
lir. Bu bağlamda Hz. İbrahim’in 
iman mücadelesine değinile-
rek onun putperestliği redde-
den ve tevhid inancını sonra-
ki nesillere miras bırakan ör-
nek bir şahsiyet olduğu belirti-
lir. (Zuhruf, 43/15-28)

Surenin devamında müşrikle-
rinin Kur’an’ı inkâr ederek onu 
“büyü” olarak nitelendirdikleri 
ve vahyin toplumda nüfuz sa-
hibi ve varlıklı bir kişiye indiril-
mesi gerektiğini ileri sürdük-
leri bildirilir. Buna karşılık rızık 
ve servetin dağılımının Allah’ın 
iradesi ve kudretiyle belirlen-
diği, dünya nimetlerinin geçi-
ci olduğu, ahiretinse takva sa-
hiplerine mahsus olduğu ifade 
edilir.

Devamında Allah’ın mesajını 
görmezden gelenlerin şeyta-
nın etkisine açık hâle gelece-

ği ifade edilerek Hz. Peygam-
ber’in görevinin yalnızca vah-
yedilen hakikati tebliğ etmek 
olduğu belirtilir. Manevi açıdan 
sağır olanlara sözünü işittire-
meyeceği, körlere ve hakikat-
ten sapanlara gerçeği göstere-
meyeceği bildirilir. Buna karşı-
lık Kur’an’ın hem kendisi hem 
de müminler için bir öğüt ve 
şeref vesilesi olduğu vurgula-
nır. (Zuhruf, 43/36-44) Daha son-
ra Hz. Musa ile Firavun arasın-
daki mücadeleye yer verilerek 
Firavun’un servet ve iktidarına 
güvenerek hakikati reddettiği, 
sonunda ise taraftarlarıyla bir-
likte helake uğratıldığı anlatılır. 
Bu kıssa üzerinden inkârcıların 
akıbetine dikkat çekilir. Ardın-
dan Hz. İsa hakkında ileri sü-
rülen yanlış iddialar reddedile-
rek onun Allah’ın kulu ve pey-
gamberi olduğu ifade edilir. 
(Zuhruf, 43/46-59)  

Son bölümde kıyamet ve ahi-
ret hayatına dair tasvirlere yer 
verilir. Bu bağlamda kıyame-
tin ansızın kopacağı ve insan-
ların bu büyük güne hazırlık-
lı olmaları gerektiği hatırlatılır. 
Hz. İsa’nın tevhid çağrısına kı-
saca değinilir ve onun hakkın-
da yanlış inançlara sapanla-
ra elem verici bir azap uygu-
lanacağı bildirilir. (Zuhruf, 43/61-

67) Ardından Allah’ın ayetleri-
ne iman edip O’nun emirlerine 
teslim olanların kıyamet günü 
korku ve üzüntüden emin ola-
cakları, eşleriyle birlikte cen-
nete kabul edilecekleri ve ora-
da gönüllerinin arzu ettiği her 
türlü nimete erişerek ebedî 
bir mutluluk içinde kalacakla-

rı haber verilir. (Zuhruf, 43/68-73) 
Buna karşılık inkârcıların ebedî 
olarak cehennemde kalacak-
ları, bunun bir haksızlık olma-
yıp dünyadaki tercih ve inkâr-
larının günaha batıp kalmala-
rının doğal sonucu olduğu ifa-
de edilir. Şiddetli azap sebe-
biyle yok olma taleplerinin ise 
karşılık bulmayacağı özellik-
le vurgulanır. Bu bölümde ay-
rıca insanların gizli ve açık bü-
tün davranışlarının Allah tara-
fından bilindiği ve melekler ta-
rafından kaydedildiği hatırlatı-
larak ilahi adaletin eksiksiz bi-
çimde tecelli edeceği ortaya 
konulur. (Zuhruf, 43/74-80)

Surenin son bölümünde başta 
temas edilen tevhid inancına 
yeniden vurgu yapılır. Allah’ın 
göklerin, yerin ve ikisi arasın-
daki her şeyin mutlak hâkimi 
olduğu, kıyametin kopma vak-
tini yalnız O’nun bildiği ifade 
edilir. Ayrıca inkârcıların Allah’ı 
bırakıp kendilerine dua ettikle-
ri varlıkların hiçbir şekilde şe-
faat yetkisine sahip olmadı-
ğı bildirilir. Böylece putların ve 
kendilerine ilahlık yakıştırılan 
varlıkların etkisizliği ortaya ko-
nularak batıl inançlar reddedi-
lir. (Zuhruf, 43/81-87) Surenin son 
iki ayetinde ise müşriklerin 
tüm inkâr ve dirençlerine rağ-
men Allah’ın onların tutumla-
rından haberdar olduğu belir-
tilir ve Hz. Peygamber’e şim-
dilik onlardan yüz çevirmesi 
ve selamet dilemesi emredi-
lir. Böylece sure, tevhid, vahiy 
ve ahiret temalarını yeniden 
pekiştirerek sona erer. (Zuhruf, 

43/88-89)
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Bir zamanlar bilim kurgu filmlerinin konusu olan birçok yenilik, bu-
gün gündelik hayatın sıradan bir parçası hâline geldi. Özellikle ile-
tişim teknolojilerinde yaşanan dönüşüm, öğrenme ve bilgiye ulaş-
ma yöntemlerimizi köklü biçimde değiştirdi. Bu değişimin en be-

lirgin hissedildiği alanlardan biri de dinî bilgiye ulaşma biçimimizdir. Dinî 
bir meseleyi öğrenmek isteyen biri eskiden mahallenin imamına gider, bir 
âlimin kapısını çalar ya da güvenilir bir eserin sayfalarını karıştırırdı. Bugün 
ise aynı sorunun cevabı çoğu zaman birkaç saniye içinde ekranda beliriyor. 
Üstelik bu cevabı kimin verdiğini, nasıl karşımıza çıktığını ve hangi ölçütle-
re göre öne çıkarıldığını çoğu zaman bilmiyoruz. Dijital çağ, bilgiye ulaşma-
yı tarihin hiçbir döneminde olmadığı kadar kolaylaştırdı fakat hangi bilginin 
sahih, hangi sesin güvenilir ve hangi otoritenin gerçekten yetkin olduğunu 
ayırt etmek her zamankinden daha karmaşık hâle geldi.

İslam medeniyetinde talebeler yıllarca âlimlerin rahle-i tedrisinde yetişir; 
ilimle birlikte usulü, edebi ve temsil sorumluluğunu öğrenirdi. Bir kişinin 
din adına söz söyleyebilmesi; bilgi sahibi olmasının yanı sıra ilmî ehliyetinin 
hocaları tarafından tasdik edilmesine ve toplum nezdinde güven kazan-
masına bağlıydı. Bu nedenle dinî otorite, bireysel bir iddiadan ziyade ilim, 
ehliyet ve güven üzerine inşa edilirdi.

Peki, geçmişte âlimlerin rahle-i tedrisinde şekillenen bu otorite bugün 
nerede duruyor? Türkiye’de dinî bilginin kurumsal temsilinin merkezin-
de Diyanet İşleri Başkanlığı yer alıyor. Din hizmetlerinin yürütülmesi ve 
toplumun dinî konularda sahih bilgiye erişiminin sağlanmasında önem-
li bir görev üstlenen Başkanlık, bireysel yorumların doğurabileceği aşırı-
lıklara karşı da bir denge işlevi görmektedir. Ancak dijital çağ bu kurum-
sal yapının yanına yeni ve denetimsiz bir alan daha ekledi: sosyal med-
ya. Artık herhangi biri, herhangi bir platformda, herhangi bir konuda dinî 
içerik üretebiliyor.

Tarihin her döneminde dinî bilgi, hem kurumlar hem de ilim ehli kim-
seler aracılığıyla topluma ulaştı. Dijital çağ bu ilişkinin ölçeğini ve dina-
miklerini kökten değiştirdi. Daha önce sınırlı çevrelere ulaşan yorumlar, 

M. Cüneyd ÇIĞDEMLI 
DİB Başkanlık Müşaviri

DİJİTAL DÜNYA
GERÇEK HAYAT

DİJİTAL DÜNYADA 
DİNÎ OTORİTE: 
HAKİKAT Mİ 
GÖRÜNÜRLÜK MÜ?
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Asıl sorun şu: Algoritmaların 
etkileşimi sistematik biçimde 
ödüllendirdikçe içerik üretimi 
zamanla buna göre şekillenir. 
Sistem doğru olanı değil dikkat 
çekeni öne çıkardığında içe-
rik üreticilerin bir kısmı –çoğu 
zaman niyetlerinden bağım-
sız olarak– görünürlük man-
tığına uyum sağlamaya baş-
lar. Bir konuyu bütün yönleriy-
le ele alan bir içerik yerine ay-
nı konunun duygusal bir anını 
öne çıkaran kısa bir video daha 
fazla görünürlük elde ettiğinde 
üretim refleksleri de zamanla 
buna göre şekillenir.  

Sığlaşmanın tehlikeli bedeli

İçerik üreticilerinin algoritmik 
baskı altında sığlaşması çoğu 
zaman kasıtlı bir tercihten ziya-
de sistemin dayattığı bir sonuç-
tur. Milyonlarca içerik arasın-
da görünür olma baskısı, dinî 
içeriklerin de giderek daha kı-
sa, daha duygusal ve daha bağ-
lamsız bir biçim almasına yol 
açabilmektedir. Elbette herke-
si aynı kefeye koymak doğru ol-
maz. Dinî bilgiyi sorumlu bir şe-
kilde aktarmaya çalışanlar ol-
duğu gibi görünürlük veya fark-
lı çıkarlar uğruna dinî söylemi 
araçsallaştıranlar da var.

Dinî metinler ve hükümler, ço-
ğu zaman içinde bulundukla-
rı bağlamla birlikte anlaşılır. Bir 
ayet ya da hadisin sağlıklı bi-
çimde yorumlanabilmesi; han-
gi ortamda, hangi soruya cevap 
olarak ve hangi yorum gelene-
ği içerisinde ele alındığının bi-
linmesini gerektirir. Oysa dijital 
ortamın zorunlu kıldığı biçim-
ler çoğu zaman bu bağlamı gö-
rünmez hâle getirir. Bu nedenle 
eksik bırakılan bağlam, yanlış 
bilgi kadar yanıltıcı olabilir.

bugün sosyal medya platform-
ları sayesinde milyonlarca ki-
şiye erişebiliyor. Dijital ortam 
kurumlar ile bireylerin ürettiği 
dinî içerikleri aynı görünürlük 
alanında buluşturuyor. (Akgül, 
M., “Dijitalleşme ve Din”, Din ve Hayat: 
İstanbul Müftülüğü Dergisi, 2019, 39, s. 
55-56) İlmî otorite ile algoritmik 
görünürlük böylece doğrudan 
karşı karşıya geliyor. Dijitalleş-
me, dinî otoriteyi ortadan kal-
dırmadı fakat neyin ve kimin 
görünür olacağını belirleyen 
şartları kökten sarstı. Peki diji-
tal dünyada bir içeriği görünür 
kılan şey ilmî ehliyet mi yoksa 
algoritmaların tercihleri mi?

Algoritmalar neyi öne 
çıkarıyor?

Bir sosyal medya uygulama-
sını açtığımızda karşımıza çı-
kan içerikleri çoğu zaman ken-
di tercihlerimizle seçtiğimizi 
düşünürüz. Oysa hangi video-
yu izleyeceğimiz, hangi payla-
şımı göreceğimiz ve hangi is-
min daha fazla görünür olacağı 
çoğunlukla platformların öneri 
sistemleri tarafından belirlenir. 
Sosyal medya algoritmaları, 
görünürlüğü büyük ölçüde et-
kileşim oranları üzerinden be-
lirler; ilmî derinlik, kaynak de-
ğeri ve sahihlik her zaman aynı 
ölçüde görünürlük kazanmaz. 
Beğeni, paylaşım, yorum ve iz-
lenme süresi bir içeriğin daha 
geniş kitlelere ulaşmasını be-
lirleyen ölçütlerdir. Neyin gö-
rünür olacağına büyük ölçüde 
algoritmaların karar verdiği bir 
dijital iklim böylece ortaya çı-
kar. Bununla birlikte etkileşim 
almak, başlı başına hakikat-
ten uzak olmak anlamına gel-
mez. Toplumun gerçek bir ihti-
yacına dokunan, doğru bir so-
ruyu doğru zamanda soran ya 

da yaşanan bir gelişmeyi dinî 
perspektiften anlamlı biçimde 
ele alan bir içerik, sahihliğini 
koruyarak geniş kitlelere ula-
şabilir. Etkileşim bazen de de-
rinlik ve niteliğin karşılığıdır.

Dinî içeriklerin 
dili,  giderek 
kapitalist 
pazarlama 
ve dikkat 
ekonomisinin 
kalıplarına 
kayıyor. “Son 
gün”, “bu fırsatı 
kaçırma”, “çok 
geç olmadan” 
benzeri ifadeler 
tüketim 
kültürünün 
dikkat çekme 
cümleleridir. 
Din dilinin 
pazarlama diliyle 
özdeşleşmeye 
başladığı bir 
ortamda sahici bir 
dinî çağrıyı reklam 
mesajından ayırt 
etmek giderek 
zorlaşır.
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Bu noktada kurumsal yapıla-
ra içerik üreticilerine ve kulla-
nıcılara önemli sorumluluklar 
düşmektedir. Kurumların ve 
içerik üreticilerin görevi, sahih 
dinî bilgi ile çağın iletişim im-
kânlarını doğru biçimde buluş-
turmaktır. Görünür olma çaba-
sı irşat dilini propaganda dili-
ne, dinî hakikati ise tüketilebi-
lir bir içeriğe dönüştürme riski-
ni beraberinde taşıyabildiğin-
den din dilini pazarlama diline 
dönüştürmemek bu sorumlu-
luğun ayrılmaz bir parçasıdır. 

Kullanıcıların görevi ise karşı-
laştıkları bilgileri ihtiyatla de-
ğerlendirip sorgulamaktır. Çün-
kü dijital çağda dinî bilginin sa-
hihliği kadar, o bilginin nasıl su-
nulduğu ve nasıl tüketildiği de 
önem taşımaktadır.

Yapay zekâ teknolojilerinin ge-
lişmesi bu tabloya yeni bir bo-
yut katar. Gerçeğe son dere-
ce yakın görüntüler, kusursuz 
seslendirmeler, pürüzsüz gö-
rünen videolar üretmek artık 
çok kolay. Etkileyici görseller, 
güçlü kurgu teknikleri ve yapay 
zekâ destekli üretimler, zaman 
zaman içeriğin sığlığını ya da 
sorunlu yönlerini örttüğünden, 
söylenenle birlikte kimin söy-
lediğine, hangi kaynaklara da-
yandığına ve nasıl bir bağlam 
içinde sunulduğuna bakmak 
giderek daha fazla önem ka-
zanır.

Hakikati algoritmalar belirle-
yemez. Takipçi sayısı, izlenme 
oranı ya da beğeni sayısı bir 
görüşün doğruluğunu garanti 
etmez. Dijital çağda asıl mese-
le görünür olanla güvenilir ola-
nı birbirine karıştırmamaktır.

Dijital ortamda dinî içeriklerin 
dolaşımına ilişkin veriler, kay-
nağı yeterince sorgulanma-
yan bilgilerin ne kadar hızlı ya-
yılabildiğini ortaya koyar. Sos-
yal medyada paylaşılan uydur-
ma bir hadisin on binlerce ki-
şi tarafından beğenildiği ve yüz 
binlerce kez paylaşıldığı görü-
lebilmektedir. (Çuhadar, M., “Diji-
tal Din İstismarı”, Din ve Hayat: İstan-
bul Müftülüğü Dergisi, 2019, 39, s. 60) 
Paylaşılanlar, kaynağı doğru-
lama ihtiyacı hissedilmeden,  
dinî bir metin olarak kabul edi-
lip dolaşıma sokulur. İslam 
ilim geleneğinde bu durum, 
“bilmediğini bilmemek” anla-
mına gelen cehl-i mürekkep 
kavramıyla çok önce tarif edil-
miştir. (Kafalı, H.,  “Dini Bilgiye Diji-
tal Erişimin Bireysel ve Toplumsal Yan-
sımaları”, Din Sosyolojisi Araştırmaları, 
2025, 5(8), s. 92)

Takipçi sayısı ne söyler, ne 
söylemez?

Yanlış bilginin bu kadar hızlı 
yayılabilmesi, dijital çağda dinî 
otoritenin nasıl oluştuğu soru-
sunu da beraberinde getiriyor. 
Geçmişte sınırlı bir yakın çev-
reyi etkileyen ve usulsüz yo-
rum yapmaları nedeniyle “sa-
çak müftüsü” (Akbaş, A., “Gerçek-
liğin Farkında Olmak”,  Diyanet Aylık 
Dergi, 409, 2025 Ocak, s. 70) olarak 
nitelendirilen figürler, dijital 
çağda âdeta ekran müftüleri-
ne dönüştü. Aralarındaki fark, 
saçak müftüsünün etkisi bir-
kaç kişiyle sınırlıyken ekran-
larda bu işi yapanlar aynı usul-
süzlükle milyonlara ulaşabili-
yor. Tartışmanın özü değişme-
di, sadece ölçeği büyüdü.

Geniş takipçi kitlesine ulaşan 
bazı dinî içerik üreticilerin dinî 
konularda sistematik bir eği-

tim veya ilmî birikime sahip ol-
mamalarına rağmen takipçile-
ri tarafından otorite olarak gö-
rülebiliyor. (Aydın, H.,  “Dijitalleşme 
ve Din”, Din ve Hayat: İstanbul Müftülü-
ğü Dergisi, 39, 2019, s. 23-24) Dijital 
çağın ürettiği bu “mikro otori-
te” olgusu,  takipçi sayısının ve 
görünürlüğün zaman zaman 
ehliyetin önüne geçebildiği-
ni gösteriyor. Oysa bir görü-
şün çok sayıda kişiye ulaşma-
sı, onun doğruluğunu ya da sa-
hibinin ilmî yetkinliğini garan-
ti edemez. Hakikat, çoğunlu-
ğun oylamasıyla belirlenmez. 
Dijital akışta görünür olan da-
ha güçlü sayılırken derin ve sa-
hih olan her zaman aynı etkiyi 
oluşturmaz.

Din dilinin ticarileşmesi 

Din istismarının dijital çağda-
ki biçimleri yalnızca açık ma-
nipülasyonlardan ibaret değil. 
Daha ince, daha sistematik ve 
fark edilmesi güç bir dönüşüm 
de söz konusu. Bazı içeriklerin 
dili,  giderek kapitalist pazar-
lama ve dikkat ekonomisinin 
kalıplarına kayıyor. “Son gün”, 
“bu fırsatı kaçırma”, “çok geç 
olmadan” benzeri ifadeler tü-
ketim kültürünün dikkat çek-
me cümleleridir.  Din dilinin 
pazarlama diliyle özdeşleşme-
ye başladığı bir ortamda sahici 
bir dinî çağrıyı reklam mesajın-
dan ayırt etmek giderek zorla-
şır. Bu durum sonucunda aşı-
nan yalnızca bir sunum değil 
dinî duygunun kendisi olur. 

Sorgulayan bir bakışla 
ekrana dönmek

Çözüm, sosyal medyadan 
uzaklaşmak ya da dijital dinî 
içeriklere toptan güvenmemek 
değil. Asıl mesele ekranla kur-
duğumuz ilişkinin niteliğidir. 
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KALBİN 
MÜHÜRLENMESİ 
BİR HAKSIZLIK 

MI?

Kalp, bedenimizin önemli bir cüzü. Kan pompalar, oksijen taşır; canlılığımızın 
önemli bir kaynağıdır. Bu yönüyle o, maddi bir uzuv olarak da insan için vazgeçil-
mezdir. Ancak Kur’an, kalbi, yalnızca göğüs kafesindeki biyolojik bir yapı olarak 
görmez, o aynı zamanda anlayabilen, düşünebilen, idrak edebilen, ilahi hitabın 
muhatabı ve manevi yaşamımızın da merkezidir. Dahası kalbimiz, imanın, küfrün, 
sevginin, nefretin ve korkunun da mekânı. Kısacası bizi biz yapan latif bir cevher. 
Yüce Kitabımıza göre kalbimiz, derin akledişin ve anlayışın da (basiret) karargâhı. 
Onun için Kur’an’a göre kör olan gözler değil anlamayan, akledemeyen ve iman 
edemeyen göğüslerin içindeki kalplerdir. (Hac, 22/46) Bu açıdan kalbin görmesi (ba-
siret), gözün fiziksel görmesinden daha derin bir anlam taşır. Kalbin temizliği/is-
tikameti, Allah katında insan değerinin de yegâne ölçüsü. (Şuara, 26/88-89) Belki de 
bu nedenle sevgili Peygamberimiz (s.a.s.), “…Bilin ki! Vücutta öyle bir et parça-
sı vardır ki o, iyi (doğru ve düzgün) olursa bütün vücut iyi (doğru ve düzgün) olur; 
o bozulursa bütün vücut bozulur. Bilin ki! O, kalptir.” (Buhari, İman, 39) buyurmuştur. 
Çünkü insan için ebedî mutluluğu kazandırabilecek amelî/ahlaki hayat, yalnızca 
selim/temiz bir kalp ikliminde filizlenip yeşerebilir.

Kalp, köken itibarıyla “değişen/dönüşen” anlamına gelen “kalebe” filinden türe-
miştir.  Bu nedenle değişir, dönüşür, hâlden hâle girer. İyi bir insan olmak ve ahi-
rette ebedî kurtuluşa erişmek için onu temiz ve iyilik üzere sabit tutmak önemlidir. 
Yüce Allah, bizim mallarımıza ya da şekillerimize bakmaz, kalplerimize ve amel-
lerimize bakar. (Müslim, Birr, 34) Kalbin kararlılık hâlini/dengesini korumak ise onu 
sağlam bir iman üzerine sabit kılmak, sürekli Allah’ı zikrederek ve güzel davra-
nışta bulunarak desteklemekle olacaktır. Yapılan yanlışlar, işlenen günahlar kalbi 
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lekeler, üzerinde perde oluştu-
rur ve hakikate ulaşma imkâ-
nını ortadan kaldırır. Zira işle-
nen “günahlar kalbi paslandı-
rır”. (Mutaffifin, 83/14)  Kalbi koru-
mak, temiz tutmak ve pas tut-
masını engellemek için de onu 
marifetullaha ayna kılmak ge-
rekir. Çünkü kalpler yalnızca 
Allah’ı anmakla huzur bulur. 
(Rad, 13/28) Sevgili Peygambe-
rimiz (s.a.s.) bunu “Ey kalple-
ri hâlden hâle çeviren Allah’ım! 
Kalbimi dinin üzere sabit kıl.” 
(Tirmizi, Deavat, 89) ifadesiyle vur-
gulamıştır.  Aksi durumda kalp 
pas tutar, katılaşır, hakikatten 
yüz çevirir. Pas tutan bir kalp, 
giderek duyarsızlaşır, doğru 
ile yanlışı ayırt edemez duru-
ma gelir ve nihayet hakikatten 
yüz çevirir. Bu ise kalbin doğru 
çalışmadığında “mühürlenebi-
leceği” (Bakara, 2/7) ve “taşlaşa-
bileceği” (Bakara, 2/74) anlamına 
gelir. Mühürlenen bir kalp ise 
artık idrak ve duyarlılık işlevi-
nin yitirilmesi anlamına gel-
mektedir.

Mühürleme işlemi, Allah’ın in-
sanı zorla saptırması değil in-
sanın kendi iradesiyle girdi-
ği yolda attığı adımların tescil-
lenmesidir.  Bu durum, insanın 
sorumluluğunu ortadan kal-
dırmaz; aksine, iradesini han-
gi yönde kullandığının ne ka-
dar hayati bir sonuç doğurdu-
ğunu vurgular. Bakara suresin-
de yer alan “Allah onların kalp-
lerini ve kulaklarını mühürle-
miştir…” (Bakara, 2/7) ifadesi, ilk 
bakışta sanki insanın irade-
si dışında gerçekleşen bir ce-
bir (zorlama) gibi görünse de 
bu bir adaletsizlik değil insa-
nın özgür iradesiyle yaptığı 
tercihlerin kaçınılmaz mane-
vi sonucudur.  Başka bir deyiş-

ha ayna olan kalp değil sadece 
bir et parçası olmuştur. İnsan, 
kendi eliyle bu manevi cevhe-
ri kirletmiş ve işe yaramaz hâle 
getirmiştir. 

Unutmamak gerekir ki kalbi-
miz, insanın anlayıp iman etti-
ği, ilahi tecellilerin aksettiği bir 
aynadır ancak insan, bu aynayı 
gaflet tozları ve günahla kirle-
tebiliyor. Gönül aynasını parla-
tan en tesirli iksir, Allah’ı her an 
zihinde ve dilde canlı tutmak-
tır. Kalbin etrafında örülen o 
karanlık perdeler ancak vahiy-
le kurulan sarsılmaz bağ/iman 
ve güzel davranışlarla arala-
nabilir. Kalbe düşen her leke-
yi, pişmanlık gözyaşlarıyla yı-
kamak (tövbe), kalbi arındır-
manın ve asli saflığına döndür-
menin hayati yoludur. İmanıy-
la vahyin esenlik veren iklimi-
ne sığınan insan, her istiğfar-
da gönlünü yeniden inşa ede-
cek, günahın pasıyla katılaşan 
kalbini Kur’an’ın rahmet pınar-
larıyla yeniden canlandıracak-
tır.  İnsan, tövbeyle ve gözya-
şıyla kalbini arındırıp ibadet ve 
güzel ahlakıyla kalbini yeniden 
inşa ederken bununla yetin-
meyecek, kalbin bu değişken 
tabiatını istikamet üzere tut-
mak için “kalpleri hâlden hâle 
çeviren” sonsuz kudretin lüt-
funa ve duanın muhafaza kal-
kanına da sığınacaktır. Akıl-
dan çıkarmamak gerekir ki bü-
tün bunlarla birlikte helal rız-
kın manevi diriliği ve tefekkü-
rün aydınlığıyla şekillenen bir 
hayat, insanı bencil ihtiraslar-
dan, manevi kirlerden arındı-
racak, kalbi manevi pasların-
dan azade edecek ve onu asli 
fıtratı üzere (kalb-i selim) mu-
hafaza edecektir.

le kalbin mühürlenmesi, insa-
nın kendi tercihi ve davranışla-
rıyla kalbini nadasa bırakma-
sı, hidayete yönelik tüm kapı-
ları kendine kapatması ve hi-
dayeti kendi elleriyle ördüğü 
duvarların ardında bırakma-
sıdır. Bu durum, Allah’ın insa-
nı bir şeye zorlaması ve haksız 
müdahalesi değil aksine insa-
nın küfürde, azgınlıkta ve gü-
nahta ısrar etmesi sonucu ger-
çekleşen ilahi bir yasanın so-
nucudur. Kalbi mühürlenen in-
sanın sinesinde bulunan kalp, 
işlevini kaybetmiş, hakkı batıl-
dan ayırt edemez hâle gelmiş 
ve hiçbir uyarının fayda etme-
yeceği bir noktaya ulaşmıştır. 
Bakara suresinin hemen ikinci 
sayfasında bu durumun olduk-
ça detaylı bir portresi çizilmiş-
tir. Onlar küfürde/nifakta yarış-
mışlar, iyilikten uzaklaşmışlar-
dır. Sonuçta yaptıkları kâr ge-
tirmemiş, hiçbir uyarının/nasi-
hatin fayda vermeyeceği nok-
taya ulaşmışlar ve bunun so-
nucu olarak da kalpleri mühür-
lenmiştir. Kalbin mühürlenme-
si, insanın yaptıklarının bir so-
nucudur. Her çeşit fiilin yara-
tıcısı Allah olduğu için de Al-
lah’a nispet edilmiştir. Kalbin 
mühürlenmesi, bir anda olan 
bir şey değil işlenen günahla-
rın kalp üzerinde oluşturduğu 
lekelerin sonucudur. Onlar ıs-
rarla hatalı seçimler yapmış-
lar, yanlış davranışlar peşin-
de koşmuşlar, sineleri pas tut-
muş (Mutaffifin, 83/14), kalplerin-
deki manevi ayna kararmış ve 
artık hakikati yansıtamaz hâle 
gelmiştir. Bu durum onları gi-
derek hakikate karşı duyarsız-
laştırmış ve gafillerden olmuş-
lardır. (Nahl, 15/108) Artık düşün-
mezler, akletmezler, göğüsle-
rinde taşıdıkları marifetulla-
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Tuba KAPLAN
İMAJ VE PERSONA KARŞISINDA 

SAMIMIYET VE HAYÂ:

MODERN İNSANIN 
İKILEMLERI

Günümüz dijital çağın-
da imaj ve persona in-
şası, kişiye sanal or-
tamlarda birçok kim-

liğe bürünme imkânı veriyor 
ve insanı sahicilikten uzaklaş-
tırarak bölünmüş kişilikleri gün 
yüzüne çıkarıyor. Hayat su mi-
sali akıp gidiyor. Elbette insa-
noğlunun doğumundan ölü-
müne kadar değişim ve gelişim 
göstermesi tekâmülün bir par-
çası. Ancak burada başka bir 
akış söz konusu. Sosyal ağlar-
da mantar gibi çoğalan kimlik-
lerin yarattığı tahribat büyüme-
den evvel, insanları olumsuz 
durumlara sokacak yönelim-
lerin önüne geçmeye ve olum-
suz eğilimleri değiştirmeye ihti-
yaç var. Yoksa akan su bulanık-
laşabilir, ruhlar örselenebilir ve 
kimlik bunalımları yaşanabilir.

Sosyal medyada oluşturulan 
persona giderek asılsız bir kim-
liğe dönüşüyor. Gösterme duy-
gusunun altındaki itki, heva ve 
hevesle gösteriş yapmak olun-
ca samimiyet ve hayâ (utanma/
edeple durma) arka plana itili-
yor. Sosyal medyanın “perfor-

mans sahası” olması, takipçi 
ekonomisi ve estetik beklenti-
ler, insanı sanal benliklere bö-
lüyor. Erving Goffman’ın “gün-
delik yaşamda benliğin sunu-
mu” anlayışında olduğu gibi, 
her paylaşılan gönderi ve seçi-
len etiket, kullanıcıya sosyal ha-
yatta sergilediği bir rol kazandı-
rıyor. Bunun altında kişinin top-
luluk içindeki yerini sağlamlaş-
tırmak için ahlaki üstünlüğünü 
teyit etme çabası veya kabul 
görme, merkezde olma, kaygıyı 
görünür kılarak paranteze alıp 
hayata devam etme itkisi ola-
biliyor. Ya da pek çok karmaşık 
duygusal durumun sentezi ve 
bir çeşit duygu tamiri. Kişi ma-
nevi açlıklarını, anlam arayışla-
rını maddi olanda giderme ya-
nılgısına kapılıyor.

İnsanın hakikatten sapması-
na sebep olacak bir sürü yolu 
kendinde açması şaşılacak şey. 
Ama oluyor. Tüm bu kaos ara-
sında bir insanın kendine sami-
miyetle yaklaşmasını irdeleye-
lim. Nedir bu dünyada içimiz-
deki yarım duyguları tamamla-
ma ve huzur bulma çabamız? 

Tasavvufi literatürde samimi-
yet ve hayâ, kişinin iç dünyası-
nı temiz tutan temel erdemler-
dir. Gazzali ve İbn Atâullah gi-
bi mutasavvıflar, kalbin önün-
de denetim görevi gören hayâ 
perdesinin örülmesine büyük 
önem vermiş, “Allah’tan dile 
getirilmeyen hiçbir arzu sami-
mi değildir.” gibi vecizelerle te-
vazu ve ihlası vurgulamışlardır. 
Modern hayatta sosyal med-
ya pratiklerindeki kişilik per-
formansına karşılık tasavvufta-
ki içsel dürüstlükle hayâ öğre-
tisini inceleyerek Müslüman-
lar için hem dijital hem de ger-
çek hayatlarında samimiyet ve 
edep ölçülerini korumanın yol-
larını düşünelim.

Kavramlar ve ikilemler

İmaj (görüntü/impression) ge-
niş bir kavram olarak, toplum 
nezdindeki itibarı ve algıyı ifade 
eder. Birey, sahip olduğu ima-
jı güçlendirmek için kimliğinin 
bazı yönlerini öne çıkarır. İnter-
netteki persona ise Goffman’ın 
deyimiyle “sahne önündeki ro-
lümüzdür” yani herkesin göre-
bileceği şekilde kurulan dijital 
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Tasavvuf 
geleneğinde 
samimiyet 
(içtenlik) ve 
hayâ (edep) 
insanın en büyük 
erdemlerindendir. 
Bunlar, kul ile 
Allah arasındaki 
ilişkiyi sağlıklı 
tutan iki sütundur. 
Kalpteki hayâ 
perdesi, kişinin 
Allah’a ve 
insanlara karşı 
hürmetini, 
sınırları 
tanımasını, haddi 
aşmamasını 
sağlar. 

kimlik. Kişi bu kimlikle beğe-
ni ve onay toplar, kendini etra-
fındakilere en iyi performansıy-
la sunar, çünkü sahnededir. Öte 
yandan samimiyet (ihlas) kişi-
nin niyet ve davranışlarında iç-
tenliği, “içindeki temiz gerçeği” 
ifade eder. Birçok kimliğin ara-
sında kendi samimiyetine yö-
nelmek daha da zorlaşır. Müs-
lüman ahlakında samimiyet-
ten uzaklaşan imaj odaklı ha-
yat, ikiyüzlülüğe yani bölünmüş 
kişiliklere kaymaya müsaittir. 
Yolu zorlaştırıyor ve manadan, 
kendimizden bu şekilde uzak-
laşıyoruz. 

Hayâ ise utanma, edeple dur-
ma anlamına gelir; kalpte ta-
şıdığı Allah korkusu ve ölçü 
duygusuyla kişiyi aşırılıklar-
dan alıkoyar. Özellikle tasav-
vufta hayâ, kalbi koruyan “ila-
hi perde” sayılır. Kadim gelene-
ğimizde, iman ve ahlakın süsü 
olarak takva, hayâ ve ilim bir-
likte anılır. Nitekim bir hadis-i 
şerifte takvanın imanın elbi-
sesi, hayânın imanın süsü, il-
min ise imanın sermayesi oldu-
ğu ifade edilir. Modern bağlam-
da bu kavramlar bulanıklaşıyor. 
Medyada öne çıkmak için ritü-
elleşmiş paylaşımlar hızla yayı-
lırken hayânın ve samimiyetin 
kaybolması ahlaki bir erozyona 
yol açıyor. Fakat çölleşme fark 
edilmiyor bile.

Sosyal medyada benlik tiyat-
rosu: persona inşası ve takip-
çi ekonomisi

Sosyal medya platformları, 
kullanıcıların kimliklerini birer 
marka gibi inşa etmesine im-
kân tanırlar. Kullanıcılar, ken-
dileri için özel olarak biçilen al-
goritmik aynalarda sürekli yeni 
versiyonlar inşa eder. Gönde-

riler, profil fotoğrafları, hikâye-
lerle hedef kitleye “ideal ben-
lik” pazarlanır. Bu şekilde kuru-
lan düzenekte takipçi sayısı ve 
beğeni sayısı, günümüzün yeni 
“statü sembolleri” olarak kabul 
edilir. Her bir beğeni, bir onay 
işaretine her yeni takipçi, sos-
yal hayatımızda kapsayıcılığı-
mızın ifadesine dönüşür. Günü-
müz insanı sanal ağlarda, pay-
laşım platformlarında takipçi 
ve beğeni satın alarak popüler 
kimlik yaratmak istiyor. Bu ta-
kipçi ekonomisi, sıradan kul-
lanıcıyı bile influencerların pa-
zarladığı “follower satın alma” 
yöntemlerine itebiliyor. Hızla 
kendiniz bir içeriğe dönüşüyor-
sunuz ve pazarlama stratejile-
rinizi kendinize çeviriyorsunuz. 
Böylece insanın yüzeydeki ima-
jı ile kalbindeki hakikati arasına 
sanal bir mesafe giriyor. 

Sosyal medyada anonimlik ve 
görünmezlik duyguları, kişi-
nin normalde yapmayacağı söz 
ve davranışlara yol açabiliyor. 
İnsanların internet ortamın-
da, yüz yüze iletişime kıyas-
la çok daha rahat, kısıtlanma-
mış ve özgür davranmaları du-
rumu (online disinhibition ef-
fect), ilişkileri zedeliyor. Sosyal 
medya etkileşiminin “dış yüzü” 
görünürlüğe, beğenilme iste-
ğine odaklı olduğunda utanma 
duygusu geri çekiliyor ve yüz 
yüze iletişimin normları aşını-
yor. İslam’ın ısrarla belirttiği sı-
nırlar, haddi aşmamak ikazla-
rı buralarda zedeleniyor. Artık 
kullanıcılar gerçek hayatta di-
le getiremeyecekleri istekle-
ri (takipçi, beğeni talepleri gibi) 
çevrim içi ortamlarda rahatlık-
la muhataplarına aktarıyor ve 
bu durum kişiyi sürekli bir “rol 
yapma” durumuna sokuyor.  
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Bir paylaşım, bir fotoğraf, bir 
etiket, topluma sunulan bir 
benliği yansıtarak bireyin “du-
yarlı, bilinçli” imajını pekiştiri-
yor. Yani paylaşılan gönderiler, 
kullanıcıya sosyal çevresinde 
konumunu sağlamlaştıracak 
bir imaj kazandırıyor. Ancak bu 
imaj kazancı çoğu zaman de-
rinlikten uzak, estetik, onay ve 
ödül (beğeni, takipçi, etkileşim) 
odaklı oluyor.

Gogol’dan Ölü Canlar’a: 
kimlik ve sahtecilik 
alegorileri

Rus yazar Nikolay Gogol’ün baş-
yapıtı Ölü Canlar, kimlik inşa-
sı ve statü saplantısına dair çar-
pıcı alegoriler içerir. Baş karak-
ter Çiçikov, kimliğini sahte bel-
geler üzerine kurar. Nüfus sayı-
mında ölmediği hâlde “ölü” sa-
yılmış köleleri satın alarak üst 
sınıfın kapısını aralamaya ça-
lışır. Çiçikov’un “ölü canlar sa-
tın alması” esasen kişinin sta-
tü sahibi olmayı toplumsal ko-
numlanma aracı olarak gördü-
ğünün işaretidir. Bu durum gü-
nümüzde takipçi/beğeni satın 
alarak “fenomen” olmaya çalı-
şanlarla bağ kurduruyor bana. 
Bilinme, görülme, sosyal hayat-
ta kabul görüp statü elde etme 
arzusu insanın peşini bırakmı-
yor. Gogol günümüzde “sosyal 
medya fetişizmi”ne de ayna tu-
tuyor, gerçeklik yerine suni gös-
terişe, hak yerine kurmaca kim-
liğe yatırım yapılması, komik ve 
güdük; ama insanız ve zama-
nın ruhuna kapılıp gidiyoruz. İn-
san, hakikat ararken kendini bu-
lur mu yoksa sahte bir kurmaca 
imaja gömülüp gerçeğini unutur 
mu? Geleneksel öğretide dün-
yada bu nevi sahtecilik “nefsin 
tedavi edilmesi gereken hasta-
lığı” sayılıyor.

tiği konusunda bir fikir verebi-
lir. Benzer şekilde haklı sosyal 
meselelerde “hashtag aktiviz-
mi” yapılması, gerçek eyleme 
dönmediğinde içtenliğini yitiri-
yor. İçimizdeki samimi duygu-
yu büyütmek, paylaşım yarışı-
na kendini kaptırdıkça zorlaşır. 
Bu tür davranışların karşısında 
gelenek ve din şunları öğütler: 
Niyet muhasebesi ve edep. Her 
gün kendi kalbimize hesap ve-
rerek başlamak, nefsin küçük 
övgüler için nelerden vazgeçe-
bileceğine dikkat etmek. Övgü 
veya beğeni amacı olmaksızın 
dürüstçe konuşmak ve paylaş-
mak tasavvufta samimiyet öl-
çütüdür. 

İmaj ve algı üzerine kurulu mo-
dern hayat, samimiyet ve hayâ 
erdemleriyle sık sık çatışır. Sos-
yal medya, insanın içsel kali-
te yerine dışsal onaya endeks-
li bir benlik imgesi üretmesine 
yol açabilir. Gogol’ün Ölü Can-
lar’ında Çiçikov’un statü satın 
alma çabası, bugün takipçi sa-
tın alma alışkanlıklarımızı dü-
şündürüyor. Bu noktada tasav-
vufun öğütleri, günümüz Müs-
lümanları için taze bir rehber 
sunuyor: “Yalandan, gösteriş-
ten yüz çevir, her işte niyetini 
düzelt.”

İslami etik, kurumsal düzen-
lemeler yanında bireyin kal-
bindeki teraziyle başlar. Sonuç 
olarak, gerçek samimiyet, kim-
senin görmediği yerde bile dü-
rüst ve edepli kalabilmekte. 
Müslüman bireyler olarak ken-
dimizi, “beğenilmek” yerine 
beğenilen değerler etrafında 
inşa etmeliyiz. Hayâ ve edep, 
samimiyetin ayaklarıdır. Biz bu 
iki erdemin rehberliğinde hem 
dijital hem fiziki hayatta hakka-
niyeti tesis edebiliriz.

Tasavvufi samimiyet ve hayâ

Tasavvuf geleneğinde samimi-
yet (içtenlik) ve hayâ (edep) in-
sanın en büyük erdemlerinden-
dir. Bunlar, kul ile Allah arasın-
daki ilişkiyi sağlıklı tutan iki sü-
tundur. Kalpteki hayâ perdesi, 
kişinin Allah’a ve insanlara kar-
şı hürmetini, sınırları tanımasını, 
haddi aşmamasını sağlar. Gaz-
zali’ye göre hayatın her anında 
hakikati titizce korumak, göste-
rişe kapılmamak gerekir. 

Bir hadiste buyurulduğu gibi 
“Hayâ imandandır.” (Buhari, İman, 
16) Burada “hayâ” çoğu yorum-
da edep ile eş anlamlı kullanı-
lır. Bu erdemler sadece mane-
vi hayatı inşa etmez, toplumsal 
yaşama da sirayet eder. Yürek-
ten gelen samimi dua ve iba-
det, gösteriş için değil Allah rı-
zası için yapılır. Tasavvufun 
önerdiği pratikler de buna yö-
neliktir. Gizli sadaka vermek gi-
bi uygulamalar, samimiyeti, ih-
lası ve iyi niyeti muhafaza eder; 
sadece Allah rızasını gözetme-
yi önceler. İslami ahlakta sami-
miyet, daima gerçek “kalp ni-
yeti” ile ölçülür.

Persona oluşturmak, sanal kim-
likler inşa etmek adına mahre-
miyeti yıkan paylaşımlar ço-
ğu zaman onaylanma ihtiyacı-
nın dışa vurumudur. Sahte din-
darlık sergilemek de benzer bir 
duruma örnektir. Oruç tanıtım 
postları, cami selfiesi, tasavvufi 
sözlerle süslenmiş paylaşımlar 
çoğalıyor. Kimi insanlar rama-
zan sofralarının veya hacca gi-
dişlerin fotoğraflarını, iç dünya-
sından ziyade sosyal konumu-
nu artırmak için paylaşabiliyor. 
Bu durum bazen “performanslı 
ibadet” olarak eleştirilebilir ve 
nelerden sakınmamız gerek-
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Kitap telif geleneğimiz-
de eserlere ön söz ve-
ya giriş mahiyetinde 
yazılan kısımlar “mu-

kaddime” olarak isimlendirilir. 
Mukaddime isimli eserin ad-
landırılmasında da bu gelene-
ğin etkisi vardır. Mukaddime, 
İbn Haldun künyesiyle meşhur 
olan Ebu Zeyd Veliyyüddin Ab-
durrahman b. Muhammed’in 
(ö. 808/1406), el-İber’e yazdı-
ğı ön söz ve eserin birinci bö-
lümünden oluşur. Müellif Muk-
kadime’de yaratılışın başlangı-
cından kendi zamanına kadar 
geçen bütün hadiseleri anlatır. 
Okuyucuyu el-İber’in diğer bö-
lümlerine hazırlayan bu kısım-
lar müstakil bir eser olarak de-
ğerlendirilmiş ve Mukaddime 
ismiyle anılmıştır. 

Mukaddime, tarih felsefesiy-
le birlikte toplumsal ve be-
şerî ilimlerin temellendirildi-
ği toplum metafiziğine dair bir 
eserdir. Kendi dönemine ka-
dar yazılan tarih eserlerini in-
celeyen İbn Haldun, bunlarda 
gördüğü hataları dikkate ala-
rak tarihin nasıl okunması ve 

DOĞU’DAN BATI’YA İLİM DÜNYASINA 
DAMGASINI VURAN BİR BAŞYAPIT: 

MUKADDİME

yazılması gerektiğine dair ka-
fa yormuş ve nihayetinde öz-
gün fikirler ortaya koymuştur. 
Bu doğrultuda Mukaddime’si-
ne tarih ilminin önemi ve tarih 
yazımında izlenen yöntemler-
den bahsederek başlar. Tarih 
yazımında yapılan yanlışla-
ra dikkat çekerek olayları dö-
nemin şartları içerisinde de-
ğerlendirmemek, her anlatı-
lanı doğru kabul ederek nak-
letmek, makam mevki sahip-
lerine hoş görünmek için eser 
telif etmek, fikrî ve mezhe-
bî taraftarlık gibi birçok sebe-
bin tarihçileri hata yapmaya 
sevk ettiğini ifade etmiştir. Ar-
dından tarih ilminin kapsamlı 
bir tarifini yapan müellif, ken-
di tarih anlayışını ortaya koy-
muştur. Ona göre tarihî anla-
tıda hadiselerin birbirinden 
bağımsız olaylar silsilesi ola-
rak aktarılması doğru değildir, 
konuyu eksik bırakır. Tarihçi 
bir kıssacı ve hikâyeci gibi sa-
dece birtakım olayları aktar-
makla iktifa etmemelidir. Ta-
rihî olaylar ve toplumsal ha-
diseler birlikte ele alınmalı ve 

sebep sonuç ilişkisi içerisin-
de değerlendirilmelidir. Çün-
kü tarihî ve toplumsal olay-
ların iki yönü vardır; birinci-
si zahirî yönüdür ki hadiseleri 
bu yönüyle biliriz. İkincisiyse 
bâtın yönü yani iç yüzüdür ki 
bu da olayların birbiriyle ilişki-
sini ifade eder, tarihi anlama-
da asıl olan da budur. Tarihî ve 
sosyal olaylar başından itiba-
ren bir zincirin halkası gibi bir-
birine bağlıdır. Tarihî olaylar-
da tesadüfilik veya keyfîlik ol-
madığını belirten İbn Haldun, 
hadiselerin seyrinde bir düzen 
ve kanunun var olduğu fikrini 
ortaya atarak toplum hayatına 
hâkim olan bu kanunları konu 
alan “beşeri umran ilmi” adı-
nı verdiği yeni bir ilim dalı kur-
duğunu ifade eder. Bugünkü 
sosyoloji ilmine karşılık gelen 
umran ilminin esaslarından 
ayrıntılı bir şekilde bahsede-
rek tezini açıklığa kavuşturur. 

İbn Haldun, tarih yazımında 
siyasi değişimleri esas alan ta-
rihçilerin aksine hadiselerin 
açıklanmasında iktisadi şart-
ların değişmesi, göçebelikten 

Dr. Elif ERDEM
Ankara Sosyal Bilimler Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
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ri arasında yerini almıştır. Tarih 
felsefesi, sosyoloji ve iktisat gi-
bi sosyal bilimlerde ortaya at-
tığı çarpıcı fikirlerle modern 
ilimlere öncülük eden bu çalış-
ma sadece Doğu’da değil Ba-
tı’da da ilim çevrelerinin ilgisi-
ne mazhar olmuştur. Kütüpha-
nelerde çok sayıda yazma nüs-
hası bulunan eserin Türkçe, 
Fransızca, İngilizce, Latince, 
İtalyanca, Urduca, Hintçe, Por-
tekizce, İbranice ve Farsça gibi 
pek çok dile çevrilmesi dünya 
genelinde gördüğü itibarın en 
somut göstergesidir.

yerleşik hayata ve köy hayatın-
dan şehir hayatına geçişin et-
kisini ön plana çıkarır. Din, ah-
lak, hukuk, siyaset, ilim ve es-
tetik gibi pek çok konuya top-
lumla ilişkisi bağlamında te-
mas eden müellif, bir yandan 
toplum teorisi geliştirirken bir 
yandan da devletin varlık ve iş-
leyişine dair görüşler serdede-
rek siyaset, iktisat ve din sos-
yolojisinin ilgi alanına giren öz-
gün düşünceler geliştirmiş-
tir. Devletlerin de insanlar gibi 
doğma, büyüme, gelişme ev-
relerinden geçip sonunda yok 
olduklarına dikkat çeken İbn 
Haldun israfın artması, mane-
vi-kültürel değerlerin önemini 
kaybetmesi, ekonomik sorun-
ların çoğalması, güven duygu-
sunun azalması gibi hususla-
rın toplumu çöküşe götürdü-
ğüne dikkat çekmiştir. Müellif, 
düşünce tarihine ilham veren 
bu görüşlerini tarihten örnek-
ler vermek suretiyle temellen-
dirmeye gayret etmiştir.

İbn Haldun, daha sonra üze-
rinde bazı tasarruflarda bulun-
duğu Mukaddime’yi İbn Sela-
me Kalesi’nde beş aylık bir sü-
rede telif ettiğini belirtir. Bu kı-
sacık zaman dilimi buz dağının 
görünen kısmıdır elbette. Mo-
dern ilimlere öncülük eden gö-
rüşleri muhtevi böylesine de-
rinlikli bir eserin vücut bulma-
sı, devlet kademelerinde yıl-
larca siyasi ve idari vazifeler 
yürütmüş bir âlimin ilmî, ida-
ri, siyasi ve toplumsal tecrü-
belerinin mahsulüdür. Birey-
sel tecrübesinin yanı sıra mü-
ellifin ilim ve siyaset dünyasın-
da nüfuz sahibi bir aileden ge-
liyor olması, tarihî olayları ge-
niş bir perspektiften değer-

lendirmesinde etkili olmuştur. 
Öte yandan İbn Haldun’un dü-
şüncelerinin olgunlaşmasında 
en büyük faktörlerden biri de 
içinde yetiştiği ilmî atmosfer-
dir. Nitekim kendisi; İbn Arabi, 
Fahreddin Razi, İbn Teymiyye 
gibi İslam düşünce geleneği-
nin önemli simalarının öncülü-
ğünde felsefİ düşüncenin her 
alanda geliştiği bir ilmî ve kül-
türel zeminde yetişmiştir. 

Mukaddime, insanlığı geçmişin 
bilgisiyle buluşturan en kap-
samlı eserlerden birine giriş 
mahiyetinde yazılmışken ese-
rin aslını gölgede bırakacak bir 
şöhrete kavuşarak İslam dü-
şünce tarihinin seçkin klasikle-
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BİLGİ II - 
DAVRANIŞSAL İKTİSAT VE TÜKETİCİ 
MANİPÜLASYONU: UYANIK OLMAK

nekleri sağlıklı bir şekilde değerlendirebilmesi için 
zaruri bir donanımdır. 

Modern kapitalist sistem, üretim kapasitesini sü-
rekli genişletmek zorunda olan yapısı gereği tü-
ketimi bir yaşam biçimine dönüştürmüştür. Bu 
sistemin sürdürülebilirliği, bireylerin ihtiyaçlarının 
ötesinde harcama yapmalarına bağlıdır. Finans 
kurumları, bireylerin henüz kazanmadıkları geliri 
bugünden harcamalarına olanak tanıyan borçlan-
ma ve taksit imkânlarıyla bu süreci besler. Reklam 
sektörü ise mutluluğu, statüyü ve aidiyeti tüketime 
eşitleyerek bireyde sürekli bir eksiklik hissi yaratır; 
sahip olmadığımız her şey bir mahrumiyet, her yeni 
ürün ise o mahrumiyetin ilacı olarak sunulur. Böy-
lece sistem, bireyi tüketim çarklarının vazgeçilmez 
bir dişlisi hâline getirir.

Bu sarmal, yalnızca maddi bir kayıp değil aynı za-
manda iradi bir aşınmadır: Birey; kendi özgün ihtiyaç 
ve arzuları ile bu duygu ve gereksinimlerin dışarıdan 
suni bir kurguyla kendisine dayatılması arasındaki 
farkı ayırmada giderek daha fazla zorlanmaktadır. 
Dolayısıyla bir önceki yazımızda ele aldığımız İslami 
karar alma çerçevesi, bu noktada somut bir sınav 
alanıyla karşı karşıya gelir: Tüketim kararlarımız, 
maliyet-fayda analizinden değil ahiret sorumluluğu, 
emanet ve kanaat süzgecinden geçmelidir.

Ne var ki günümüzün tüketim ekosistemi, bu bi-
linçli duruşu sistematik olarak zayıflatmaya yönelik 
sofistike pazarlama taktikleriyle donatılmıştır. Dav-
ranışsal iktisat literatürünün tespit ettiği bilişsel ön 
yargılar ve sezgisel kararlar, piyasa aktörleri tarafın-
dan tüketicileri manipüle etmek için ustalıkla kul-
lanılmaktadır. Özellikle dijital platformlar ve sosyal 
medya, bu taktiklerin ulaşım alanını ve etki gücü-
nü muazzam ölçüde artırmıştır. Müslüman bireyin 
“uyanık” kalabilmesi için bu taktikleri tanıması ha-
yati önem taşır. Aşağıda bu taktiklerin bazılarını üç 
temel kategoride ele alıyoruz:

Fiyat algısı ve maliyet manipülasyonları

1. Çapa Etkisi: Bir ürünün üzerine, “Eski fiyat: 3.000 
TL – Yeni fiyat: 999 TL” yazılması, zihnimizde ilk fiyatı 

Her tüketim kararının kökeninde bir tercih yatar. 
Bir şeyi satın almak, aslında onu diğer bütün seçe-
neklere -başka bir ürüne, harcamayı ertelemeye, 
hatta hiç almamaya- tercih etmektir. Ticaret bu 
yönüyle insanın kendi iradesiyle yaptığı bir seçim-
le başlar; satın alan kişi, en azından görünürde, ka-
rarının öznesidir. Modern tüketim düzeninin en in-
celikli mekanizması da tam burada devreye girer. 
Bir insanı belirli bir tercihe yönlendirmenin bugün 
en etkili yolu, onu zorlamak ya da açıkça ikna et-
meye çalışmak değildir; bu tercihi kendi rızasıyla, 
kendi hür iradesiyle yaptığını ona zannettirmektir. 
Yani çağımızda yönlendirme çoğu zaman seçme 
özgürlüğünü ortadan kaldırarak değil onun yerine 
“özgürce seçtiği” hissini koyarak işler. Kişi, kendi-
sine ait sandığı kararın aslında dışarıdan kurgulan-
dığını fark etmediği ölçüde, en gönüllü göründüğü 
anda en çok yönlendirilmiş olabilir. İşte bu sebep-
le rıza, modern tüketicinin önündeki en kritik sınav 
alanlarından biri hâline gelmiştir.

Bu manipülasyon, belirli bir firmaya özgü değildir; 
ölçeği ne olursa olsun faaliyetini kapitalist ilkelere 
göre yürüten ve satışı esas alan her ticari aktörün 
benimsediği bir mantığın ürünüdür. Bu mantık 
içinde satıcı, çoğu zaman kârını azamileştirmeyi 
temel hedef olarak belirlemekte ve yasal sınırlar 
içinde kaldığı sürece her türlü satış ve pazarlama 
taktiğini meşru görmektedir. Hukuki açıdan tüketi-
cinin rızası biçimsel olarak mevcuttur; kimse zorla 
satın almaya mecbur edilmemektedir. Ne var ki 
insanın acelecilik, kayıptan kaçınma, sosyal baskı, 
duygusal tetiklenme gibi psikolojik zaafları, pazar-
lama ve satış süreçlerinde sistematik olarak istis-
mar edilmektedir. Sonuç olarak tüketicinin verdiği 
rıza, biçimsel olarak mevcut ancak özü itibarıyla 
manipüle edilmiş bir rızaya dönüşmektedir.

İşte bu noktada, Müslüman bireyin bu manipü-
lasyon taktiklerini tanıması, salt bir iktisadi beceri 
değil rızasının samimiyetini koruma sorumluluğu-
dur. Bir Müslüman tüketici olarak amacımız, satın 
alma kararlarımızın bilinçli ve hür bir iradenin ürü-
nü olmasını sağlamaktır. Bu beceri, emanet bilin-
ciyle hareket eden bir mükellefin önündeki seçe-
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referans noktası olarak sabitler ve 
indirimi gerçek değerinden büyük 
algılamamıza yol açar.

2. Bir Alana Bir Bedava: Market 
zincirleri ve kozmetik mağazala-
rının sıkça uyguladığı bu taktik, 
aslında ihtiyacımız olmayan ikin-
ci ürünü “bedava” algısıyla aldı-
rır; sonuçta planlanandan fazla 
tüketim yapılır.

3. Taksitlendirme Yanılsaması: 
100.000 TL’lik bir telefon, “ayda 
sadece 10.000 TL” olarak sunul-
duğunda toplam maliyet algısı 
zayıflar ve bütçe sınırları kolayca 
aşılır.

4. Yem Etkisi: Bir abonelik hiz-
metinde küçük paket 50 TL, orta 
paket 90 TL, büyük paket 95 TL 
olarak sunulur; orta paketin var-
lığı yalnızca büyük paketi “man-
tıklı” göstermeye yarar.

Psikolojik baskı ve dürtü tetik-
leyicileri

5. Kıtlık ve aciliyet baskısı: 
E-ticaret sitelerindeki “Son 2 
saat!”, “Stokta yalnızca 3 adet 
kaldı!” uyarıları, kaçırma korku-
sunu tetikleyerek düşünmeden 
satın almaya sevk eder.

6. Sosyal kanıt baskısı: “Bu 
ürünü 10.000 kişi satın aldı!” 
veya “En çok satan!” etiketleri, 
başkalarının tercihini bizim ka-
rarımızı yönlendiren bir otorite 
hâline getirir.

7. Kayıptan kaçınma: “Bu fırsatı 
kaçırırsanız bir daha bulamazsı-
nız!” gibi mesajlar, kazanç umu-
dundan çok kayıp korkusuyla ha-
rekete geçirir; birey fırsatı değil 
kaçırma ihtimalini değerlendirir.

8. Duygusal reklam: Bir otomo-
bil reklamında satılan şey, aslın-
da araç değil o araçla yaşanacağı 
hayal ettirilen aile mutluluğudur. 
Bu tür reklamlar, satın alma ka-
rarını teknik ve mali değerlendir-

ettiği meşru ticaretin doğal parça-
larıdır.

Ancak aynı araçlar -taksitlendir-
me, indirim, kampanya gibi- bire-
yin fiyat algısını bulanıklaştırmak 
ve ihtiyacı olmayan ürünleri satın 
aldırmak amacıyla da tasarlana-
bilir. Taksit kolaylığı, ödemenin 
acısını erteleyerek toplam ma-
liyeti görünmez kılabilir; indirim 
etiketi, gerçek bir tasarruftan çok 
gereksiz harcamaya bir kılıf olabi-
lir; duygusal bir reklam ise tüke-
ticiyi rasyonel değerlendirmeden 
koparabilir. İşte tam bu noktada 
sorumluluk, satıcının niyetinden 
bağımsız olarak müşteriye geçer: 
Satıcı gerçekten kolaylaştırma 
amacıyla taksit sunuyor olsa bile 
tüketicinin kendisine sorması 
gereken soru değişmez: “Bu ko-
laylık sayesinde kendi irademle 
bir tercih mi yapıyorum yoksa 
taksit olduğu için fiyat algım bu-
lanıklaşıp almayı planlamadığım 
bir şeyi mi alıyorum?” Dolayısıyla 
satıcının sorumluluğu niyetin-
de; müşterinin sorumluluğu ise 
kendi muhasebesindedir. Bu iki 
sorumluluk, birbirinin alternatifi 
değil tamamlayıcısıdır.

Bu taktiklerin ortak noktası, bire-
yin sağlıklı düşünme ve tefekkür 
kapasitesini zayıflatarak anlık 
dürtülerle hareket etmesini sağ-
lamaktır. İşte bu noktada bireyin 
farkındalığı belirleyici bir rol üst-
lenir. Yukarıda ele aldığımız ma-
nipülasyon taktiklerini tanıyan bir 
Müslüman tüketici, kendi harca-
malarını denetleyebilir. Dolayı-
sıyla Müslüman birey, her satın 
alma kararı öncesinde şu soruyu 
sormalıdır: “Bu harcamayı ema-
net bilinciyle ve ahiret sorumlu-
luğumla bağdaştırabilir miyim?” 
Bu soru, bilişsel tuzaklara karşı 
etkili bir savunma mekanizma-
sıdır; manipülasyonun gücü ace-
lecilikten, uyanıklığın gücü ise 
tefekkürden gelir.

meden duygusal düzleme taşır.

Dijital tuzaklar ve sistemik ba-
ğımlılık mekanizmaları

9. Çapraz ve üst satış: “Bunu 
alanlar şunu da aldı!” önerileri ve 
kasada sunulan ek ürünler, plan-
lanmamış harcamaları sistema-
tik olarak artırır.

10. Oyunlaştırma: Sadakat pu-
anları, çark çevirme kampan-
yaları ve “seviye atlama” me-
kanizmaları, alışverişi bir oyuna 
dönüştürerek bağımlılık yaratır.

11. Kişiselleştirilmiş reklam-
lar: Sosyal medya algoritmaları, 
arama geçmişinize dayalı hedefli 
reklamlarla sizi sürekli olarak ilgi 
duyduğunuz ürünlerle karşı kar-
şıya getirir ve arzuyu canlı tutar.

12. Mikro ödemeler: Mobil uy-
gulamalardaki küçük tutarlı satın 
almalar -10 TL’lik oyun içi satın 
alma gibi- tek tek önemsiz gö-
rünse de toplamda ciddi harca-
malara dönüşür.

Burada önemli bir ayrıma dikkat 
çekmek gerekir: Yukarıdaki tak-
tiklerin her birinde belirleyici olan, 
eylemin kendisi kadar ardındaki 
niyettir. Her ticari kolaylık bir ma-
nipülasyon değildir; asıl mesele, 
bu araçların hangi amaçla ve han-
gi bilinçle kullanıldığıdır. Taksit-
lendirme, indirim ve kampanya 
gibi uygulamalar, farklı niyetlerle 
çok farklı anlamlar kazanır. Ör-
neğin bir esnaf, ödeme güçlüğü 
çeken müşterisine taksit imkânı 
sunabilir; burada amaç karşı-
sındaki insanın ödeme yükünü 
hafifletmektir. Benzer şekilde bir 
tüccar, toplu alımda indirim yapa-
rak ticareti kolaylaştırabilir; sezon 
sonunda elinde kalan ürünleri 
gerçekten uygun fiyata satarak 
hem kendi stokunu eritir hem de 
alıcıya fayda sağlar. Bu tür uygula-
malar, satıcının samimi bir yardım 
ve kolaylaştırma niyetiyle hareket 
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GÜZELLİĞE NE OLDU?
Mehmet ŞARMAN

Günümüzde müzikten 
edebiyata, mimari-
den sinemaya kadar 
güzel sanatların he-

men her alanında estetik ve 
güzelliğin geri plana itildiğini; 
hızın, anlık etkinin ve tüketimin 
başlı başına bir beğeni ölçütü-
ne dönüştüğünü söylemek ko-
laycı ya da fırsatçı bir tespit 
değildir. Aksine bu durum, ça-
ğımızın sanatla ve hayatla kur-
duğu ilişkinin temel bir göster-
gesidir. Çünkü bir çağ, en çok 
neyi hızlandırdığıyla değil ne-
yi bekleyemez hâle geldiğiyle 
kendini ele verir. Bugün güzel-
lik anlayışı, gösteri toplumu-
nun etkisiyle neredeyse bütü-
nüyle göze hitap eden maddi 
bir yüzeye indirgenmiş durum-
dadır. İnsanın beş duyusunun 
birlikte çalışmasından, kalbin 
hissetmesinden, deneyimle-
rin ve hatıraların birikiminden 
doğan kişiye özgü güzellik al-
gısı büyük ölçüde devre dı-
şı bırakılmıştır. Görme duyusu 
tek başına tahtı ele geçirmiştir. 
Üstelik bu da yetmemiş; gözün 
kendisi bile parçalanmış, gü-
zellik artık bütün olarak değil 
seçilmiş parçalar üzerinden al-
gılanır hâle gelmiştir. Göz bak-
maz; tüketir olmuştur.

Güzelliğin bu şekilde budan-
ması başlı başına bir prob-
lemken bugün artık parçala-
nan şeyin yalnızca güzellik de-

ğil insanın kendisi olduğu da-
ha net biçimde görünmektedir. 
Çünkü insan, güzellik algısının 
aynasında kendini nasıl görü-
yorsa, zamanla öyle yaşamaya 
başlar. Bu yazıda güzelliği tüm 
yönleriyle ele almak mümkün 
olmadığı için, çağımızın este-
tik anlayışında bir tür kansere 
denk düştüğüne inandığım bir 
zihniyet biçimine -parça tesir-
li güzellik algısına- değinece-
ğim. 

Günümüzün güzellik 
anlayışı: parça tesirli 
güzellik

Küresel dünyada her şey gibi 
estetik ve güzellik anlayışı da 
hızla dönüştü. Doğu’ya ya da 
Batı’ya özgü, kendine has ye-
rel ve organik güzellik biçimle-
ri; tek merkezden pazarlanan, 
yıkıcı ve tüketici bir estetik ka-
sırga karşısında tutunamaz 
hâle geldi. Bu merkez, fiziki bir 
yerden çok zihnî bir merkezdir; 
yani burada mesele bir coğraf-
ya değil bir bakma biçimi, bir 
zihniyet meselesidir.

Bu zihniyet, güzelliği bir bütün 
olarak değil parça parça, se-
çerek ve vitrine çıkararak kur-
gular. Bugün “güzel” kelimesi 
yerine “çekici”, “etkileyici” gi-
bi kavramların tercih edilme-
si tesadüf değildir. Çünkü çağı-
mızın alametifarikası artık bü-
tün değil parçadır. Bütün sabır, 

emek, tefekkür ve keşif ister; 
parça ise hızla dolaşıma soku-
labilen bir şeydir. Güzellik; za-
manla oluşan, emek isteyen, 
bakışla, duruşla, sesle, tavırla 
ve anlamla derinleşen bir hâl 
olmaktan çıkmıştır artık. 

İnsanın tasfiyesi

Parça tesirli güzellik anlayışın-
da özne geri plana itilir. Öne çı-
kan şey, kişi değil “güzel” ola-
rak pazarlanan, altı çizilmiş, 
üstü kalınca vurgulanmış bir 
beden parçasıdır. İnsan, bir bi-
rey olmaktan çıkar. İnsan, ken-
dini anlatmaz; parçaları onun 
adına söz alır, başı sonu önce-
den belirlenmiş sözlerdir bun-
lar. Bu noktada hakiki bir karşı-
laşma, sahici bir diyalog ya da 
organik bir muhabbetten söz 
etmek mümkün değildir. Çün-
kü ortada muhatap alınan bir 
özne yoktur. Muhatabımız in-
san değil insanın kendini nes-
neleştirerek vitrine koyduğu 
parçasıdır. Bakış, bütüne de-
ğil özellikle işaret edilmiş frag-
mana kilitlenmiştir. Burada bir 
sentez doğmaz zira kimse tek 
bir uzuvla sahici bir muhabbet 
kuramaz. Parça tesirli etki, do-
ğası gereği geçicidir. Etkisini 
yitirdiğinde, pörsüdüğünde ve 
gözden düştüğünde yalnızca 
parça değil onunla birlikte kişi 
de kaybolur, unutulur. Kıymeti 
ve değeri hızla sıfırlanır. Çün-
kü maddeden gelen, maddede 
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kalır; maddi etkiyle var olan, 
maddi etki ortadan kalktığında 
yok olur. Öznenin yerine geçen 
parça düştüğünde, geriye tu-
tunacak bir anlam da kalmaz. 
Etkisi geçen güzellik, enkaza 
dönüşür. 

Bu güzellik anlayışında defoya 
yer yoktur. Ölçüleri belirlenmiş 
olanın dışına çıkmak yasaktır; 
ölçünün dışına taşan, güzel-
lik tahtından kovulur. Keskin 
bir hesap, katı bir cetvel vardır. 
Oysa defoda, kusurda ya da öl-
çünün dışına taşanda kişiye ait 
bir haslık bulunur. Güzel çoğu 
zaman kusursuz olanda değil 
taşanda belirir. Bu hâl kolek-

tif değildir; bireyseldir. Kıymet 
yalnızca gösterilende değil 
karşıdakinin ona biçtiği anlam-
da, onunla biriktirdiği anılarda-
dır. Güzel bu yüzden birden ol-
maz. Zamanla, yaşanmışlık-
la, yavaşlıkla, dikkat ve emek-
le birikir. Anlam hazır değil-
dir; kurulur. Güzellik, aceleye 
gelmeyen şeylerin adıdır. Oy-
sa parça tesirli güzellikte ku-
sura yer yoktur. Dolayısıyla bu 
parçaların bir şahsiyeti de yok-
tur; anonimdirler. Uzuvlar in-
sandan ve ona ait özel hikâye-
den koparılmış fragmanlardır. 
Bu, özgürlük adına insanın si-
linmesi; tekilleşmesi gereken 
yerde anonimleşmesidir. İnsa-

na, özgürlük adına satılmış en 
büyük aldatmacalardan biridir. 

Güzelliği kurtarmak

Estetik olan, her durumda bir 
bütünü ima eder. Arkasında 
tutarlı bir dünya görüşü ve bü-
tünlüklü bir algı vardır. Bu ne-
denle mesele yalnızca beden-
le sınırlı değildir ve insan neye 
bakıyorsa, ona benzer. Güzel-
liği kurtarmak, onun artık kur-
tarılması gereken bir şey ol-
duğunun idrakiyle başlar. Ne-
yi kurtaracağımız sorusu ile 
neyi kaybettiğimizin cevabıyla 
terkibe girer. Cevaplardan çok 
doğru soruyu ısrarla sormakla 
başlayabiliriz işe.

KÜLTÜR SANAT EDEBİYAT
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Doğu Akdeniz’de stratejik ve jeopolitik önemi haiz olan Kıbrıs adası, tarihinde pek çok 
uygarlık ve devlet tarafından yönetilmiş, II. Selim döneminde fethedildikten sonra 

1571-1878 yılları arasında Osmanlı idaresinde kalmıştır. 
Yunanistan’ın bağımsız olmasıyla Rum halkı Enosis (Kıbrıs’ın Yunanistan’a

 bağlanması) talep etmiş; 1878’de adanın yönetimini devralan İngiltere, 1914 
yılında Kıbrıs’ı tek taraflı ilhak ederek kendi sınırlarına katmıştır. Bundan sonra 

adadaki hayat, İngiliz sömürgesi altındaki Rumların Enosis hayali ve Türklerin 
varoluş mücadelesi arasında devam etmiştir.

Çekişmeli bir bölge olarak Kıbrıs sorunu 
1954 yılında BM Genel Kurulu’na taşınmıştır. 

Bu kurulun kararlarının aleyhlerine olması 
sonucu diplomasi yolu ile amaçlarına 

ulaşamayacaklarını anlayan Kıbrıslı Rumlar 
ve Yunanistan tarafından kurulan EOKA terör 

örgütü, Megali İdea’nın bir uzantısı olarak 
Enosis doğrultusunda hareket ederek Kıbrıslı 

Türkleri hunharca katletmiştir. 
Adadaki Türk ve Müslüman halkı adadan 
çıkarmak için tüm dünyanın gözü önünde 

yapılan zulüm ve vahşet, yabancı basın ve 
dönemin siyasetçileri tarafından da ağır 

bir dille eleştirilmiştir. 

1963-74 yılları ada ve ada halkı için tam bir kangrene dönmüş 
sorunlar dizisinden ibarettir. Erenköy Direnişi’nde Rumlar ve Türkler 

karşı karşıya gelmiş, Rumların yaptığı hava saldırısında uçağına 
isabet eden ateşten sağ kurtulmayı başaran lakin indiği Rum 

toprağında esir düşen Yüzbaşı Cengiz Topel, işkenceler sonucu 
şehadete yürümüştür. 

Bu asil duruş, onu Cumhuriyet döneminin
ilk hava harp şehidi unvanıyla abideleştirmiştir.

1960 yılında Kıbrıslı Türklerin ve 
Rumların eşit haklara sahip oldukları, 

Türkiye, İngiltere ve Yunanistan’ın 
garantörlüğünde Kıbrıs Cumhuriyeti 

ilan edilmiş, ilk Cumhurbaşkanı Enosis 
destekçisi başpiskopos Makarios 

olmuştur. 
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Gün geçtikçe şiddetlenen zulüm karşısında soydaşlarının ve din kardeşlerinin zalimce 
katledilmelerine daha fazla kayıtsız kalamayan Türkiye, garantör devlet olarak adaya 
müdahale etmek istediğini İngiltere’ye bildirmiş fakat olumlu yanıt alınamaması üzerine 
toplanan Bakanlar Kurulu, adaya müdahale ve harekât kararını Genelkurmay Başkanlığına 
iletmiştir. Başbakan Yardımcısı Necmettin Erbakan konuyla ilgili şöyle bir açıklama yapmıştır:
“Mukavemet görmezsek herhangi bir kan dökülmesi olmayacaktır.
Kıbrıs’ta, Dünya sulhunun teminine yardımcı bir hareket olacaktır. Cenab-ı Hak,
bu hareketten dolayı milletimize ve bütün insanlığa hayırlı neticeler versin.
Tarihî görevimizi ifa etmenin bahtiyarlığı içerisindeyiz.”

TSK, 20 Temmuz 1974’te adaya çıkarma yapmış, 
Birleşmiş Milletler’in çağrısı üzerine 22 Temmuz 
1974’te ateşkes sağlanarak çatışmalar durmuş, 
garantör devletler Türkiye, İngiltere ve Yunanistan, 
Cenevre Konferansı’nda bir araya gelmişlerdir. Fakat 
görüşmeler sürüncemede kalmış, nihai bir sonuca 
varılamamıştır.
Bunun üzerine Türk hükümeti ikinci
harekâta girişmeye karar vermiş, dönemin 
Dışişleri Bakanı Turan Güneş, kızının adını 
kullanarak Başbakan Bülent Ecevit’e şifreli 
şu mesajı iletmiştir: “Ayşe tatile çıksın.” 
14 Ağustos 1974’te başlayan ikinci 
harekât 16 Ağustos 1974 günü ateşkes 
ile sonlanmıştır. Harekât sonucunda ada 
yönetimi ikiye ayrılmış, Türkler kuzeyde, 
Rumlar güneyde yaşamaya başlamıştır.

Kıbrıs Barış Harekâtı, askerî, jeopolitik ve
insani hedefler açısından Türkiye için kesin
ve çok büyük bir başarıdır.
Türkiye, uluslararası baskılara ve ambargolara 
rağmen adadaki soydaşlarının can güvenliğini kalıcı 
olarak sağlamış ve Doğu Akdeniz’deki stratejik 
varlığını perçinlemiştir. Ayrıca savaş sonunda 
ABD’nin koyduğu silah ambargosu nedeni ile 
savunma sanayiinde ilk millîleşme adımları atılmıştır.

Türk halkı soydaşlarının ve din kardeşlerinin her zaman yanında olduğunu bir kez
daha tüm dünyaya göstermiştir. Kıbrıs Barış Harekâtı, Türkiye ve İslam dünyası 
açısından sömürgeciliğe karşı kazanılan askerî bir zafer,

Türk hinterlandının korunması ve küresel ambargolara karşı 
İslami dayanışmanın somutlaştığı tarihî bir kırılma noktasıdır.
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bib, Şam bölgesine taşınır. İs-
lam’ın fetihler çağı olan bu dö-
nem, Habib için cihat mey-
danlarında bulunmak demek-
tir. Halifeler de yiğitliğinden ve 
gençliğinden istifade ile onu 
komutan olarak çeşitli görev-
lerde değerlendirirler.

İlk olarak Hz. Ebubekir, onu 
beraberindeki askerlerle bir-
likte Bizanslılarla savaşan Ye-
zid b. Ebu Süfyan’ın yardımına 
gönderir. Ardından Suriye tara-
fında fetih seferinde bulunan 
Halid b. Velid onu Büsr b. Ertat 
ile birlikte Şam şehrinin dış kıs-
mında bulunan Gûta’nın alın-
ması için gönderir. Her ikisi de 
üzerlerine düşen görevi hak-
kıyla yerine getirirler. Habib, 
Suriye’de Bizans egemenliğini 
sona erdiren ve Müslümanların 
bölgeye hâkim olmasını sağ-
layan Yermük Savaşı’nda da 

İslam’ın, kendi coğrafyaların-
da yaşayan, dünyaya bigâne 
insanları yeryüzü fatihleri hâ-
line nasıl getirdiği, Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.)  onları na-
sıl motive ettiği hususu her za-
man dikkatleri çekmiştir. Çün-
kü İslam, kısa sürede çok ge-
niş coğrafyalara ulaşmıştır. Bu 
uğurda canla başla çalışanlar-
dan biri de hiç şüphesiz Habib 
b. Mesleme’dir (r.a.).

Resulullah’ın hizmetine 
koşan delikanlı

Mekkeli olan Habib, Kureyş’in 
Fihr kolundandır. Hz. Peygam-
ber’in Mekke’yi fethettiği se-
ne İslam’la kucaklaşanlar-
dandır. Medine’ye gelip Resu-
lullah’ın yanında cihada katıl-
mak isteyince yaşlı babası pe-
şinden gelir ve Peygamberimi-
ze “Ey Allah’ın Nebisi! Oğlum, 

elim ayağımdır. Paramı, ma-
lımı, evimi idare edecek baş-
ka oğlum yok.” diyerek buna 
müsaade etmemesini, hizme-
tine muhtaç olduğunu söyler. 
Hz. Peygamber de ona babası-
nın ve ailesinin durumunu gö-
zeterek geri dönmesini tavsiye 
eder. Kısa süre sonra da baba-
sı Mekke’de vefat eder. Ardın-
dan yine Medine’ye gelir. Kay-
bını öğrenen Resulullah ona 
başsağlığı diler. (İbn Asakir, Târi-

hu Medîneti Dimeşk, XII, 65; İbnu’l-E-

sir, Usdü’l-Gâbe, I, 679) Daha son-
ra da Bizanslılara karşı düzen-
lenen ve büyük zorluklarla çı-
kılan Tebük Seferi’nde Efendi-
miz’e eşlik eder. (İbn Asakir, Târihu 

Medîneti Dimeşk, XII, 65)

Hz. Peygamber’in ardından

Allah Resulü (s.a.s.) vefat etti-
ğinde yirmili yaşlarda olan Ha-

Enbiya YILDIRIM

HABİB B. MESLEME
MALATYA, ERZURUM 
VE TIFLIS’I İSLAM’LA 
BULUŞTURAN SAHABI
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Halid b. Velid’in komutası altın-
da sol kanattaki birliklerin ida-
resini üstlenir. Bu savaşta ola-
ğanüstü yiğitlik gösterir ve düş-
manla çetin çarpışmalara girer. 
(İbn Asakir, Târihu Medîneti Dimeşk, XII, 
63) Genç yaşına rağmen önemli 
savaşlarda komutanlık üstlen-
mesi, Hz. Ebubekir’in onu tak-
dir ettiğinin göstergesidir.

Hz. Ömer dönemi

Hz. Ömer halife olduktan son-
ra fetihlere hızlı bir şekilde de-
vam etti. Habib’e de bu fetih-
lerde önemli görevler düş-
tü. Şam şehrinin ardından Ha-
lep’in sulh yoluyla fethedil-
mesi esnasında komutan olan 
Ebu Ubeyde’nin yanında yer 
aldı. Eski yöneticileri anlaşma-
yı bozunca Ebu Ubeyde, Ha-
bib ile Iyaz b. Ganm’ı tekrar-
dan Halep’e gönderdi ve eski 
anlaşma şartlarına göre şehir 
geri alındı. (Belazuri, Fütûhü’l-Bul-
dân, s. 148) Ardından Ebu Ubey-
de tarafından Antakya’ya va-
li olarak atandı. O da civarda-
ki isyancıları bastırarak bölge-
ye sükûnetin gelmesini sağladı 
ve diğer şehirlerin fethine de-
vam etti. 

Safvan b. Muattal ile birlikte 
Harran’ı kuşattılar, ardından 
Samsat’ı fethettiler. Sonrasın-
da Maraş yakınlarına kadar ge-
lip Hades Kalesi’ni de aldılar. 
Peşinden Doğu Anadolu’yu ve 
Güney Kafkasya’yı kapsayan 
ve Ermenilerin o zamanlar yo-
ğun olması nedeniyle Erme-
niye olarak bilinen coğrafya-
nın önemli şehirlerinden Ma-
latya ve civarını fethetti. Böy-
lece onun ve diğer komutanla-
rın sayesinde bugünkü Suriye 
ve Güneydoğu Anadolu Bölge-
si’ndeki pek çok yerleşim yeri 

de İslam coğrafyasına katılmış 
oldu. Hz. Ömer bu başarıları-
nın ardından onu Cezire (Yu-
karı Mezopotamya) bölgesine 
vali olarak atadı.

Ermeniye’de fetihlere devam 
eden Habib, Azerbaycan’ın fet-
hine de iştirak etti. Peşinden 
Hz. Ömer tarafından Gürcis-
tan’ın fethi için görevlendiril-
di ancak Arapların alışık olma-
dıkları ağır kış şartları nedeniy-
le bu fetih gerçekleşemeden 
geri dönmek zorunda kalın-
dı. Hz. Ömer daha sonra onun 
valilik görevindeki sorumluluk 
alanına, Ermeniye bölgeleri ile 
Azerbaycan’ı da ekledi.

Çok ilginçtir, Hz. Ömer Bizans 
topraklarına düzenlenen se-
ferlerde son derece başarılı 
olan komutanı Habib’in haber-
lerini almasına rağmen onunla 
yüz yüze görüşme imkânı bu-
lamamıştı. Nihayet hac vesile-
siyle geldiğinde Hz. Ömer’i zi-
yaret etti. Halife güzel ifade-
lerle iltifatta bulunduktan son-
ra hazinenin kapılarının ona 
açılmasını ve dilediğini alma-
sını söyledi. O ise hazine oda-
sına girince altın, mücevher ve 
diğer şeylerin yüzüne bile bak-
madan cephede kendisine ya-
rarı olacak bir silah setini al-
makla yetindi. (İbn Asakir, Târihu 
Medîneti Dimeşk, XII, 73) Böylece 
dünya malına ehemmiyet ver-
mediğini ortaya koyduğu gibi 
ruhundaki cengâverliği de yan-
sıtmış oldu.

Hz. Osman dönemi 

Hz. Osman halife olduktan 
sonra Şam Valisi Hz. Muaviye, 
Habib’i bugünkü Doğu Anado-
lu’ya gönderdi. O da Şam’dan 
yola çıkarak Bizanslılarla yap-
tığı savaşlarda üstün başarılar 

Allah Resulü 
(s.a.s.) vefat 
ettiğinde yirmili 
yaşlarda olan 
Habib, Şam 
bölgesine 
taşınır. İslam’ın 
fetihler çağı 
olan bu dönem, 
Habib için cihat 
meydanlarında 
bulunmak 
demektir. 
Halifeler de 
yiğitliğinden ve 
gençliğinden 
istifade ile onu 
komutan olarak 
çeşitli görevlerde 
değerlendirirler.
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elde ede ede Erzurum ve civa-
rını İslam coğrafyasına kata-
rak vergiye bağladı. Habib’in 
yöntemi fethettiği yerlere bir 
uç birliği yerleştirerek sonra-
ki gazvelere çıkmaktı. Burada 
da aynısını yaptı ve Hz. Mua-
viye’nin göndermiş olduğu iki 
bin kişilik destek gücünü uç 
birliği olarak şehre yerleştirdi. 
Onlara arazi tahsis etti ve ma-
aşlı askerler olarak iskân et-
ti. Böylece büyük oranda bo-
şalmış olan şehrin İslam’la ta-
nışmasına ve halkının Müslü-
manlarla kaynaşmasına vesi-
le oldu. (Belazuri, Fütûhü’l-Buldân, 

s. 196-7)

Habib, sekiz bin askerle Erme-
niye bölgesinde iken büyük bir 
düşman ordusunun üzerlerine 
geldiğini öğrendi. Hemen ha-
lifeye mektup yazarak yardım 
istedi. Hz. Osman da Selman 
b. Rebia ile ona destek gücü 
gönderdi. Lakin takviye kuvvet 
gecikip düşman Fırat Nehri ke-
narına kadar gelince karanlığın 
sağlayacağı avantajlardan ya-
rarlanmak amacıyla gece sa-
vaşı yapmak hususunda ko-
mutanlarıyla istişare etti. Alı-
nan müspet karar sonrasında 
iki ordu karşı karşıya geldi. Ha-
bib askerlerine şöyle seslendi: 
“Eğer onlar da siz de sabreder-
seniz, siz Allah’a onlardan da-
ha layıksınız. Eğer onlar sabre-
der de siz sabırsızlık gösterir-
seniz, bilin ki Allah sabreden-
lerle beraberdir.” Sonrasında 
Allah’a niyazda bulundu: “Al-
lah’ım! Bize bu gecenin ayı-
nı değiştir, yağmurunu bizden 
uzak tut, ashabımın kanlarını 
koru ve canlarını verecek olan-
ları şehitler listesine yaz.” 

Beraberinde bulunan eşi Üm-
mü Abdullah ile de aralarında 
ilginç bir konuşma geçer. Ha-
nımı ona, “Savaş başladığın-
da nerede buluşalım?” diye 
sorar. Habib de “Ya komutan-
ları Maurianos’un çadırında ya 
da cennette!” diye cevap verir. 
Habib, savaş sırasında komu-
tanın çadırına ulaştığında eşi-
nin çoktan oraya gelmiş oldu-
ğunu görür. Habib gibi bir kah-
ramanın eşi de herhâlde onun 
gibi olmalıdır! Çetin geçen sa-
vaş sonrasında düşman ordu-
su hezimete uğratılır, komu-
tanları da öldürülür. (İbn Asakir, 

Târihu Medîneti Dimeşk, XII, 74; Belazu-

ri, Fütûhü’l-Buldân, I, 197)

Galibiyetin ardından Erzurum’a 
dönen Habib, Müslümanların 
Anadolu’da ulaştıkları en uç 
nokta olan Kemah Kalesi’ne 
yöneldi ama fethe muvaffak 
olamayıp Erzurum’a döndü. 
Sonraki süreçte bu şehri ordu 
merkezi olarak kullanmaya de-
vam ederek seferlere çıktı. Van 
Gölü havzasındaki Ahlat ve Er-
ciş gibi toprakları İslam ülke-
sine bağladı. Böylece Nahci-
van dâhil olmak üzere Erme-
niye’de çok büyük bir fütuhat 
gerçekleştirdi. Yetinmeyip Tif-
lis başta olmak üzere Gürcis-
tan Gazvesi’ne başladı ve bu 
coğrafyanın fethini tamamladı. 
Emanname vermek ve İslam’ı 
anlatmak üzere Tiflis halkına 
Abdurrahman b. Cez’ es-Süle-
mi’yi gönderdi. Sunulan eman-
name, Abdurrahman’ın teb-
liğ çalışmaları ile teklif edi-
len insaflı vergilendirme saye-
sinde pek çok Gürcü de Müs-
lüman oldu. (Taberi, Tarih, IV, 162) 

Böylece İslam, bu coğrafya-
nın asli unsuru hâline geldi. 

İslam’ın, 
dünyaya bigâne 
insanları 
yeryüzü fatihleri 
hâline getirmiş, 
o mümtaz 
şahsiyetler de 
çok kısa sürede 
ilahi vahyi farklı 
coğrafyalara 
ulaştırmıştır. 
Bu uğurda 
canla başla 
çalışanlardan 
biri de hiç 
şüphesiz Habib 
b. Mesleme’dir 
(r.a.).
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Habib’in gazvelerine gelince, 
fetihler Şavşat’ı da içine alacak 
şekilde genişledi. (Belazuri, Fütû-

hü’l-Buldân, s. 200-1)

Kırktan fazla şehir ile kaleyi 
barındıran Ermeniye yanında 
Gürcistan fetihlerini tamam-
layan Habib, Hz. Osman’a bir 
mektup yazarak durumu ra-
porladı. Halife bu yetenekli sa-
habiyi önce Ermeniye’ye va-
li olarak atamayı düşünse de 
onun cengâverliğinden fayda-
lanmak için Cezire Bölgesi’nde-
ki cihatta yararlanmak üzere 
onu Humus’a çağırdı.

Döndükten sonra Hz. Muaviye 
onu -günümüzde Suriye’nin ku-
zeyinde bulunan tarihî- Kınnes-
rin şehrinin valiliğine atadı. La-
kin bu esnada Hz. Osman, asi-
ler tarafından kuşatılmıştı. Ha-
life, valilerden yardım istedi. 
Mektubu alan Hz. Muaviye he-
nüz görev yerine gitmemiş olan 
Habib’i yanına çağırdı. Ona du-
rumu anlattıktan sonra önden 
oğlu Yezid’i bin kişilik bir kuv-
vetle yardıma gönderdi. Yezid, 
Hayber yakınlarına geldiğinde 
şehadet haberini aldı. Habib de 
gelmiş olduğu Vâdilkurâ’da ay-
nı haberi aldı. Orada beklerler-
ken Numan b. Beşir, Şam yo-
lunda elinde Hz. Osman’ın kan-
lı gömleği ve eşi Naile’nin kesil-
miş parmaklarıyla Habib’in bu-
lunduğu yere geldi. Habib, on-
ları Hz. Muaviye’nin yanına gön-
derip ne yapacaklarına dair ta-
limat bekledi. Gelen emir üzeri-
ne de Şam’a döndü. (İbnü’l-Cevzi, 

Muntazam, I, 77)

Hz. Ali dönemi

Hz. Ali halife olunca Hz. Muavi-
ye’yi Şam valiliğinden azledip 
yerine Süheyl b. Huneyf’i gön-

derdi. Lakin Hz. Muaviye ile bir-
likte hareket eden Habib onu, 
“Eğer seni Hz. Osman gönder-
diyse hoş geldin, eğer başka-
sı gönderdiyse geri dön.” di-
yerek yoldan geri döndürdü. 
Sıffin Savaşı öncesinde de Hz. 
Muaviye’nin Hz. Ali’ye gönder-
diği heyetin sözcülüğünü yap-
tı. Hz. Muaviye’nin onu seçmiş 
olması hem maharetini hem 
de Hz. Muaviye’nin ona güve-
nini gösterir. Burada uzun mü-
zakereler yapmalarına rağmen 
bir sonuca ulaşamadılar. (Taberi, 
Tarih, V, 7) Savaşta da Suriye or-
dusunun sol kanat kumandan-
lığını üstlendi. Üstün yetenek-
lerini devreye sokarak karşı ta-
rafı zor durumda bıraktı. Ayrı-
ca bu savaştaki taktikleri onu, 
Hz. Muaviye gözünde en se-
vilen komutanlardan biri ko-
numuna getirdi. (İbn Hallikân, Ve-
feyâtü’l-A’yân, III, 186) Savaş son-
rasında, iki taraf arasında Al-
lah’ın kitabına göre karar ver-
mek üzere iki heyetin bir ara-
ya gelmesine karar verildi. Ka-
rarda Habib’in de imzası vardı. 
Daha sonra toplanan heyetle-
rin görüşmesine Hz. Muaviye 
adına katılan gözlemciler ara-
sında yine Habib de vardı. (İbn 
Kesir, Bidâye, VII, 307) Hz. Muaviye 
daha sonra bu müzakereyi de-
ğerlendirirken meclisinde Ha-
bib de bulunmaktaydı. (İbn Kesir, 
Bidâye, X, 656) Tüm bunlar, bizle-
re onun Hz. Muaviye nezdinde 
mümtaz bir yeri olduğunu gös-
termektedir.

Hz. Muaviye dönemi

Hz. Muaviye halife olunca dev-
letin merkezini Şam şehrine 
taşıdı. Habib’i de 41/661 yı-
lında Ermeniye valiliğine ata-
dı. Erzurum’da ikamet etmek 

suretiyle tüm bölgeyi kontrol 
altında tuttuğu gibi Azerbay-
can’ın sorumluluğu da onday-
dı. Valiliğe başladıktan kısa sü-
re sonra hastalanarak 42/662 
yılında vefat etti. Büyük cen-
gâverin yaşı henüz elli civarın-
daydı.

Ona dair

Kısa ömrüne çok şey sığdı-
ran bu yiğit sahabinin vefatını 
öğrenen Hz. Muaviye, öyle bi-
ri hizmetinde çalıştığı için sec-
deye kapanıp onun Hz. Ebube-
kir ile Hz. Ömer’in sünnetleri-
ne tabi olduğunu, kendisinden 
de sürekli bunu istediğini dile 
getirmiştir. (İbn Asakir, Târîhu Medî-

neti Dimeşk, XII, 81; İbn Sa’d, Tabakât, 

Mutemmimu’s-Sahâbe, II, 192) Bu 
tespit, onun takvasını da gös-
termektedir. Nitekim bir gün 
Humus’taki Ulyâ semtine gi-
rince şöyle demiştir: “Burası 
dünyadaki insanların sahip ol-
duğu nimetlerden biridir. Ben 
de bunun içinde bir süre kala-
cak olsam helak olurdum. Bin 
kez Rabbimden affımı dileme-
den bu yerden ayrılmam.” Da-
ha istiğfarını bitirmeden, ken-
dini kaybetmesinden dolayı 
yüzüne defalarca su dökülür. 
(İbn Asakir, Târîhu Medîneti Dimeşk, XII, 

79) Bunun yanında o, Bizans 
İmparatorluğu şehirlerine çok 
sefer düzenlediği için ismin-
den hareketle Habibü’r-Rum 
(Romalıların Sevgilisi), sürekli 
yollarda olduğundan dolayı da 
Habibü’d-Durub (Yolların Sev-
gilisi) lakaplarıyla anılırdı. (İbn 

Asakir, Târîhu Medîneti Dimeşk, XII, 66; 

İbnü’l-Esir, Usdü’l-Ğâbe, I, 681) (Ayrıca 
Habib b. Mesleme ile ilgili geniş bilgi ve 
farklılık arz eden rivayetlerin tahlili için 
bkz. Arslan ve Artar, Gürcistan Fatihi Ha-

bîb b. Mesleme’nin Hayatı)
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Tuğba ÖZ  
Klinik Psikolog

Karar kelimesi “durma, sabit ol-
ma, istikrar” gibi anlamları içer-
mektedir. Kararsızlık ise tereddüt 
ile eş anlamlıdır ve “gidip gelme, 

gelgit, kararsız kalma” anlamlarıyla ifade 
edilebilir. Kelime anlamlarına baktığımda 
kararsızlığın neden rahatsız ettiğini ya da 
karar vermenin çağrıştırdığı “Artık karar 
verdin ve bu kararda kalmak zorundasın, 
durmak zorundasın, gidip gelmek yok.” 
düşüncesinin hissettirdiklerini anlamaya 
çalışıyorum. Karar verdiğimiz anda hiçbir 
koşulda diğer seçeneklere ulaşma imkâ-
nımız kalmıyor mu gerçekten?

Kararsızlığı, belirsiz olanın karşısında nasıl 
hareket edeceğimize karar vermeye çalış-
tığımız durum olarak da ifade edebiliriz. 
Karar vermeye, en güzelini, en iyisini seç-
meye çalışırken bir yandan diğer tüm se-
çenekleri de geride bırakmak zorundayız. 
Seçmek ve vazgeçmek kol koladır. Bazen 
bir şeyi seçmek değil diğer seçeneklerden 
vazgeçmektir zor olan. Belirsizliği ortadan 
kaldırmaya çalışırken aldığımız her karar-
la birlikte yeni bir belirsizliğin bizi bekle-
me olasılığıyla da karşı karşıya kalırız. İn-
san beyni belirsizliği ortadan kaldırmak ve 
tahmin edilebilir sonuçlara ulaşmak için 
sürekli çalışır. Belirsizlik tehlike olarak al-
gılanabilir ve eldeki verilerle en doğru se-
çenek belirlenmeye çalışılır. İlk defa kar-
şılaştığımız bir durumda elimizde yeterli 
bilgi olmadığında en iyi sonuca karar ver-
mekte zorlanabiliriz. Bu anlarda stres ve 
kaygı yaşayabilir ve karar vermeyi ertele-
me davranışı gösterebiliriz. Bir nevi konfor 

alanında kalmaya çalışabiliriz çünkü karar 
vermenin sorumluluğunu üstlenmek iste-
meyebiliriz. Başarısız olmaktansa henüz 
karar verememiş olmayı tercih edebiliriz.

Kararsızlık seçenekler çok olduğunda or-
taya çıkar. Yapmamız gereken tek bir şey 
olduğunda sonucundan emin olamasak 
dahi eyleme geçmek çoğu zaman daha 
kolay olabilir. Seçeneklerin çoğalması tek 
bir şeye mahkûm olmadığımızı gösterdiği 
gibi zihnimizde en doğru olanı bulma ça-
basına da dönüşmektedir. En doğru olan 
kişiden kişiye, durumdan duruma değişe-
bileceği için her soruna uygun tek bir çö-
züm de yoktur aslında.

Karar verme aşamasında bizi en mutlu 
edecek ve en doğru olanı seçmeye çalış-
mak insan beyninin acıdan ve pişmanlık-
tan kaçma çabası da olabilir. Haz duygu-
sundan kaynaklı olarak doğru veya yan-
lışı düşünmeden o anı zevk alarak geçir-
meye çalışırız. En güzel tatlıyı sipariş et-
mek, en güzel kıyafeti seçmek ve gerisini 
düşünmemek… Haz duygusu, bu seçimle-
rin bize faydası mı olur zararı mı, diye dü-
şünmeden bizi hareket ettirir. Odaklandı-
ğı tek şey o an için en mutlu edecek ola-
na karar vermektir. Tam bu noktada karar 
vermenin ikinci bir yanını daha düşünme-
ye başlarız: Ya seçimlerim benim için yan-
lışsa, ya bana zararı dokunacaksa? Bu sor-
gulamayı haz odaklı seçimden mantıklı bir 
karar verme sürecine geçiş sinyali olarak 
düşünebiliriz. Tüm kararlarımızı canımız 
istediği için yapamayacağımızın farkına 

KARAR VERMENİN 
BELİRSİZLİĞİ
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faktörleri düşünmeye ve an-
lamaya gayret etmek süre-
ci kolaylaştırır. Sorumlulu-
ğu üstlendiğimizde karşılaştı-
ğımız tercih edilen veya edil-
meyen sonuçların getirileriy-
le yüzleşmek daha kabul edi-
lebilir. Kararsızlık, seçenekle-
rimizin birden çok olduğu bir 
durumu ifade etme açısın-
dan olumlu bir anlam içerdi-
ği gibi en iyi olanı tercih ede-
meme gibi bir belirsizlik anla-
mı da içerir. Bu noktada en iyi 
olan nedir ve kime göre deği-
şir sorusunun cevabını da bi-
reysel olarak vermenin peşine 
düşmemiz gerekir. En iyisini, 
en güzelini seçmeme ihtima-
lini düşünerek hiç hareket et-
memek mi tercihim yoksa so-
rumluluğu üstlenerek hareke-
te geçmek mi?

varmaya başlarız. Bu noktada 
haz ve mantıklı düşünme ara-
sında gelgitler başlayabilir ve 
biz, seçeneklerin çok olması-
nın oluşturduğu belirsizlikle 
baş başa kalırız. 

Mantıklı karar vermeye çalı-
şırken geride bırakmak zorun-
da kaldığımız seçenekleri nasıl 
değerlendirdiğimiz daha faz-
la önem kazanır. Tercih ettiği-
miz seçenek o koşullar altın-
da bize en makul olan gibi gö-
rülebilir. Peki diğer seçenek-
leri, tercih etmediğimiz ve as-
la ulaşamayacağımız kayıplar 
olarak mı değerlendiririz? Ka-
yıp olarak değerlendirdiğimiz 
durumlarda panik yaşamamız 
ve daha dürtüsel davranma 
eğiliminde olmamız çok olası-
dır. Kaybetme ihtimalinde ol-
duğumuzda mantığın devre dı-

şı kaldığı ve panik hâlde yönel-
diğimiz seçenekleri, mantıklı 
bakış açısından ziyade çok da 
farkına varamadığımız duygu-
ların kontrolünde elde etmeye 
çalışırız.

O hâlde mantık ve duygu den-
gesini gözeterek karar verme 
süreci nasıl olmalıdır veya bu 
her zaman mümkün müdür? 
Karar vermeyi geri dönülmez 
bir sonuç olarak görmemek, 
tercih etmediğimiz seçenek-
leri kayıp olarak değerlendir-
memek yardımcı olabilir. Ba-
zen mantıklı hareket etme ih-
tiyacı bazen de sadece duygu-
larımızla karar verme ihtiya-
cı içinde olabiliriz. Kendimi-
ze karşı şeffaf olmaya çalış-
mak ve karar vermemizi ve-
ya kararsızlığımızı etkileyen 
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Hulusi GÖLPINAR

Ankara, sakin ve dü-
zenli çehresiyle gürül-
tülü ve kalabalık ru-
hu arasında gidip ge-

len bir şehirdir. Başkent olma-
sının etkisi olsa gerek. Buna is-
tinaden tam bir memur ve öğ-
renci şehridir de. Başkentin bu 
durumu hem içinde yaşayan 
insanların hayatını hem de tari-
hindeki mühim hadiseleri dahi 
yeknesak hâle getirmiştir belki 
de. Çalışma hayatının değişme-
yen döngüsü, erken kalkıp do-
kuz-altı mesaisi sonrası erken 
yatan bir kitle, süregelen darbe 
ve muhtıralar gibi… 

14 Temmuz günü tam da bu 
bürokrasinin döngüsünde ye-
rimizi alıp Cumhurbaşkanlığı 
Külliyesi’nde, çalıştığımız ba-
kanlığın konularına ilişkin bir 
istişare toplantısına katılmış-
tık. Akşamüstü önce bakanlı-
ğa, oradan da evime dönerken 
aynı günün gecesinde ve o ge-

15 TEMMUZ’A DAİR 
ŞAHİTLİĞİM

cenin ertesi güne bağlanan sa-
bahında Külliye’de ve geçtiğim 
yollarda yaşanacak gelişmeler-
den habersiz, rutin bir Ankara 
gününü yaşıyorduk.

O günlerde eşim ve henüz bir 
yaşında olan oğlum memle-
kette oldukları için kendime 
yetecek bir akşam yemeği ha-
zırladım. Yarım kalan makale 
çalışmalarıma biraz daha de-
vam ettikten sonra gece ha-
berlerine baktım. O sırada An-
kara’nın bildik meşum darbe-
lerinden daha tuhaf olan o ge-
ceye dair ilk malumatlar gel-
meye başladı. Önce Necatibey 
tarafında olan üniversiteden 
bir hocam Genelkurmay’dan 
silah sesleri geldiğini söyledi 
sonra birkaç mesajlaşma gru-
bunda İstanbul’da ve Anka-
ra’da sıra dışı hareketlenmeler 
olduğu ve bunun yeni bir dar-
be girişimi olabileceği yazıl-
maya başlandı.

Farklı kanallardan gelen bilgile-
ri birleştirip muhakeme ettiğim-
de darbe girişimi ile karşı kar-
şıya olduğumuz kanaati ben-
de iyice güçlenmişti. Artık bu 
ihanet sarmalına bir yenisi da-
ha eklenemezdi. Yazıktı bu ül-
kenin insanına, yazıktı bugüne 
değin ortaya konan onca eme-
ğe, yazıktı bizim çocuklarımı-
za, yazıktı bu vatanın her karışı-
nı kanıyla ve canıyla sulayanla-
ra… Bu, hem maziye hem atiye 
ihanetti. Bu düşüncelerle o an 
her ne pahasına olursa olsun 
sokaklara, caddelere çıkmaya 
karar verdim. En yakın iki dos-
tumu aradım, onlar da hemen 
geleceklerini söylediler. Bizi 
neyin beklediğini bilmeksizin 
şehadet duasıyla, her netice-
ye razı ve hazır olma tevekkülü 
ile abdestimi alıp evden çıktım. 
Üç arkadaş Kızılay Güvenpark 
tarafına ulaştığımızda etraf-
ta birkaç kişinin haricinde kim-
se yoktu. Birilerinden TRT’de 
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darbe bildirisi okunduğunu işit-
tiğimi hatırlıyorum ki Reisicum-
hur henüz TV’ye bağlanıp hal-
kı sokaklara davet ettiği o tarihî 
çağrısını yapmamıştı.

Genç bir polis kardeşimiz ya-
nımıza geldi ve telaşla “Abi-
ler, Genelkurmay Karargâhı’nın 
önünde size ihtiyacımız var.” 
dedi. Biz de kardeşimizin çağrı-
sına uyup o tarafa koştuk. Artık 
kalabalık artmaya başlamıştı. 
Ve sonra bir tank çıktı insanla-
rın karşısına. Karargâhtan ateş 
açılmaya başladı. Yanımdaki 
birilerinin vurulduğunu görü-
yordum. Bir arabanın altına sı-
ğındığımızda can havliyle üze-
rime kaç kişinin atladığını sa-
yamadım. Asıl katliamı ise he-
likopterler yaptı. Bir anda etraf 
can pazarına dönmüştü. Sanki 
burası Ankara değil de sıcak sa-
vaşın olduğu bir cephe hattıy-
dı. Kaçışanlar, parçalanmış be-
denler, uzuvları kopmuş insan-
lar… Soluğu Meclis tarafındaki 
ağaçların altında aldık. Uçak-
lar TBMM’yi bombaladığında 
biz de sarsıldık. Bir an gökyü-
züne dalmışım, âdeta zamanı 
durdurmuşçasına… Bize bom-
ba yağdıran bu uçaklar, heli-
kopterler hangi ülkenindi? Pi-
lotları hangi millettendi? Hangi 
ülkenin askeri tankla üzerimize 
geliyor ve bize ateş ediyordu? 
Kendi uçağımızla kendi yetiş-
tirdiğimiz pilotumuz nasıl kendi 
toprağını, kendi insanını vura-
bilirdi? Bu nasıl bir ihanet, na-
sıl bir akıl tutulması ve nasıl bir 
beyin yıkanmasıydı?

Tam bu fikirlerin girdabına ka-
pılmışken iki arkadaşımı da alıp 
yaralılara doğru yollandık. He-
nüz on yedi, on sekiz yaşların-
da genç bir kız gördük yerde 
yatan. Bir bacağı kopmak üze-

reydi. Gözlerimin içine baktığı 
o anı hiç unutamam. Hep be-
raber kucakladık kızcağızı ama 
helikopterlerin bombalamala-
rı devam ettiği için yakında bir 
ambulans göremedik. Hemen 
sonra Akay tarafına bir ambu-
lans yanaştı, biz oraya doğru gi-
derken yine ateş açtılar. Neyse 
ki üzerimize isabet etmedi ve 
kızcağızı düşürmeden sedyeye 
yerleştirebildik. Sürekli bir ko-
şuşturmaca hâlinden Olgunlar 
tarafına geldiğimizi bile fark et-
memiştim. O esnada yakındaki 
bir binada bir evin sahibi sığın-
mamız için bizi oraya davet et-
tiğinde neredeyse sabah eza-
nının okunmak üzere olduğu-
nu da söyleyince zamanın nasıl 
geçtiğine şaşırdık. Hep beraber 
abdestlerimizi o evde alıp Ko-
catepe Camii’ne gelince bir sa-
fa yakın cemaat olduğunu mü-
şahede ettim. Hayatımdaki en 
huşulu sabah namazlarından 
biri olsa gerek. (O gece, saat 
12’yi geçince daha sonra tüm 
Türkiye’de peş peşe okunan 
ve insanın iliklerine kadar tesir 
eden o salalardan ilki bu cami-
de, 2020 yılında trafik kazasın-
da vefat eden imam İsmail Co-
şar Hoca tarafından okunmuş-
tu. Allah rahmetiyle muamele 
etsin.) Tam farza durduğumuz-
da bir uçak çok yakınımızdan 
geçti, acaba bombalar da bu-
rada mı şehit oluruz diye aklım-
dan geçirirken sonradan o uça-
ğın daha dün toplantı yaptığı-
mız Cumhurbaşkanlığı Külliye-
si tarafını bombaladığını söyle-
diler.

Her ülkede ihanet içinde birileri 
olabilir. Mamafih, bu ihanet şe-
bekelerinin ülkenin her alanını 
ahtapot gibi sarmaları, Müslü-
manmış görüntüsüyle takiye li-

bası giyip münafıklıkta ayyuka 
çıkmaları, bir neslin önemli bir 
zümresinin beyinlerini yıkaya-
rak ifsat etmeleri çok da rastla-
nan türden olmasa gerek. 

“Bunlara, ‘Yeryüzünde fesat çı-
karmayın.’ denildiğinde, ‘Biz 
ancak ıslah edicileriz!’ derler. 
İyi bilin ki, onlar bozguncula-
rın ta kendileridir. Fakat farkın-
da değillerdir.” (Bakara, 2/ 11-12) 
ayetini akla getiren bu hainler 
aslında bize üç yüze yakın şe-
hit, binlerce yaralı, kaybedil-
miş genç bir nesil ve bir mille-
tin senelerce fedakârlıkla orta-
ya çıkardığı büyük bir millî ser-
vet kaybıyla tarihî bir zarar ver-
miş oldular. Okyanus ötesinden 
kafalarına göre yeni bir hari-
ta tasarlayıp yeni bir düzen (ya 
da kaos) dayatanlar; sokakla-
ra, caddelere çıkarak tankların 
karşısında dimdik durarak va-
tanı için canını feda etmeyi gö-
ze alanların sayesinde başarılı 
olamadılar.

Daha sonra anlattılar, o gece-
nin tam hararetli zamanların-
da iki arama gelmiş telefonu-
ma;  “Hemen eve dön, ya ba-
şına bir şey gelirse, senin kü-
çük çocuğun var.” diyenlere, 
“Benim oğlum babasız kalabi-
lir ama vatansız kalmayacak.” 
demişim ki kalmadı da çok şü-
kür… Bir de o esnada Mescid-i 
Aksa ziyaretinde olan annemin 
aradığını hatırladım. O da “Oğ-
lum, burada insanlar yıllardır 
her gün savaştalar, bombala-
rın altında yaşamaya çalışıyor-
lar ama şimdi ağlayarak Türki-
ye için dua ediyorlar.” demişti. 
Rabbim, tüm dünya mazlumla-
rının sığınağı olan bu yüce vata-
nı ve bu necip milleti, ezan se-
sinden ve ay yıldızlı bayrağın 
gölgesinden ayırmasın.
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Dil varlığımız, kültürel 
dünyamızın kolektif ha-
fızasıdır. Üstelik bu dün-
yayla sınırlandırılama-

yan ve ucu bucağı olmayan; her 
dem büyüyen, yenilenen ve ge-
lişen bir hafızadır bu. Kültür ve 
medeniyetin sönmeyen kandil-
leri de hiç şüphesiz kelimelerdir.

Kelimeler, yalnızca ses telle-
rimizin titreşimleri veya kâğıt 
üzerine damlattığımız sembolik 
mürekkep lekelerinden ibaret 
değildir. Felsefi anlamda insan; 
fikrî mevcudiyetini düşüncele-
riyle, düşüncelerini de kelime-
leriyle oluşturur ve olgunlaştırır. 
Avusturyalı filozof Ludwig Witt-
genstein’ın ifadesiyle: “Dilimizin 
sınırları, dünyamızın sınırlarıdır.” 
Dolayısıyla kelime dağarcığımız, 
kavrayabildiğimiz dünyanın uf-
kunu belirler. Ayrıca kelimeler, 
geçmişle kurduğumuz en kuv-
vetli bağlardır.

Dil varlığın evidir. Her kelime 
ona yüklenilen anlam üzerin-
den varlıkla ilişkimizi tanzim 
eder. Dilin büyüsü burada aslın-
da: Aynı kelimeyle bir gönül in-
şa edilebilir ya da bir dünya yı-
kılabilir! Bu mesele, tamamen 
bizim kelimelere yüklediğimiz 
manayla ilgili… Üstelik kelime-
ler sabit değil değişkendir. İn-
san gibi kelimeler de doğar, bü-
yür, değişir, etkileşim ve gelişim 
süreçlerinden geçer. Hatta ba-
zıları da ölür. Hayatımızdaki asıl 
varlığıysa anlam üzerinden ger-
çekleşir. Zira insan ve anlam iliş-
kisi sürekli bir inşa ve ikmal sü-
recidir. Kelimeler ve kavramlar, 
insanın anlam arayışı serüveni-
nin de kadim araçlarıdır.

Günümüz insanının anlam ara-
yışı yolculuğunda kelimelerden 
bir güzergâh çizmesine yardım-
cı olmak için hazırlanan bir ça-
lışma: Araftaki Kelimeler. Diya-
net İşleri Başkanlığı yayınları 
arasında yerini alan eser, içeri-
sindeki her bir kavramın etimo-
lojisi ve tarihî seyrine ışık tutar-
ken kültür ve medeniyetimizin 
üzerindeki etkisine, yüzyıllardır 
geçirdiği değişime ve nihayetin-
de günümüz modern dünyadaki 
dönüşümüne dair kıymetli not-
lar düşüyor. Geleneğimiz, tarihi-
miz ve kültürel birikimimizin bi-
rer yansıması olan kavramların, 
sadece geçmişle olan münase-
betinin değil aynı zamanda gü-
nümüze ve yarınımıza olan te-

sirinin de önemi-
ne dikkat çekiyor. Böylece 
modern insanın en büyük soru-
nu olan anlam karmaşası ve fik-
rî bocalamalara da yardımcı ol-
mayı amaçlıyor. 

Eserde her bir kavram, birbirin-
den farklı ve usta kalemlerin ken-
di bakış açıları ve üsluplarıyla ele 
alınıyor. Kendini zaman zaman 
“arafta” kalmış gibi hisseden in-
sanımıza, bu kavramlar vesile-
siyle mühim bir hafıza ve birikim 
hatırlatılıyor. Asım Yapıcı’nın ka-
leminden, “İnsan” ve “Ölüm”; 
Gürbüz Deniz’in kaleminden, 
“Hürriyet”; Savaş Ş. Barkçin’in 
kaleminden, “Zaman”; Gök-
han Özcan’ın kaleminden, “Yal-
nızlık/Yalınlık”; Ömer Lekesiz’in 
kaleminden, “Güzellik/Estetik”; 
Nazife Şişman’ın kaleminden, 
“Şöhret”; Merve Betül Üçer’in 
kaleminden, “Hayâ/Utanma” ve 
Tuba Nur Umut’un kaleminden, 
“Bilgi/İlim” gibi başlıkların yer al-
dığı çalışma akıcı üslubuyla, de-
rinlikli bakış açılarıyla, hikmet-
li analizleriyle okura kültürel ve 
edebî bir yolculuk vadediyor.

Kelimelerin etimolojik ve kav-
ramsal dünyalarının izini sü-
rerken bir yandan da bizi ken-
di özümüze yapacağımız yol-
culuklara davet eden Araftaki 
Kelimeler adlı kolektif çalışma-
yı okurlarımıza takdim ederken 
herkese iyi okumalar dilerim.

ARAFTAKİ 
KELİMELER

Mustafa Mirza DEMİR
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“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, güzel öğütle 
çağır ve onlarla en güzel şekilde mücadele et. Şüphesiz senin 

Rabbin kendi yolundan sapanları en iyi bilendir. O, doğru 
yolda olanları da en iyi bilendir.”

(Nahl, 16/ 125)


