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Mevlid-i Nebi : Erken Cumhuriyet Mevlid nazim
Halk Islam1 ve . .
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Bernard Lewis Tiirk modernlesmesini anlattig1
eserinde mithim bir hatiraya dikkat ceker:
Heniiz isgal altindaki Istanbul’da Nisan 1921'de,
Milli Miicadele’'de sehit diisen askerlerimiz igin
Ayasofya'da bir mevlid okunur. Bu merasime
katilan Yakup Kadri Karaosmanoglu o esnada
ilk kez “hakiki evinin milli kultipler, harsi
konferans salonlari, siyasi miting meydanlar:
degil, bu milletin evi, barki, yurdu, vatani olan
cami ve cemaat” oldugunu disiiniir. Aydinlar
tarafindan cahil ve atil bir topluluk olarak
telakki edilen halk, ona bu mevlid merasimi
vesilesiyle “kalbin akildan iistiin oldugunu; sidk
ve hulus, iman ve ictihad [belki cihad ve cehd]
haricinde necat yolu bulunmadigini; millet ile
tiimmet mefhumlarinin birbirinden ayirmamak
lazim geldigini” hatirlatir.

Bu ifadelerin bagka bir platformda baska
acilardan yeniden distiniiliip tartisiimasi
icap ettigi izahtan varestedir. Yine de bu
hatira vesilesiyle su soruyu soralim: Yakup
Kadri'de bu fikriyati canlandiran, Siileyman
Celebi'nin asirlar1 asip gelen kelimeleri midir;
o kelimelerde tahkiye edilen mevzunun
ehemmiyeti midir; yoksa isgalin ve biiyiik
cihadin tesirinde memleket topraklariyla
birlikte binlerce yillik mazinin elimizden
kayip gidecegi, diisman postallarina bu
giizelim vatani ¢ignettirecegimiz endisesi
icinde ciisa gelmis ahalinin arsa yiikselen
dualar1 mi1? Galiba hepsi. Hazreti Peygamber
(s.a.v.)’in diinyaya tesrifini mustulayan
dizeler okundugunda mahgup ve miikedder
ama miieddep, hep birlikte mahsere kiyam
eder gibi kalkip hakikaten o an, o kutlu Nebi
aralarindaymis da Ummet-i Muhammed'i
tim zultim dalgasindan kurtaracakmis; O'nun
manevi dogumu/varligiyla acziyetlerine ve
kusurlarina ragmen imanlar1 tazelenecekmis
gibi hisseden o sevad-1 azam farkina varirlar ya
da varmazlar, esasinda cok azim bir hakikatin

tesiri altindadirlar: Her
seyin sahibi Allah “Ol"”
deyince goriiniir gériinmez, [ \
bilinir bilinmez bu kainat ‘
yaratilmistir; O her

an bir “se’n”de oldugu

icin de yaratilis devam

etmektedir. Cenab-1 Hak
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tiim bunlardan haberdar
etmek tizere bir kulunu

sevip secip gondermistir:
Ezeli planda takdir edilen,
Hazreti Peygamber (s.a.v.)’'in ana rahmine
distip dogdugu andan itibaren de yeryiiziinde
tecelli eden bu yegane hakikat, Veladet-i
Nebi'de sirlidir. Dogumu esnasinda vuku
buldugu rivayet edilen mucizeler dahi bu
“sir”’rin azameti karsisinda okyanusta katre
mesabesindedir.

Bu sayida bu “sir”rin pesine diistiik. Peygamber
Efendimiz’in dogumunu Kur’an'dan, Tarih'ten,
Tasavvuf’tan, Musiki'den, Edebiyat’tan, okuduk.
Siyer ve Kelam ilimleri noktai nazarindan
O’nun diinyaya tesrifleriyle alakali konusulan,
tartisilan bahislere dikkat cektik. Siileyman
Celebi'nin gonliinden ve kalbinden dokiilen
Mevlid-i Serifin bu sirr1 asirlarca sarayda,
camide, tekkede, mahallede miiminlere
terenniim ettirdigini sahitleri araciligryla
anlattik. “Yeni Siyer” baglaminda Prof. Dr.
Ahmet Ozel ile Peygamberimiz’in dogumu
hakkindaki rivayetleri konustuk. Mevlidhan

ve musikisinas Amir Ates’ten de mevlid

okuma gelenegimizi ve kendisinin bu yoldaki
hatiralarini dinledik.

Nihayet, sirrin kiinhiine varabilmek,
Peygamber Efendimiz’in sefaatine nail
olabilmek niyaziyla...

Fulya IBANOGLU
Editor
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Prof. Dr. Safi Arpagus’

Hz.
Peygamber
(s.a.v.)in

Rehberligi

Kur’an-1 Kerim, Allah’1 biz kullarina “el-Hakim”
vasfiyla tanitmaktadir. O her seyi hikmetiyle ve
adaletiyle var edendir. O’nun yarattig1 hicbir

sey basibos, anlamsiz ve gayesiz degildir. Yiice
Allah, insan1 da bir amag icin hikmetle yaratmus,
bu dogrultuda onu akil ve irade gibi miimtaz
kabiliyetler ve sayisiz nimetlerle donatmustur.
Tium bunlar, onu esref-i mahlukat ve yeryiiziiniin
halifesi olmaya sevk etmis, daha da 6nemlisi
diger varliklardan farkli olarak sorumluluk sahibi
kilmistir. Sorumlulugun oldugu yerde Allah'in
kulunu yalniz birakmamasi ve onun hem diinya
hem de ahiret islerini kolaylastiracak elcilerle
desteklemesi hikmetinin bir geregidir. Zira teklif,
ancak teblig ile gercek anlamini bulabilir. insan,
sinirl: bilgisiyle nihai hakikate ulasamaz. Selim
bir akil, yaraticinin varligini kavrayabilse de
O’nun muradiny, rizasini ve kendi kullugunun
keyfiyetini tayin ve tespit edemez. Insanin
bireysel akli, toplum diizenini ve ahlaki ilkeleri
belli bir seviyeye kadar hayata gecirebilse de
onun bu konuda yardima ve dntindeki engelleri
asacak diizgiin ¢alismaya ihtiyaci vardir,

biitiin bunlari ideal seviyede insa etmede de
mutlaka vahyin ve peygamberlerin rehberligi
kacinilmazdir. Bu anlamda insanlik tarihine
bakildiginda salt aklin insa ettigi sistemlerin
¢cogu zaman insani fitratindan uzaklagmayi
engelleyemedigi, daha da kotiisii kendisine
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yabancilastirdig1 ve adaletsizlige stiriikledigi
goriilmektedir. Dolayisiyla insan, yalniz
birakilmayarak kendisini hakikate ulastiracak
bir irsada ve rehberlige muhtactir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitaben “Rabbin seni
terk etmedi ve yalniz birakmadi” (Duha 93/3)
anlamindaki ilahi beyanda bizlere hatirlatildig:
tizere insanoglu terkedilip basibos birakilmig
degildir. Iste, tam da bu noktada aklin, kalbin
ve iradenin istikametini tayin edecek merkezi
konumuyla niibiivvet ve vahiy insanligin
imdadina yetismektedir.

flahi hikmetin beseri boyutta tezahiirii olan
niibiivvet, insanin ontolojik yalnizligini sona
erdiren ilahi bir hitaptir. Mutlak kudret sahibi
olan yaraticinin yarattiklarina hitap etmesi,
onlarla iletisim kurmasi, hem rahmetinin ve
liitfunun bir tezahiirii hem de varlik alemindeki
ilahi nizamin zorunlu bir neticesidir. insani en
giizel sekilde yaratan, esref-i mahlukat kilan

ve halife sifatiyla ulvi bir gaye icin yeryiiziine
gonderen Yiice Allah, anlam ve hakikat
arayisinda onu yalniz birakmamais; vahyin
rehberligi olmaksizin sorumlu tutmamig

ve akil nimetinin yaninda biiytk bir lituf
olarak peygamberleriyle ve vahyin nuruyla
desteklemistir. Nitekim Cenab-1 Hak, “Kim dogru
yolu segerse kendi iyiligi i¢in secmigtir, kim de
saparsa kendi zararina sapmus olur. Hi¢ kimse
baskasinin giinah yiikiinii tistiine almaz. Biz
bir resul gondermedikce azap da etmeyiz” (Isra,
17/15) ayetiyle akla ve iradeye vurgu yaparak



Mekke panoramasi. Kabe, biiyiik saat kulesinin oldugu cihette. Fotograf: Abdiisselam Fersatoglu

niibiivvetin ilahi adaletle dogrudan iligkisini
ortaya koymustur.

Nibiivvet, zihinlerle birlikte kalplerin de ingasini
temin eden, hakikati somutlastirip hayata ve
ahlaka doniistiiren bir miiessesedir. Bu mithim
miuessese olmasa din, soyut bir inang sistemi,
ahlak ise hayattan kopuk goreceli degerler
biitiini haline gelebilir. Nitekim ilk insan

Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberler,
Allah’tan aldiklar1 vahiyle insanlara varolusun
anlamini, hayatin gayesini ve huzurun yolunu
gostermisler; yasantilariyla da hakikati adeta
ete kemige biirtindiiriip en ideal sekilde temsil
etmislerdir. Tarihi siire¢ icinde hakikatin

izleri kayboldugunda Allah yeni peygamberler
gondererek beseri aklin hidayetine y6nelik
inayetini ve nimetini devam ettirmistir.
Bilhassa niibiivvet zincirinin son ve cihansiimul
halkasi olan Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.s.), hakikatin kiyamete kadar baki kalacak
yegane kaynagi olan Kur’ant Kerim'i her
yoniiyle yasanmis bir hayata doniistiirerek
insanligin idrakine sunmustur. Hz. Peygamber,
cehaletin karanlik dehlizlerinde yoniint ve
yolunu kaybeden bir toplumu vahyin nuru ve
rehberligiyle aydinliga ve hidayete gotiirerek
biiyiik bir medeniyet insa etmistir.

Tam bu noktada niibiivvetin bir iman konusu
olmasini hatirlamakta fayda vardir. Oyle ki
duyularin yoneldigi, aklin tefekkiir ettigi,
kalbin tasdik ettigi iman... Dolayisiyla Islam

distincesinde iman, duyulara hitap eden sehadet
aleminden aklin burhaniyla ikna olmaya; kalbin
sahadetiyle tasdik etmeye yoneldigi bir hakikattir.
Alal burhani gortir, kalp sehadetini dile getirir.
Bu baglamda son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in risaleti; mucizevi kelam, ahlaki kemal
ve tarihi tesir ile sabittir. Resuliillah’in getirdigi
mesajin mahiyeti, sahsiyetinin mesajla biitiinliigii
ve davetinin tesiri, onun niibiivvetinin en agik
kanitlarindandir. Her seyden 6nce bilinmelidir

ki Kur’an siradan bir metin degildir; lafz1 ve
manasiyla mucize bir hitaptir. Kur’an, Arap
edebiyatinin zirvede oldugu bir dénemde nazil
olmus en belig hatipleri ve sairleri aciz birakmis
bir kitaptir. “Eger kulumuza indirdigimizden
stiphede iseniz, haydi onun benzeri bir sure
getirin” (Bakara, 2/23) meydan okumasi daima
karsiliksiz kalmistir. Kur’an'in mucizevi yond,
muarizlarinda bile derin hayranlik uyandirmig
miisellem bir hakikattir.

Allah'in agik teminatiyla lafzi, manasi ve
hikmi ile kiyamete kadar baki kalacak olan
Kur’an-1 Kerim'in (Hicr, 15/9; Tekvir, 81/27)
yalnizca edebi yonii degil; getirdigi inang
sistemi, ahlaki ilkeler, hukuk diizeni ve insan
tasavvuruyla da mucizevi sekilde insanligin
yolunu aydinlatmaktadir. Kur’an'in ortaya
koydugu tevhid merkezli inang sistemi, varlik,
insan ve ahlak anlayisi, nazil oldugu dénemin
seviye ve sartlarini asan bir derinlige sahiptir.
Kur’an metninin i¢ tutarliligi, hukuki ve ahlaki

Din ve Hayat/2026-1447 Kis « 5



sistematigi, onun beger tsti bir kaynaga
dayandigini gostermektedir.

Bununla birlikte bir inancin dogrulugu, onu
teblig ve temsil eden kisinin hayatinda tebariiz
eder. Bu anlamda Hz. Peygamber’in hayati
incelendiginde orada vahyin biitiin boyutlariyla
en giizel sekilde temsil edildigi gortilmektedir.
Nitekim sahip oldugu giice ve imkana ragmen
adaletten, merhametten, tevazudan ve zithdden
o6diin vermeyen Hz. Peygamber, 6rnek hayati ve
mimtaz ahlakiyla kisa bir siire igerisinde karanlik
dehlizlerde kaybolmus nice kalpleri dontistiirmek
suretiyle vahyin nuruna kavusturmustur. Yiice
Allah onun ahlakini, “Siiphesiz sen yiice bir

ahlak tizeresin” (Kalem, 68/4) fermaniyla tebcil
etmistir. En biytik diismanlar1 dahi onun sidkina,
emanetine ve giizel ahlakina sahitlik etmistir.
Zaten insan, yirmi ti¢ y1l boyunca en agir
baskilara maruz kalip; mal-miilk, makam-mevki
gibi teklifleri reddedip; 6mrii boyunca dlciild,
tutarli ve miitevazi bir hayat siirerek diinyadan
ayriliyorsa, sadece bu durum bile onun davasinin
sahsi bir ¢ikar tizerine bina edilmedigine kanit
olarak kafidir.

Ne var ki modern zamanlarda, pozitivist
anlayisin etkisiyle vahyin askin boyutu goz ardi
edilerek niibiivvet yalnizca bilingalt1 bir tecriibe
olarak izah edilmeye, tarihin akigini degistiren
bu bityiikk dontisiim ise modern sosyolojinin
argiimanlariyla agiklanmaya calisiimaktadir.
Oysa sosyoloji, bir hakikatin nasil yayildigini izah
edebilse de o hakikatin kaynagini agiklayamaz.
Nitekim bu yaklasim, Kur’an’in sistematik
buittinligiind, hukuki ve ahlaki derinligini, tarihi
etkisini ve Hz. Peygamber’in insanligin talihini
degistiren biiyiik inkilabini izah etme hususunda
yetersiz kalmaktadir. Onun i¢in bilgi, y1g1n haline
gelirken insanligin ihmal edildigi, kalbin ve
duygularin hige indirgendigi, bilginin ¢ogaldig1
fakat hikmetin azaldig1 modern zamanlarda
yasayanlar, kendilerini hem diinya hem de ahiret
selametine ulastiracak sahih bir rehberlige,
niibiivvetin kilavuzluguna her zamankinden
daha fazla muhtactir.
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Insanin ufku ve kendini bulabilmesi imanla
kucaklagmasi ve miimin olmasiyla miimkiindiir;
miiminin en giizel rehberi ve 6rnekligi Hz.
Peygamber’dir; Hz. Peygamber de mutlak
gercekligin bu diinyadaki egsiz habercisidir.
Nitekim hayatimiza rehber edindigimiz Hz.
Peygamber’in dogumunu bizlere terenntim eden
Mehmet Akif Ersoy’a kulak vererek sézlerimizi
noktalayalim:

Omn dort asir evvel yine boyle bir geceydi.
Kumdan, aywn on dordii, bir oksiiz ¢ikiverdi.
Lakin o ne hiisrandt ki: Hissetmedi gozler;
Kag bin senedir, halbuki, beklesmelerdi!
Nerden gorecekler? Goremezlerdi tabii:
Bir kere, zuhur ettigi ¢ol en sapa yerdi;

Bir kere de mamure-i diinya, o zamanlar,
Buhranlar icindeydi, bugiinden de beterdi.
Swrtlanlary ge¢misti beser yirticilikta;
Dissiz mi bir insan, onu kardegleri yerdi!
Fevza biitiin afakina sarmusti zeminin,
Salgindy, bugiin Sark’ yikan, tefrika derdi.

Yillar geciyor ki, ya Muhammed,
Aylar bize hep Muharrem oldu!
Aksam ne giinesli bir geceydi...
Eyvah, o da leyle-i matem oldu!
Alem bugiin iig yiiz elli milyon
Mazluma yaman bir dlem oldu:
Cignendi harim-i paki Ser‘in;
Namusa yabanct mahrem oldu!
Beyninde oten ¢anin sesinden
Binlerce minare ebkem oldu.
Allah icin, ey Nebi-yi masum,
Islam’t birakma boyle bikes,

Islam’t birakma béyle mazlum.

NOTLAR
*  Diyanet isleri Baskani.



En Sevgilinin
(s.a.v.)
Dogumundaki

Guzellik

Doc. Dr. Emrullah Tuncel

Bir insanin dogumunu degerli kilan sey nedir?

Ya da bir dogumu siradan bir dogum giinii
olmaktan cikarip onu asirlar boyu hatirlanan ve
yad edilen 6zel bir giin/hafta haline getiren sey
hangi saiktir?

Dogdugu tarih mi, cografya mi, sehir mi, aile mi,
irk veya cinsiyet mi?

Bir bagka ifadeyle insanin diinyaya gelisini 6nemli
lkalan onun gelis keyfiyeti mi, yoksa gidis keyfiyeti
midir?

Hayatimizin kiymeti baslangictaki halimizle mi,
yoksa sondaki halimizle mi 6l¢tilmektedir?

Insanlik tarihi igerisinde 6liimii giizel olmayan bir
kisinin, insanlarca dogumunun giizel bulunmasi
vaki olmus mudur?

Insanin dogum keyfiyetini mezkar sorular
esliginde ele aldigimizda onun dogumunu anlaml
kalan seyin 6liimd, 6liimiinii anlaml kilan seyin

de 6mrii oldugu goriilecektir. “Nasil yasarsaniz

oyle oliirstiniiz” (Miinavi, Feyzirl-Kadir, V, 663)
buyrugunda da vurgulanan hakikat bu olsa gerektir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mevlidini de ayni
perspektiften ele aldigimizda O’nun (s.a.v.)
dogumunu degerli kilan unsurun 6limd,

olimint degerli kilan seyin de 6mrii oldugunu
gormekteyiz. Zira onunla ayni tarihte, ayni
cografyada veya ayni sehirde diinyaya gelen
bir¢ok insanin ad1 bile hatirlanmazken Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) mevlidinin milyonlar
tarafindan kutlanmasini temin eden seyin, O’'nun
diinyaya gelis/dogum anindaki durumundan
ziyade diinyadan ayrilis/6liim anindaki
durumuyla alakali oldugunu séylememiz
mimkindir. O'nun (s.a.v.) olumuna degerli
kilan ise elbette ki degerlerle dolu bir 6mre sahip
olmasidur.

Asagidaki Kur’an ayetleri O’nun (s.a.v.) en yiice
degerlerle muttasif bir kisilik oldugunun en
onemli delaletlerindendir:

“Sen dosdogru bir yol tizerindesin”” (Yasin, 36/4),
“Sen yiice bir ahlak iizeresin!” (el-Kalem, 68/4),

“Stiphesiz ki sen dosdogru bir yola iletiyorsun”
(es-Shra, 42/52)

“Allah’in Rastliinde sizin icin giizel bir 6rnek
vardir” (el-Ahzab, 33/21)

Hz. Peygamber’in dogumunu da 6limiinii de
giizel kilan sey, O'nun giizelliklerle tezyin edilmis
hayatinin icerisinde miindemigtir. S6z konusu
giizelliklerin inkisafini saglayan paradigmalari ise
su sekilde tadat etmemiz miumkindiir:

1. Kendisi i¢in degil Rabbinin rizasi i¢in
yasamasl.

2. Kisisel zevklerinin degil vahyin ilkelerinin
pesinden gitmesi.

3. Servetin, sehvetin, sohretin ve diinyaliklarin
bagimlisi olmak yerine Rabbine kul olmay1
tercih etmesi.

4. Ara hedefleri ihmal etmeden ana hedefe
odaklanmasi.

5. Irkeiligi ve ayrimcilig koriiklemek yerine
kardesligi tesis etmesi.

6. Cezalandirmay1 ve intikam almay1 degil
affetmeyi tercih etmesi.
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Bu minyatiirde daglar arasindaki bir vadide Mekke ve merkezde Kabe resmedilmis.
Cizimin sag tarafindaki evler arasinda mavi kubbeli yapinin altinda Mevlid-i Nebi yaziyor.
(Chester Beatty, Tiirk Koleksiyonu, T427.)

7. Sadece giinii yasamak yerine ekip/kadro/nesil
yetistirerek gelecegi insa etmesi.

8. Olime her an hazirlikli olmast.

Din ve Hayat dergimizin bu sayisini 6mrii

ve 6liimil giizel olan 6rnek sahsiyetin (s.a.v.)
dogumundaki giizelliklerin daha iyi anlagilmasina
ayirdik. Bu minvalde kaleme alinan her

bir ¢alismanin O’'nun dogru anlasilmasina

katk: saglamasini umuyor, emegi gecenlere
siikranlarimizi sunuyoruz. Istifadeye medar
olmasi duasiyla...

Bundan asirlar evvel Ibrahim Peygamber,
Halim olan evlady Ismail ile beraber,

Kabeyi yeniden insa ederlerken,

Bir dua yiikseldi Mekke vadilerinden...

Ey Rabbimiz bizi sana teslim olanlardan eyle!

Soyumuzu teslimiyet ehli bir iimmet eyle!

8 « Din ve Hayat/2026-1447 Kis

Onlara 6yle bir Rastil gonder ki ornek olsun,
Kitap ve hikmeti ogretip dydtint okusun.
(Bakara, 127-128)

Bu niyazin ardindan gegmisti ki asirlar,
Hz. Isa, kavmini o Rasiil'e hazirlar:
Diyerek onlara: “Ben Allah’in elgisiyim;

Musa’min devanu, Ahmed'in miijdecisiyim.

(Saff; 6)

Bu miijdenin ardindan alti aswr sonra,
Abdullah ve Amine kurmustu mutlu bir yuva.
Bu yuvadan diinyaya yayilacakti rahmet,

Yerde ve gokte oviilen sant yiice Muhammed.

NOTLAR

*  stanbul Muftiis.



Hz. Ibrahim’in
Duasi, Hz.
[sa’nin
Miijdesi Hz.
Muhammed
(s.a.v.)

Huriye Akbiyik®

Peygamberler insanoglunun hayat yolcugunda
kendisine rehberlik eden, Allah'in se¢ilmis
kullaridir. Tarih boyunca Allah tarafindan
gonderilmis biitiin elciler insanlarin yolunu
aydinlatmis, diinya ve ahirete dair ihtiyac
duyduklar bilgileri onlarla paylasmiglardir.

Bu silsilenin sonuncusu ise Hatemit'l-Enbiya
Hazreti Muhammed Mustafa (s.a.v.)'dur. Ilk
peygamber Hazreti Adem (a.s.)’den baglamak
izere biitiin peygamberler tevhid dinini, yani
her biri ayni1 inang esaslarini ve seriat agisindan
kendi donemlerinin gerekliliklerine uygun
hususlar1 inananlara teblig etmislerdir. Biitiin
peygamberler icinde Hazreti Muhammed
(s.a.v)’in ise farkli bir hususiyeti mevcuttur.
Diger peygamberler belirli bir bolge halkina ve
mahdut bir zaman i¢in gorevlendirilmislerdir.
Hazreti Muhammed (s.a.v) ise yasadig1
donemden baslamak {izere kiyamete kadar
gelecek biitiin insanlara peygamber olarak
gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim bu durumu

bizlere degisik ayetlerde hatirlatmaktadir. “Biz
seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik™
ayeti belki de bu konudaki en stimullii ayettir.
Allah Resulii (s.a.v.) de bu hususu kendi
ifadesiyle soyle belirtmistir: “Ben lanet¢i olarak

degil, alemlere rahmet olarak gonderildim.”

Alemlere rahmet peygamberi Hazreti
Muhammed (s.a.v.)’in diinyay tesrifi,

once ve sonrasinda yasananlar, dogumu
sirasinda meydana gelen olaylar, annesi,

babasi, cocuklugu, gencligi gibi hususlardan
Kur’an-1 Kerim'de bahsedilmemektedir. Bu
hususlardaki bilgileri Peygamber Efendimizin
anlatimiyla hadis kaynaklarindan ve siyer-i nebi
kitaplarindan 6grenmekteyiz. Buna mukabil
Kur’an-1 Kerim'de, Resuliillah (s.a.v.)’1n atasi
Ibrahim (a.s.)in onun peygamberligi icin

duasi ve Hz. Isa'nin kendisinden sonra adi
“Ahmed” olan bir peygamberin gonderilecegini
miijdeleyen ayetler yer almaktadir. Biz de
yazimizda Hazreti Peygamber’in gonderilmesi
icin edilen dua ve gelisinin miijdelenmesi ile
ilgili bu iki ayette, Bakara Suresi 129 ve Saff
Suresi 6. ayetlerde konunun nasil anlatildigini
klasik ve modern dénemde yazilmis bazi
tefsirlerden yararlanarak aktarmaya calisacagiz.

Hazreti Muhammed'in biitiin insanliga
peygamber olarak gonderilmesi ¢aglar
oncesinde Hazreti [brahim ve Hazreti [smail
tarafindan Kéabe'nin insasi sirasinda edilen dua
ile Yiice Allah’tan istenmistir. Bakara Suresi
129. ayetteki bu dua soyledir: “Ey Rabbimiz!
Onlara, iglerinden senin ayetlerini kendilerine
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti ogretecek,
onlari temizleyecek bir peygamber gonder.
Ciinkii iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan
yalniz sensin” Nitekim Hazreti Muhammed de
“Ben atam Ibrahin’in duasi, kardesim Isa’nin
miijdesi ve annem Amine’nin riiyasiyim.”
buyurmustur. Efendimizin bu hadisine de
dayanarak biitiin miifessirler bu ayeti Hazreti

Muhammed'in risaleti olarak yorumlamuislardir.
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Ayette dort husus dikkat
cekmektedir: ilki, Hazreti
Ibrahim tarafindan bu
peygamberin kendi
iclerinden gelmesinin
istenmesidir. Klasik
donem miifessirlerinden
biri olan Taberi
“iclerinden” ifadesini
simasini ve nesebini
bildikleri, onlar1
karanliklardan aydinliga
cikaracak ve onlara
dogru yolu gosterecek
bir peygamber olarak
aciklamistir.” imam
Maturidi ise bu

ifadenin gonderilecek
peygamberin
Miislimanlardan olmasi,
kendi cinslerinden

yani bir beser olmasi,
kendi kavimlerinden
kendi aralarindan

ve dillerini bilen biri
olarak anlasilabilecegini
belirtmistir.* ibn Kesir

ise “i¢lerinden” ifadesi
ile gelecek peygamberin

Kabe ortiisiiniin daha sade oldugu donemlerde, takriben 1938'de cekilmis bu nadir

Hazreti Ibrahim’in fotografta Hicr-i ismail'in duvarlari ok acik goriinmektedir. Hicr-i ismail, Kabe'den

soyundan gelmesinin ayrilmis olma!(la birlikte onun bir. parcasi kabul edilen yere verilen isimdir. Burasi

istendigi seklinde tefsir onceden, Hz. Ibrahim'in oglu Hz. Ismdil'le birlikte insa ettigi Kabe'ye dahil
bulunuyordu.

. .
eder.” EImalil Hamdi Fotograf: Mirac b. Nevvab Ahmed Mirza, el-Atlasii’l Musavver li-Mekketi’l-Miikerreme, Riyad,

Yazir tefsirinde bu 1424,5.137.)

hususla alakali sunlar1

demigtir:
“Allah’tan istenen peygamberin, son peygamber Bakara 129. ayette tizerinde durulacak ikinci
Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimiz oldugu husus “senin ayetlerini okuyacak” ifadesinden
apagik bellidir. Ciinkii Ismail ziirriyeti icinde ne kastedildigidir. Burada anilan “ayetler”den
baska bir peygamber gelmis degildir (...) Hazreti kastin “deliller” ya da “din” olabilecegi!

Ibrahim’in duasina bir sitkran olmak tizeredir ki, s éylenmig.tir. Fahreddin Razi “aye tler” ifadesini,

Muhammed {immetine de namazlarda ‘Allahiimme Hz. Muhammed (s.a.s)% indirilmis olan Furkan

salli’® ve ‘Allahtimme barik™ dualarini okumak (Kur’an)'? olarak yorumlamistir
talim buyurulmustur. Bu ayetler diistintildiigi '

zaman, bu salavat-1 serifenin manasi ve salavat “Onlara kitabt ve hikmeti égretsin.” ifadesi
icindeki benzetmenin sebebi iyice anlagilir”*° bu ayette iizerinde durulmasi gereken diger
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mithim meseledir. Miifessirler ayette gecen
insanlara 6gretilecek “kitab”in Kur’an-1

Kerim oldugunu belirtirler."* “Hikmet”
kavramina ise ¢esitli manalar verilmistir. Bu
manalardan bazilar1 sunlardir: Siinnet ve
seriatin emirlerinin agiklamasi'; din bilgisi'>;
te’vil konusunda derin bilgi'é; hitkiimlerin
aciklanmas1'’; fikih, kitapta yer alan helél ve
haram olma acisindan hiikiimler'8; hak ile
batil arasini ayirmak® ve Kur’ant anlamak?®.
Fahrettin Razi ise tefsirinde ayetin bu kismu ile
ilgili ayrica su yorumu yapmustir: Peygamberin
onlara “kitab”1 6gretmesinden maksat, “onlara
kitaptaki hiikiimleri” 6gretmesidir; “hikmeti
ogretmesi’yle kastedilen ise, bu hiikiimlerin
hikmetini ve bu hiikimlerdeki muhtelif
faydalar1 6gretmis olmasidir.*!

Hazreti ibrahim’in kendi soyundan bir
peygamber gonderilmesini istedigi duasinda,
bu kimsede bulunmasini istedigi vasiflarin
sonuncusu olarak “onlar1 arindirmasi’n1
zikrettigini gorityoruz. Miifessirler bu
ifadeyi “tezkiye” kavramiyla aciklamislardir.
Taberi tefsirinde bu kavrami “onlar1 Allah’a
sirk kogsmaktan ve putlara tapinmaktan
temizlemek”? seklinde aciklamistir. Ibn Asur
ise tezkiye ile ilgili sunlar1 zikretmektedir:

“Tezkiye kusurlardan temizlemektir. Ve en
biiytik kusur da Allah’a sirk kogsmaktir. Burada
Kur’an-1 Kerim'e uymaktan yiiz ¢eviren ve
sirkten baska her seyden uzak durup, sirk tizere
kalanlara tarizde bulunulmaktadir. Bu ayette
yer alan ifadelerin gelisi var olus siralamasina
gore olmustur. Clinkii risaletin tebligi 6nce
Kur’an tilaveti ile olur. Sonra da manalarinin
ogretilmesi gerceklesir. Allahu Teala da ‘O halde
onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu
takip et. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir™
buyurmaktadir. Bilgi, tezkiyenin aracidir ve bu
da Kur’an'in rehberligine uygun hareket etmekle
gerceklesir?*

Hazreti Muhammed’in veladetini haber veren
bir diger ayet Saff Suresi'nde yer alan;

“Meryem oglu Isa da soyle demisti: ‘Ey
Israilogullari! Bilin ki benden énceki Tevrat’.
dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed
isimli elgiyi miijdelemek tizere size Allah
tarafindan gonderilmis el¢iyim. Ama o (Ahmed)
kendilerine apagik kanitlarla gelince, ‘Bu
(kanitlar) besbelli bir biiyii”” dediler’

ayetidir. Bu ayetin muhtevasina gore, Hz.

Isa kendisinin Hz. Musa’ya gonderilen
Tevrat'in dogrulugunu gostermekle vazifeli
bir peygamber oldugunu ifade etmis ve yine
kendinden sonra gonderilecek bir peygamberi
miijdelemistir.

Bilindigi {izere o donemde Israilogullari
kendilerini, onlara musallat olanlarin
tahakkiimiinden kurtaracak bir resuliin gelisini
beklemekteydiler. Hatta bu bekleyis onlarda
gelenek halini almist1.?° Ne var ki Israilogullari
bu elcinin kendi i¢lerinden gelecek biri olmasini
{imit etmekteydiler. Hz. Isa onlara hitaben
miijde kabilinden “benden sonra gelecek bir
el¢i” deyince Israilogullar1 da sanki “o kim?”
diye sormuslar, bunun iizerine o da “Ahmed
isimli bir el¢i” cevabini vermistir.?’

Gorildugi tizere ayet Muhammed (s.a.v.)'in
peygamberliginin 6nceki kitaplarda haber
verildigini, biitiin peygamberlerin zincirin birer
halkasi ve her birinin niibiivvet bakimindan
birbiriyle irtibatli oldugunu bildirmektedir.

Tefsir kaynaklari ayette zikredilen “Ahmed”
ismi izerinde durmuslar ve bununla alakalt
farkli goriisler serdetmislerdir. Buna gore
Ahmed, “Allah’1 bagkalarindan daha ¢ok 6ven”;
“ihlas, giizel ahlak gibi degerli 6zellikleri
sebebiyle bagkalarindan daha fazla oviilen”
manalarina gelmektedir.?® Bu isimle ilgili olarak
Elmalili da Ahmed isminin 6zel isim olarak
kullanilmasinin murad edilmis olmasinin ya
da kelimenin manasinin kastedilmis olmasinin
mimkiin olabilecegini belirtmistir.? Nitekim
Peygamber Efendimiz de “Benim bes tane
ismim vardir: Ben Muhammed’im, Ahmed’im.
Ben, Allah’in kendisiyle kiifrii silip siiptirdiigii
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Mahi’yim. Ben insanlarin, ayaklarimin

ucunda hasrolunacagi Hdagsir’im ve ben
Akib’im?® buyurmuslardir. Bu hadis de Hazreti
Peygamber’in isimlerinden birinin Ahmed
oldugunu agikca ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’in gelisini miijdeleyen Saff
Suresi 6. ayetinin “ama o apacik delillerle
gelince” kismui da farkl sekillerde tefsir
edilmistir. Mesela Imam Maturidi, “kendilerine
gelen o peygamber” ifadesini bazilarinin

Hz. Isa, bazilarinin da Hz. Muhammed

olarak anladigini; ama her ikisinin de birlikte
degerlendirilmesinin dogru olacagina dikkat
cekmistir.?! Nesefi, “apacik delillerle gelen
peygamber”in kim oldugu konusunda tercihte
bulunmayip Hz. {sa veya Hz. Muhammed
olabilecegini ifade etmekle yetinmistir.?> ibn
Kesir ise apacik delillerle insanhiga gonderilen
bu kimsenin Ahmed yani Hz. Muhammed
oldugunu belirtmistir.>* Ayeti bir biitiin olarak
degerlendirdigimizde bu yorumun daha tercihe
sayan oldugu soylenebilir.

Ayrica ayette “apacik deliller” lafzi, Muhammed
(s.a.v.)'in niibiivvetine delil olmak tizere Allah’'in
ona vermis oldugu beyyineler®, getirdigi
(vahyin) Allah’tan geldigini gosteren apagik
deliller®, mucizeler® gibi birbirine yakin
anlamlarda yorumlanmuistir.

Biri Hz. ibrahim’in duasi, digeri Hz. Isa’nin
miijdesi olan bu iki ayette beklenen o kutlu
peygamberin insanliga bahsedilmis oldugunu
hem duanin hem de miijdenin gerceklestigini
bize yine Kur’an-1 Kerim haber vermistir.
Nitekim Al-i Imran 164. ayette Rabbimiz
“Andolsun ki i¢lerinden, kendilerine Allah’in
ayetlerini okuyan, onlary arindiran, onlara
kitap ve hikmeti ogreten bir peygamber
gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir
liitufta bulunmustur. Halbuki daha once onlar,
apagik bir sapkinlik icinde bulunuyorlardi”™
buyurarak, insanliga génderilen son el¢inin
bizler i¢in bir liituf oldugunu bildirmistir.
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Prof. Dr. Aynur Uraler’

Mevlid
Gelenegi:
Omriine
Yemin

Olsun ki!

Hz. Peygamber (s.a.v.), dogdugu giiniin

onemli oldugunu bildirdiginden bugiiniin ilk
devirlerdeki Miislimanlar tarafindan bilindigi
ve hatirlandi1g1 muhakkaktir. Hz. Muhammed
(s.a.v.)'in zamanindan uzaklasildik¢a yiice
hatiralarini yasatmak daha fazla deger ve 6nem
kazanmistir. Diger yandan merasimler/ayinler,
dinin bazi yonlerinin uygulamada goriilmesidir.
Anlasildigina gére O’na duyulan sevgi ve saygi,
zamanla bayram yapmakla ifade edilmistir.
Hicri IV. asirda baglayan mevlid kutlamalari,
Islam aleminde biiyiik kabul gérmiis, itibarli bir
konumda olmustur. Mevlidin benimsenmesi,
dinleyenleri derinden etkilemesinin temel
sebebi, Allah agki yaninda Hz. Peygamber’e
duyulan muhabbet, baglilik, hiirmet, vefa,
varligi icin sevinme ve siikiirdiir. O’'nun (s.a.v.)
sahsinda dini heyecani tatmak, manevi agidan
yenilenmek, dini bir ortam i¢inde bulunmaktir.
Bu duygular1 aktarmak icin mevlid ¢ok isabetli
bir vesile olmus, O’na (s.a.v.) olan ilginin

duygu boyutunun gostergesi olarak dogdugu

giinde bayram edilmistir. Hz. Peygamber’in
goniillerdeki yeri dolayisiyla Miisliimanlar, her
hallerine mevlidi ortak etmislerdir. Onemli
hadiselerde, mevlidin manevi havasinin
cevresinde toplanmiglardir.

Toplum hayatinda biiyiik kabul géren
mevlidin, dinin esaslarina uygun olup
olmadigi degerlendirilmistir. Bazi alimler,
Allah’in alemlere rahmet olarak gonderdigi
Hz. Muhammed’in diinyaya gelmesi sebebiyle
sevinmenin, dogdugu giin miinasebetiyle
fakirlere yardimda bulunmanin, nafile ibadet
etmenin, O’na (s.a.v.) olan sevgiyi anlatan ve
metheden siirler okumanin, temiz ve giizel
elbiseler giyerek sevinci yansitmanin iyi
ameller oldugunu belirtmisler, mevlidi bidat-1
hasene/iyi bir yenilik saymiglardir. Ote yandan
Hz. Peygamber doneminde, dogdugu giiniin
bilinmedigi ve giindeme gelmedigini sdylemek
dogru olmasa gerektir. Zira O (s.a.v), dogdugu
giiniin farkinda olunmasini istemis, hatta
bugiiniin nasil degerlendirilmesi konusunda
yol gostermis, orug tutulmasini tavsiye etmistir.
Hz. Peygamber’in dogdugu evin ilk asirlardan
itibaren muhafaza edilip mescide ¢evrilmesi
de bu konuda bir suurun varligina delalet
etmektedir. Endiiliislii seyyah Ibn Ciibeyr,
579/1183 yilinda Mekke’'de gordiiklerini
anlatirken Hz. Muhammed’in dogum
yildoniimiinde, dogdugu evin ziyarete agildigini
belirtmistir.

Mevlidin yerini tanimlayabilmek i¢in dinin,
sadece kurallardan, fikihtan ibaret olmadigini
hatirlatmak gerekir. Hz. Peygamber,

Cibril hadisinde, Islam, iman ve ihsanin

ne oldugunu anlatmis ve bu esaslar1 din
olarak nitelendirmistir. O (s.a.v.), “ihsan”
Allah’t gorityormus gibi kulluk etmek diye
tanimlamustir. “Ilhsan” fikhi kurallardan
degildir ama dinin i¢indedir. Mevlid de farz,
vacip hiitkmii verilmis bir amel degildir. Hz.
Peygamber sevgisinin disa aksetmesi, sosyal
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“Muhammediin beseriin 13 ke'l-beser; bel hiive ke'l-yakiitu beyne'l-hacer. [Muhammed (s.a.v.) beserdir ama diger
insanlar gibi degildir. Taslarin arasindaki yakut gibidir.]"

Hat: Mahmud Celaleddin.

hayata yansimasi, toplum olarak bir sevincin
yasanmasidir. Zaman i¢inde sosyal, milli ve
dini hayatin bir pargasi, toplumun manevi
degerlerinden biri olmus, 4det/gelenek haline
gelmistir. [slam dininin gelenekler ve teamiiller
karsisindaki tavri dinin temel ilkeleri ve naslara
aykirt olmamalar: gerektigidir. Mevlid ise

dini esaslar1 sarsmadan dinle biitiinlesen bir
gelenektir. Cesitli ibadet ve hayirlara vesile
olmasi bakimindan da dini yonden mesru bir
faaliyettir. Bu cercevede degerlendirildiginde,
seriatin aslindan olmasa da i¢inde sayilmasi

gereken bir degerdir.

Ayet ve hadislerde, mevlid okunmasinin dine
uygun olduguna dayanak kabul edilebilecek
ifadeler bulunmaktadir. $imdi bunlara goz

atalim:
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Hz. Peygamber’in Degeri

Insanlar icinde en seckin kimseler,
peygamberlerdir. Peygamberler arasinda,
gorev agisindan fark olmamakla beraber “O
peygamberlerin bir kismini digerlerinden
tistiin kildik.” ayetinde derece acgisindan fark
bulundugu belirtilmis, Hz. Muhammed’in de
aralarinda bulundugu biiyiik peygamberler
bildirilmistir. Bu peygamberlerin i¢cinde de Hz.
Muhammed en iistiin mertebededir.

Allah Teal&'nin biittin peygamberlerden Hazreti
Muhammed’e iman etmeleri ve yardimda
bulunmalari i¢in s6z aldigini haber veren

ayette O'nun konumunun ve degerinin diger
peygamberler tarafindan kabul edildigini,
biitiin peygamberlerin O’na (s.a.v.) iman
ettiklerini beyan etmektedir. Peygamber’in



mertebesini anlatan ayetlerde O (s.a.v.), Allahin
liitfu, alemlere rahmet, ahlak en yiice kisi, en
giizel ornek diye tavsif edilmistir. Allah'in ve
meleklerin, Hz. Muhammed’e salat etmesi,
miracin da sadece O’na (s.a.v.) nasip olmasi
tstlinligiini gosteren 6zelliklerinin bir kismidir.

Hz. Muhammed o kadar kiymetlidir ki

Allah Teal4, O (s.a.v.) hayattayken kafirleri
helék etmeyecegini bildirmistir. Kafirler,

Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmeyip azap getirmesini istediklerinde

Allah Teala “Sen i¢lerinde iken Allah

onlara azap etmez.” buyurmustur. Oysa

bazi peygamberler hayattayken kavimleri
helak edilmistir. Baska peygamberler kendi
kavimlerine gonderilmisken O (s.a.v.), biitiin
insanlara génderilmistir. Ummeti de en hayirl
timmettir. Hz. Adem ile bildirilmeye baslayan
dinin bildirilme siireci O’nunla (s.a.v.) son
bulmustur. Hz. Muhammed, peygamberlerin
sonuncusudur, O’'ndan (s.a.v.) sonra peygamber
gonderilmemis, O’'nun (s.a.v.) soziintin istiine
s0z soyleyen baska kimse olmamuistir. Abdullah
b. Abbas, ayetlerden deliller zikrederek

Hz. Peygamber’in gok ehlinden ve biitiin
peygamberlerden iistiin oldugunu belirtmistir.

Hz. Peygamber de “6viinmek yok” diye
buyurarak bir hakikati ifade etmek, Cenab-1
Hakk’in nimetlerini anlatmak tizere diger
peygamberlerden ve insanlardan iistiin
yonlerini agiklamis, diinyada ve ahirette en
tisttin mertebede oldugunu haber vermistir.
Habibullah ve ademogullarinin en degerlisi
oldugunu, Allah Teal&'nin kendisini diger
peygamberlerden aziz kildigini, en hayirl
nesilden geldigini, kiyamet giinii biitiin
insanlarin efendisi ve ilk sefaat eden kimse
olacagini da ifade etmistir.

Hayatinin ve Dogdugu Giiniin Onemi

Peygamberlerin, gorevleri baslamadan 6nceki
siireler de dahil olmak tizere hayatlarinin

her donemi kiymetlidir. Allah Teéla, Hz.
Yahya icin “Dogdugu giin, olecegi giin ve
oldiikten sonra dirilecegi giin ona selam
olsun.” buyurmus, varliklarinin 6neminin,
dogum ve 6liim giinlerini de kapsadigini
bildirmistir. Hz. Peygamber’in, cuma giiniiniin
faziletlerini sayarken Hz. Adem’in yaratildig1
giin oldugundan bahsetmesi de ayni gercevede
degerlendirilebilir. Ayrica bir ayet vardir ki Hz.
Muhammed’in Allah katinda ne kadar kiymetli
oldugu gayet acik bir sekilde belirtilmistir.
Allah Teél4, O’nun (s.a.v.) icin ¢ok istiin bir
ifade kullanmuis, hayatina yemin etmis, “Senin
omriine yemin olsun.” buyurmustur. Abdullah
b. Abbas, “6mriine yemin olsun” hitabinin,

Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Allah katinda en
degerli kimse oldugunun alameti oldugunu,
zira Allah Teal&'nin hi¢ kimse i¢in bu ifadeyi
kullanmadigini séylemistir. Hz. Peygamber de
bu ayete uygun olarak dogdugu giiniin 6nemini
bildirmis, pazartesi giinii oru¢ tutmakla ilgili
olarak “Pazartesi, benim dogdugum ve bana
Kuran'in nazil oldugu/bana vahiy geldigi
glindiir” buyurmustur.

Hz. Peygamber’in dogdugu ve ilk vahyin geldigi
giini belirtmesi, o giintin 6nemli ve degerli,
serefli, miibarek bir giin oldugunun ifadesidir.
Ayni zamanda bu durum @immetinin bugiine
onem atfetmesini, kiymetini bilmesini istedigini
de gosterir. Hz. Peygamber’i glindemde tutma
ve anmanin en etkili yolunun ise O’'nun (s.a.v.)
siinnetine uygun yasamak oldugunda siiphe
yoktur.

O’nu Sevmek

Hz. Muhammed, Kur’an-1 Kerim'de immetine
cok diiskiin, miiminlere karsi pek sefkatli

ve merhametli, onlarin sikintiya diismesi
kendisine agir gelen bir peygamber olarak
tanitilmistir. Kiyamet giintinde de ayni
tavrinin devam edecegi belirtilmistir. Nitekim
Hz. Peygamber’in Miisliimanlar i¢in degeri
“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan
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daha énceliklidir” ayetinde anlatilmus,
iimmetine, O’nu (s.a.v.) canindan aziz bilmek,
degerinin bilincinde olmak gorevi verilmistir.
Bu ¢ercevede Hz. Peygamber, immetinin
kendisini sevmesini istemis ve konunun imanla
ilgili oldugunu bildirmistir. “Ben, kendisine
babasindan, eviadindan ve biitiin insanlardan
daha sevgili olmadik¢a hicbiriniz (kamil
manada) iman etmis sayilmaz.” buyurmustur.
Nitekim “Kim benim stinnetimi yasatirsa

beni sevmig olur, kim de beni severse cennette
benimle birlikte olur.” hadisinde de sevmenin
o6lciistinii belirlemistir. Stinnetini yasayan
kimsenin, Hz. Peygamber’i anmasi ve sevmesi
tabil bir neticedir.

Varligina Sevinmek ve Sevinci izhar Etmek

Miislimanlar i¢in Hz. Muhammed’in varligy,
peygamber olarak gonderilisi en basta gelen
sevinme nedenidir, ¢iinkii O (s.a.v.), vahyi,
hidayeti getiren ve bu suretle insanlar1
kurtulusa, huzura yénlendiren kisidir. Oyle ki
Ebu Leheb’in, yegeni Hz. Muhammed diinyaya
geldiginde mijde vereni mikafatlandirmasi,
ona fayda vermistir. Hz. Muhammed,
Rebitilevvel ayinin 12’si pazartesi glinii diinyaya
geldiginde amcasi1 Ebu Leheb, dogum miijdesi
getiren cariyesi Siiveybe’yi azat etmis ve Hz.
Muhammed’i emzirmesini istemistir. Ebu
Leheb oliince ailesinden bir kimse (kardesi
Hz. Abbas) onu riiyasinda kotii bir halde
gormiis ve ona “Ne ile karsilastin?” diye
sormus, Ebu Leheb “Sizden sonra (iyi) bir seyle
karsilasmadim. Ancak Siiveybe’yi azat ettigim
icin (her Pazartesi) iki parmagin arasindaki
oyuk kismi kadar su veriliyor.” demistir. Ebu
Leheb Miisliman olmamuis ve kafir olarak
Olmistiir. Ancak Hz. Muhammed’in dogumu
tizerine gosterdigi bu seving sebebiyle her
pazartesi giinii cehennemdeki azabi biraz
hafiflemektedir.

Ibnit'l-Cezeri (6. 833/1429), bu rivayet hakkinda
“Miistakil bir sure ile zemmedilen Ebu
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Leheb’in azabi, Hz. Muhammed’in dogumuna
sevinmesinden dolay1 hafiflerse bir miiminin
seving ve mutlulugunu izhar etmesinin,
rahmete vesile olmasindan siiphe edilir mi?”
yorumunu yapmistir. Ebu Leheb, kendi mali
gliciine gore bir harcama yapmis, kole azat
etmistir. Ebu Leheb, bir kere sevinmis, buna
karsilik her pazartesi azabi hafifletilmistir/
hafifletilecektir.

Islami adaba gére sevinci izhar etmek, ferahligi
etrafa yaymak makbul bir davranistir. “Rabbinin
nimetini anlat da anlat.” ayeti de nimete

sahip olan kimsenin bunun farkina vararak
stikretmesini ve nimete mazhar oldugunu
anlatmasini emretmektedir. Ayetin emri geregi
Miisliimanlar, Hz. Muhammed'in immetinden
olmak ve O’nu (s.a.v.) 6rnek almak liitfuna
erismelerinin nimetini anlatmalar1 gerekir. Ote
taraftan Hz. Peygamber’in, ramazan ayinda
her gece Cebrail (a.s.) ile Kur’an okudugunda
daha comert olmasi, dogumu sebebiyle dedesi
Abdulmuttalib yedinci giin kurban kestigi
halde, peygamber olduktan sonra siikiir i¢in
akika kurbani kesmesi, kendisinin de salavati
sOylemesini alemlere rahmet olarak viicut
bulmasinin siikriinii ve sevincini kendisinin

de izhar etmesi olarak degerlendirilebilecegi
ifade edilmistir. Bu bilgilerden hareketle Hz.
Peygamber’in dogumu sebebiyle siikretmenin,
bir araya gelmenin, yemek yedirmek gibi Allah
Teal&’ya yakinlastiran hayirli isler yapmanin ve
sevinci gostermenin, etrafa yaymanin miistehap
islerden oldugu soylenebilir.

Hz. Peygamber’i Methetmek

Hz. Peygamber, kisilerin yiizlerine karsi
ovillmesini istememesine ragmen kendisinin
methedilmesine izin vermistir. Allah tarafindan
methedilmesi O’nun (s.a.v.) i¢in yeterli oldugu
halde izin verme sebeplerinden biri, medh
araglarinin tesir giicii sebebiyle dinin tebliginde
kullanilmasidir. Ornegin misrikler, Hz.
Peygamber’in aleyhinde siirler sdyleyerek Islam



dininin yayilmasini 6nlemeye c¢alisiyorlardi. Hz.
Peygamber’in akrabasi Ebu Siifyan b. Haris,
O’nun (s.a.v.) aleyhine siir sdyleyince Hassan b.
Sabit, Ebu Siifyan b. Haris'i yerme konusunda
Hz. Peygamber’den izin istedi. O (s.a.v.) da
“Benim adima sen cevap ver, hicvet. Allah’im,
Hassan’t Ruhw’l-kudiis (Cebrail) ile teyit
buyur” diyerek dua etmis ardindan “Sen, Allah
ve Resulii namina miidafaada bulunduk¢a

hig siiphesiz Ruhu’l-kudiis seni teyide devam
edecektir.” buyurarak izin vermistir. Hassan

b. Sabit, Ebu Siifyan b. Haris’i hicveden siir
soyleyince “Hem Miisliimanlar: ferahlattt hem
kendi ferahladi.” sozleriyle memnuniyetini ifade
etmistir. Hz. Peygamber’in, Ka’b b. Ziiheyr,
kendisini metheden misralar1 okuyunca
hirkasini vermesi de benzer bir drnektir.

Hz. Peygamber, oviilmesine izin vermekle
beraber bunda asiriya gidilmemesini istemistir.
“Nasranilerin (Hristiyanlarin), Meryem’in

oglu (Isa’yr) batil sekilde methettikleri gibi beni
methetmeyiniz. Ben Allah’in kuluyum. Bana
Allah’in kulu ve Resulii deyiniz.” buyurmustur.

Anma Giinii

Ibn Hacer el-Askalani mevlide, siinnetten

bir dayanak buldugunu belirtmis ve Hz.
Peygamber’in, Hz. Musa’nin Firavun’dan
kurtulus glinii yani asure giinii orucu
tutmasini buna 6rnek olarak zikretmistir.

Hz. Peygamber, Medine’de Yahudilerin
Muharrem ayinin onuncu giiniinde orug
tuttuklarini goriince sebebini sormus, onlar
da Firavun'un boguldugu ve Hz. Musa'nin
kurtuldugu giin oldugunu soyleyince Resuliillah
(s.a.v.), kendisinin bunu yapmaya daha layik
oldugunu belirterek orug tutmus ve ashabina
da orug tutmalarini emretmistir. Yine anma
ve bayram giinlerine dair kutlama torenlerinin
Miisliimanlar arasinda giiglii bir tavir oldugu

Hz. Omer’in su séziinde de goriilmektedir.

Bir Yahudi, Hz. Omer’e “Bugtin size dininizi
tamamladum, size din olarak Islam’s sectim?
(Maide 5/ 3) ayeti kendilerine nazil olsayd, o
giinii bayram ilan edeceklerini soylediginde

0, “Ben, bu ayetin ne zaman nazil oldugunu
biliyorum. Arefe ve cuma giiniiydi. Hz.
Peygamber de Arafat’ta idi” demistir. Hz. Omer,
bu cevabiyla bahsi gecen giinlerin zaten 6nemli,
kutlanan giinler oldugunu ifade etmistir.

Netice i kelam Hz. Peygamber’i herkese
tanitmak bir gérevdir. Hz. Peygamber’den
daha giizel nitelikleri olan baska bir insan
bulunmadigy, bilinmeye, 6rnek alinmaya

ve sevilmeye O’ndan (s.a.v.) daha layik
kimsenin olmadig1 biiyiik-kiiciik herkese
anlatilmalidir. Hz. Peygamber’i tanidik¢a
O’na (s.a.v.) muhabbet duyulacagi, dolayisiyla
imanin tadina varilacag, dindarligin sevkle,
heyecanla yasanacagi ise asikardir. Bu noktada,
Hz. Muhammed’i sadece bir beser olarak
tanitmamalk, sadece ahlakini anlatmamak her
yoniinii 6gretmek gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.
O’nun (s.a.v.), peygamberlik yoniinii de
anlatmaly, olagan dis1 6zelliklerinden,
mucizelerinden de bahsetmelidir. Dolayisiyla
dini degerlerden kaynaklanan dine uygun
geleneklerin yasatilmasi icin ¢alismak
gerekir. Bu cercevede Hz. Peygamber’i
anmaya, hatirlamaya vesile olan her faaliyet
desteklenmeli ve Allah Teala'nin “hayatina
yemin ettigi” zatin (s.a.v.) immeti olmanin
sevinci ve bilinciyle bayram etmeli daha fazla
mevlid yapmalidir.

NOTLAR

*  Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi, Hadis
Anabilim Dali.
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Hazret-i Muhammed'in Viladet-i Hiimayunlan

Sallallahu Aleyhi ve Sellem

12 RE 1342 [23 Ekim 1923]

Bugiin diinyada en muazzam, en mesut bir inkilap viicuda getiren Hazret-i Muhammed'in dogdugu miibarek

giindiir. Bugiin yerleri, gokleri nurlar iginde birakan Sultan-1 Din'in Iah{ttan inerek nastita kondugu tarihi

giindiir. Bugiin beserin sema-y1 efkarini kaplayan sirk ve cehalet bulutlarinin pargalandigi; zuliim namina,

istibdat namina yukselen burc u bardlarin temelinden sarsilarak yikildigi; binlerce seneden beri yanmakta olan

atesgedelerin sondtgi; sanemlerin artik ayakta duramayarak yerlere serildigi harikalar guiniidiir.

Bin U yiiz seksen bu kadar sene evvel Rebiiilevvel ayinin on ikinci pazartesi gecesi safaklar sokmiis, tan yeri

agarmis idi ki ¢ollerin ortasindan fiskiran bir nur ile alem bir baska oldu.

Giin dogmadan cihan, nur-1 Muhammedt ile doldu.

Bugiin dlinyanin dort kosesine
yayilan yiizlerce milyon ehl-i
imanin en biyik ve en mukaddes

bayramidir.

Bugiin yalmz Miisliimanlarin degil
biitiin insaniyetin takdis edecegi
kutlu bir gtindiir.

Zira beseri kivrandiran zuliim

ve istibdat zincirleri bugiin
kinlmis; dimaglan ezen, fikirlere
¢oken zulmetler bugiin siyriimis,
daldlet ¢ollerinde dolasan avare
besere hidayet giinesleri bugtin

dogmustur.

Evet Hazret-i Muhammed,
firavunlarin batil davalarina,
nemrutlarin azgin ceberutlarina
hatime cekmis; beseri 6nce
eliyle yapip sonra kalbiyle taptig
sanemlerin dniinden kaldirms;
mabetlere mabud-1 hakikiyi
getirmis; elhasil biitlin cihana
maddi manevi hakiki hiirriyet ve

saadet yollarin gostermistir.
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Evet fikirleri, kalpleri her tiirlii esaretten kurtararak lahuti feyiz ve inkisaflara mazhar eden Hazret-i
Muhammed; insanlar ve milletler arasinda -hicbir istisnasi olmaksizin- dyle ciddi ve samimi bir uhuvvet,
oyle hakiki ve esasl bir miisavat tesis etti ki 0 sayede biitiin kavmi asabiyetler, hususi menfaatler miiteferrik

siyasetler, nefsani garazlar, sahsi emeller yiireklerden silinerek biitiin efrad ve akvam bir kanun-1 kiilli etrafinda

toplands; bu suretle insaniyetin tehassiirlerle bekledigi medeniyet-i sahiha viicuda geldi.

Evet Hazret-i Muhammed'in seriati alel-1tlak insaniyetin minhac-1 saadetidir. Clink{i esasat-1 Muhammediyye
kavanin-i fitrat izerine miiessestir ve beserin maddi, manevi tekamdiliinden baska bir hedefi yoktur. Bunun

icindir ki islam her girdigi yerde ebedi bir hayat-1 maneviye, milkemmel bir heyet-i ictimaiye, muntazam ve

mistekar bir vaziyet-i siyasiye viicuda getirmistir.

Kur'an-1 Kerim hichir yerinde bir kavme yahut bir sinif insanlara hitap etmez. Onun biitiin hitaplar erbab-1 akla,
ehl-i imanadir. Kiifiir ve inat nasirlarindan azade kalpler; kuy(id-1 batiladan, hurafelerden miiberra fikirler; hak
ve hakikati idrake miistaid akl-1 selimler her zaman o esaslarin ulviyetini takdir eylemisler, her tiirli agraz ve

amal-i sahsiyenin fevkinde olan o seriat-1 adile etrafinda toplanmislardir.

oV —oVF s 3%

Gl y

VA ¢ us

Al O R L S
L oAyl L) 4 .

AL U e Ak bl el U
STy bl b AT Sy G ok s s
aF Sy il L Sdly sy pak s it
R S IS P | RIS AR RE R
ond £OUsL el W) 6y ¢ Fll Al ol sdie yan
IS b G i oYk OB
SIES O S G A | e,
e P O T
=17 ¢ Oy G55l Gas Olsl (Ehs €05 Dok s
B € 5 K0 sy € G e 0y B g
5 GEIE S P S A s
055055 Jp-0al Ol S L 4 b €000y iy A
[ R o [ B R SR v

Sl i 2 65 gy le e ANl e S Jyens
& dr oot o Ol ol i e 1 §5,mal
€ 480 598 el )5 b ¢ ) Sl g g i s
S AR ) ey Sl sladed ¢ A5l )
S5 0,0 Uil Us St 0) o &5
A oo o (26 who e il ¢ S e
S 5 Sopdal el ol HE S 4l A (e o e
Nl Mel w5l s ol Sl sl Yoy Sakie anlit (GAAB|
s SPGB s Ganaling Jlgml (Sal oo
.g;‘,(;: B ST Uis e coal e ,;u‘.;;.l\:» uut
ol vt S8 G gl ol ¢ Bl
Vsl 682 s AT Lk J~K~ e "‘«4 sl
SSE 0 Gl ol )y A R Sl b
SR o

€ asls af O Sl 5LE ) e S sloe y eyl
OV cslae ot 5 ) e a5y A1 sl
G b 02| H—rO S 5 6287 s g s 5 lane )
RS it 0aSad A ey Glun 5 6 G el
SRGLL G5 5o e Sl ol e Sy
AYEY ¥l vy

FISTS

20905y selas 4mby 5 Slin

5l el s Sou 2l el s at Sad

A e Bl sl Ol s e i saia § 1)
St 2l OY5Noad b et JUTy B1AL s e e fab)
eSS o Soby e rem L s S bl L G
Sty oy o 0p21 S edaislns oy o dJsle il
St 092 055 Slis G Vol 231 L sl bl
G A SUE e s Sl ela® e 2 S

Skl ¢ L5

23925 OBl By oWl aF o Ly
sy OEasaiy J}ﬁld’:‘-)} O P ) AJ.\_-..,::Y

G X gy B Lime ¢ ST 5y Y
TR SN SR Y S

esby bao Lol g gl SUS il gl Ok 587
; 4 .),:\:«_..x._\ Ayl

Soed ¢ 0 O e UGl By hthos «s.(w'(v'
e S o i e
Sib 0 SN eLSTy el y JB1 ey 2l !
el A G G aF o e ol i Gl
L 58 5yl ¢ SR ezl b5 LI el o
£ Bl S S UeA G el S S anley
SRl Gk bl Sd A SISl s OUEL ol
Sodador el Sl 2l solilbeel iy sUR| o5
S Gl eai s paela ekl 34 ,\;Ln
Sat 6Bl UL Tl L Sl 46 sl
A ool Gl sy pe s 05 ) s m gas 6 alinley
OVl bylen O 2 00 S soain s i ey )
O52lhss0ly a Al lellney Dlaey aF o s
V5 ¢ Ararnn s Bapes el ol sl s il
Sl 6 man s e bl B 4 il g ot )
S5 E OM) el B eliat 2 K ¢ i Olpeis
S 032 e 078 sl Ghal ey 6y 058

S o ) GET il oL s S ol
A A0k ol A8 2ledes 2 ek sl s !
ol Gk Sl 2 el Al gtk
<20553 043l JU2 Uy G 8 Soslm ol i

Coogrym Al clous iy il Kl 55 US i) Al

Hic sliphe yoktur ki beseriyet
yiikseldikce, payansiz
miicadelelerle hiirriyet ve saadete
mazhariyet icin ¢irpindikca bu
esasat-1 aliyeye dogru takarrup
etmis olacak ve nihayet bir giin
biitlin beseriyet-i mitefekkire
seriat-1 Muhammediyenin
saltanat-1 kanuniyesine arz-1
inkiyat edecektir. Zira islam

bir kelimedir, bir millettir. iste
Hazret-i Muhammed cihanda
bdyle muazzam bir inkilap viicuda
getirmistir ve dlemde beserin
hiirriyet ve saadeti icin vukua
gelen ve gelmekte olan biitiin
hareketler, bu muazzam inkilabin
birer mevcesinden baska bir sey
degildir.

Gin gectikce Kur'an yiikseliyor.
Kur'an yiikseldik¢e o Peygamber-i
Glizin'in mazhar oldugu
tecelliyat-1 ilahiyenin azametini
insanlar daha ziyade idrak
edebiliyor. Herkes gibi beserden
baska bir sey olmayan Hazret-i
Muhammed, bize bir numune
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oldu ve ac1, tath hayatin biitiin safahatini gecirdi. Oksiizliik besiginden ikbal ve azametin en yiiksek esigine
kadar tarik-1 hayati takip eyledi. Hazret-i Muhammed'in hedef-i bi'seti insanlarin hayatinda kiymet-i ameliyesi
olmayan birtakim mebdeler vaz etmek yahut yalniz sedait ve mezahime gogiis germek, musibete tahammiil
etmekle temayiiz eylemek degil; bu diinyada yasayan ve calisan insanlarin fiilen irsadina yarayacak kavaidi
takrir etmek ve bu kavaide bizzat riayetle bir misal-i imtisal olmaktir.

Malumdur ki insanlar ancak beseriyetlerinin miisaadesi derecesinde kuva-yi fitriyelerini aksa-y1 kemale

i'1a edebilirler. Binaenaleyh ittihaz edecekleri nimune ve gayenin bir mevcud-1 ilaht degil bir mevcud-1

insani olmasi iktiza eder. iste bu sirr-1 fitriye miistenittir ki tarih-i hayat1 bastan basa mazbut olan Hazret-i
Muhammed bin Abdillah bin Abdilmuttalib hayatin her yolunda yiirlimek icin insanlarn irsat edecek kavaid

vaz ve takrir buyurmuslar ve bu kavaid-i irsadi kendi hayatlariyla fiilen izah etmislerdir. Peygamberimizi

sdir peygamberan-1 izamin, ekabir-i miirsidinin fevkine i'la eden; biitiin beseriyet icin bir numdne ve gaye
olmak payesine getiren cihet de budur. islam’1 diger dinlere kiyas edenler ancak onun hakikatinde gafil
olanlardrr. islam bir mefhum-1 miicerretten ibaret degildir. 0, hayat-1 beseriyenin maddi, manevi bilciimle
safahatinda tecelli eden bir tarik-1 hidayettir. islam'in gayesi saadet-i beseriyeyi bir hayal-i muhal olmaktan
kurtarip hakikat-i miispete kilmaktir. Onun icindir ki seriat-1 islamiye hayatimzin en ufak tecelliyatina kadar
daima payansiz bir niifuza sahip olmus, mevcudiyet-i maddiye ve maneviyemizin inkisafina kati bir tesir icra
eylemis; gayemizin, irffamimizin esasi olmustur. iste biz Miisliimanlar bu feyiz ile dogmus, bu feyiz ile yasamis
oldugumuzdan ars-1 terakki ve saadete ancak bu feyiz ile yiikselmekten baska bir gayemiz yoktur ve olamaz.
Biz Miisliimanlar béyle bir mekteb-i Muhammedi'de yetistik ve bu bizim icin en biiyiik bir fahr u sereftir. ihkak-1
hak hususunda yakin ile uzagy, kavi ile zayifi bir tutan; fakire fakrindan dolayr hakaret etmeyen; karsisinda
bir hikimdar da olsa hasmet ve azametine ehemmiyet vermeyen; biitlin sedaide karsi sebat gdsteren, halki
da sabr u sebata tesvik eden; telife miitemayil bulunup tefrikten korkan; hodkdam olmaktan ¢ok uzak bulunan,
tevazu ve mesvereti pek seven, hakki gériince daima ona dénen; diinyaya karsi ziihd ve iffeti iltizam eyleyen;
hirriyet ve hukuk-1 tdmme temin eden, ona bir paye-i refi veren; fukara ve mesakine aciyan o Resul-i Giizin
butiin hayat-1 ferdiyye ve ictimaiyede bizim icin en mikemmel bir numune ve gayedirler. Resul-i Kerim
Efendimizin siret-i hiimayunlan bizi su hakikate irsat ediyor ki: Uliivv-i menzilet, nebahet-i san, hiisn-i sit,
yad-1 cemil gibi seyler servet {i saman ile, cah U ikbal ile, niifuz G mekanetle, irsi imtiyazlarla, istibdat ile,
mekr u hud'a ile kazanilr seyler degildir. Clinkii teayyiin etmis bir hakikattir ki diinya daima diinyasina diiskiin
olanlarin aleyhine doner, menafi-i hususiyeye karsi gosterilen hirs u tehaliik haniimanlar yikar, hak ile yeksan
eder. Demek oluyor ki Risalet-meab Efendimizi sahid-i azamet ve celali oldugumuz o makam-1 muallaya i'1a
eden sey o gibi ahval ve makasittan hicbiri degildi. Ona bu imtiyaz-1 ulviyi temin eden sey su halet idi: Diinya
kendisine kars1 dokiiliip sacildikca, mehasin-i dil-firibiyle ona kendini begendirmeye calistikca o diinyaya kars
bigane bir tavir alir, miibrem ve zaruri olan huzuz u ihtiyacatini istifa etmekle beraber kalbini onun kayd-1
tahakkiimune teslim etmezdi.

iste bu secaya-y1 kerime ile temayiiz eden Hazret-i Muhammed diinyada, ukbada en yiiksek payelere mazhar
oldu ve beseriyete mahz-1 saadet olan en muazzam bir inkilap viicuda getirdi. Bugiin Misliimanlar igin
tutulacak meslek bu nurani, bu siibhani yolda ilerlemekten baska bir sey degildir. Bu biiyiik giiniin hiirmetine
temenni ederiz ki Cenab-1 Hak biitiin Miislimanlari hidayet ve tevfika mazhar buyursun.

Kaynak: Sebiliirresad, 25 TE 1339 [25 Ekim 1923], XXII, S. 571-572, s. 192-194.
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Prof. Dr. Hatice K. Arpagus’

[slam Diisiince
Tarihi Icinden
Hz.Peygamber’in
Hayatini
Yeniden
Diisiinmek

Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’i
anlamak ve O’'nu hayatimiza rehber edinmek
anlam arayisindaki her insan i¢in kendini bulma

ve tanimlama yolculugunda 6nemli faaliyetlerin
basinda gelmektedir. Ciinkii O, Cenab-1 Hakk'in

da ifade ettigi izere bizim i¢in tisve-i hasenedir.
Rabbimiz “And olsun Allah’in elgisinde sizin icin
Allaha ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar ve
Allah’t ¢ok ananlar igin giizel bir rnek (iisve-i
hasene) vardu” (Ahzab 33/21) seklinde buyurarak
onun Ornekligiyle bize hatirlatmada bulunmaktadir.

O’nu 6rnek edinmek; Miisliimanca yasamak i¢in
atilan ilk adimlardan birini olugturmaktadir. O’'nu
nasil 6rnek edinecegimiz 6nemli bir soru olmakla
birlikte bunun i¢in dogumuna ve hayatina bakmak
da asli vazifelerimiz arasinda yer almaktadir.
Nitekim O, cahiliye toplumunun en karanlik
giinleri icinde adeta bir nur gibi dogarak bulundugu
topluluktan baglayarak kademe kademe biitiin
insanliga ulasacak adalet ve merhametin hem
menbai hem de canli timsali olmustur. Boylece
karanliklar O’'nun 6rnekligi ve 6gretileriyle
aydinlanmus, bu vesileyle kendisi tarihe, cahiliyye
toplumu yaninda insanlhigin tistiindeki kasveti
kandilin 1s1iklariyla dagitan ve aydinlatan bir nur

olarak ge¢mistir. Allah Teala Ahzab suresinde de
(45-46) O’nun vasfini “sirdcen miinird/nur sacan
bir kandil” olarak tavsif etmektedir. Cahiliyye
donemi zihinlerin dehlizlerindeki karanliklari,
karanlik bir odaya konulan kandil 15181 s6z konusu
oday1 nasil kademe kademe aydinlatirsa, O da ayni
sekilde en yakindan uzaga biitiin insanli1 adalet ve
merhametiyle kademeli olarak aydinlatmistir.

Bu durumu ve konumu tabii olarak Hz.
Peygamber’in hayatini 6nemli kilmaktadir. Zira
yasantimiza rehber edinecegimiz kimsenin hayatini,
hayata kars1 durusunu bilmek onu daha kolay 6rnek
edinmemizi saglayacaktir. Bu baglamda “Ben sizin
gibi bir beserim ancak bana vahyolunuyor” (Fussilet
41/6) ayeti de O’'nun 6rnek edinilmesi sirasindaki
konumunu veciz bir sekilde ifade etmektedir: Zikri
gecen ayeti kerime de Allah Resuli’niin melek bir
peygamber degil de insan peygamber olarak tercih
edildigini, vahiy almakla da beserden farklilasan bir
yoniiniin bulundugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmek demek
O’nunla ilgili anlatim ve aktarimlardan miitesekkil
bir kompozisyondan haberdar olmak demektir ayn1
zamanda. S6z konusu anlatimlar Hz. Peygamber’in
hayati 6zelinde haber ve naklin 6nemini
kendiliginden ortaya koymaktadir. Islami ilimlerde
konumlarina baktigimizda haberin dogrudan aktif
oldugu iki disiplinle karsilagsmaktayiz. Bunlardan
birisi hadis ilmi olup o, Hz. Peygamber’in s6z

ve fillerini aktarmay1 ve onu zapt edip sonraki
nesillere aktarmayi esas alirken diger disiplin de
tarih ilmi, yani siyerdir. O da ge¢misi bize gelen
haberlere gore tasnif ve tanzim edip aktarmaktadir.
Boylece biz yasamadigimiz o “kutlu zamana”
aldigimiz bilgiler vesilesiyle ulasabilmekteyiz. Bu
durum, en iyi ve saglam haberin bizim en dogru
tarih anlayisina gitmemize vesile olacagini gosterir.

Bu baglamda Islami ilimlere muhtasar bir sekilde
g0z attiktan sonra kelam ilmine bakmak yerinde
olacaktir. Oncelikle, “anlamak” kékiinden gelen
fikih ve ilmi Hz. Peygamber’in de “onu dinde fakih
kil” duasina sebebiyet veren ameliyenin ta kendisini
olusturmaktadir. Anlayip dinde hiikiim bina edilecek
konular da muhtevalarina gore kiiciik (asgar) veya
buiyiik (ekber) seklinde ikiye ayrilmaktadir. Asgar/
kiigiik konular giindelik hayat: insa ederken, ekber/
bityiik olanlar da imam Ebu Hanife'nin deyimiyle
inang esaslarina tekabiil etmektedir.
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Bir anlami da “Fikhu’l-ekber” olan kelam ilminin
Islami ilimler icindeki konumunu hatirladiktan
sonra onun niibiivvet ve Hz. Peygamber’in dogumu
hususundaki bakisina ge¢mek yerinde olacaktir.
Hem akli hem de Islami ilimler kendi iclerinde kiilli
ve cliz’i diye ikiye ayrilirlar. Kelam ilmi de kiilli ilim
olmasindan 6tiirt basta Cahiz (255/869), Gazzali
(505/1111) ve Izmirli ismail Hakki (1869-1946) olmak
tizere hemen bir¢ok ulemanin da isaret ettigi tizere,
Islami ilimlerin mebadisini ve temel ilkelerini ortaya
koyma fonksiyonunu kendinde barindirmaktadr.
Mesela o, Kur’an-1 Kerim'in konumunu, vahyin
mabhiyetini, peygamberin Allah ile insan arasinda
araciligini ve dolayisiyla peygamberligi ispati gibi
bir dizi ilkeyi insa etmektedir. Bu tiir ameliyeler
sayesinde Islam’in bilgiye ulasma yollar1 acikca izah
edilmektedir. Ozellikle konu Hz. Peygamber’in
dogumu ve hayati olunca anlatimlarin kaynaginin
haber olmasi, haberin ne zaman ve hangi sartlarda
bilgi degeri tastyacagi sorusuna verilecek cevabi

da 6nemli kilmaktadir. Yani bir ilim dali olarak
kelam ilmi bu konuyla alédkali hem peygamberin
peygamberligini ispat etmeyi hem de haberin

bilgi degeri seklindeki iki misyonu yerine getirme
fonksiyonunu iistlenmektedir.

Bir kimsenin peygamber oldugunun ispatiyla
ilgili Islam diisiince tarihine bakildiginda birden
fazla yazim tiiriiniin olustugu bilinmektedir.
Erken donemden itibaren Hz. Peygamber’in
peygamberligine karsi ¢ikanlara cevap verme
yaninda kelam ilmi iki ana esas1 6n plana
cikarmistir. Bunlardan birisi Allah'in varliginin,
digeri de Hz. Peygamber’in peygamberliginin
ispatidir. Nitekim bu yaklasim kelime-i tevhidin
iki ana ilkesinin yansimasini olusturmaktadir.! Hz.
Peygamber’in peygamberligini ispat sadedinde
de birden farkli tarzda eserler kaleme alinmistir.
Bunlarin ilkleri arasinda sayilabileceklerden birisi
Cahiz'in Hiicecii’'n-niibiivve’si olup onun bu konuda
kendisinden sonra gelenek olusturacak bir zemin
hazirladig: dikkati cekmektedir. Mesela onun

Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat etmede
ic ana esastan hareket ettigi goriiliir. Bunlar da
Hz. Peygamber’in peygamberliginin kendisinden
onceki dinlerde miijdelendigi (tebsiratii'n-nebi),
Hz. Peygamber’in tisve-i hasene olmasinin tabii
bir sonucu olarak ahlaki-sosyolojik kisiliginin

ve fillerinin 6n plana ¢ikmasi ve kendisini inkar
edenlere karsi mucize gostermesi seklindeki
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En’am-1 Serif'te cicekler icinde Allah (c.c.) ve Hz.
Muhammed'in ismi yazih karsihkh iki sayfa.

(Stleymaniye Yazma Eserler Ktp. Pertevniyal 43/060.)

ilkelerdir.? Nitekim bu {i¢ esas kendisinden sonra
Kadi Abdiilcebbar (415/1025)'1n Tesbitii Deldilii'n-
niibiivvesi'nde Hz. Peygamber’in peygamberliginin
ozellikle ntibiivvet sonras1 donemde hem akli hem
de nakli delillerden olusacak sekilde genisletildigi
gorilmektedir.®* Ardindan Gazzali'nin 6zellikle

Hz. Peygamber’in ahlaki tavri ve hayatinin
Peygamber’in peygamberliginin ispatta ¢ok

daha kesin ve etkili oldugu kanaatini vurguladig:
gorilmektedir. Hatta o bunun mucizeden daha
etkili bulundugunu selefi Cahiz gibi gindemine
almaktadir. Nitekim Cahiz da Kur’an-1 Kerim'in
meydan okumasinin kisinin kendini teemmiile
vesile olmasi agisindan 6nemli bulundugunu

ifade etmektedir. Gazzali ise benzer sekilde
peygamberden nakledilen sozlerin dogrulugu
yaninda onun ahlaki durusu ve hayat1 konusundaki
durumunun teemmiile vesile olacagi tizerinde
durmaktadir.* Bu yaklasimin daha sonra Fahreddin
er-Razi'de de devam ettigi tespit edilmektedir.

Hz. Muhammed'in peygamberligini ispat
sadedinde yazilan yukarida andigimiz tiirden
farkli bir yazim tiiriinden daha bahsederek sonuca
ulasmak saglikli olacaktir. Bu tiir de “delail’tin-
niibiivve” ya da “alami’n-nibtivve” adr altindaki
eserlerdir. Bunlarin, baslangicta risale ya da
boliim seklindeyken h. 5. asirdan itibaren miistakil
eserler olarak kaleme alindiklar: bilinmektedir.

Bu tiir eserler konuyu daha ziyade “haber”den
hareketle temellendirerek daha farkli bir yontem



Ayni1 En’am-1 Serif'in icinde Mekke ve Medine'yi tasvir
sadedinde Kabe ve Ravza'min etrafi resmedilmis.
(Suleymaniye Yazma Eserler Ktp. Pertevniyal 43/060.)

cercevesinde ilerlemektedirler. Bunlar ehl-i hadis
ulemas: tarafindan yaziya gegirilirler ve Hz.
Peygamber’in hayatinin tiimiiniin niibivvetin ispati
icin delil olacag1 diistincesinden hareket etmeyi
esas alirlar. Bu tiiriin 6nemli ve ilk eser 6rnekleri
arasinda Ebu Nuaym (430/1038) ve Beyhaki
(458/1066)'nin delailleri zikredilir. Ancak onlardan
énce de Darimi (255/869) ve ibn Kuteybe (276/889)
gibi hadis ulemasinin da bu tiir eserler kaleme
aldig1 bilinmektedir. Yukarida anilan tiirlerden
farkli olarak delail'in-niibiivvelerin, peygamberligin
ispatin1 Hz. Peygamber’in dogumuyla ve hatta

daha dncesine gotiirerek rivayetler tizerinden
aktarmay1 amacladiklari séylenebilir. Nitekim

bu eserlere muhteva acisindan bakildiginda
peygamberligi ispat hedefini O’nun hayatinin
mucizevi kisiligi cercevesinde takdim etmeyi tercih
ettikleri, bu kapsamda 6nceki peygamberlerdeki
olagantistiiliikklere benzer olaganistiiliiklerin
hemen hepsini aktarma yoluna gittikleri tespitinde
bulunmak mimkiindiir. Diger bir ifadeyle delail
tlirti bu eserlerde O’'nun niibiivvet 6ncesi hayati,
ileride niibtivvetini ispatlayan olaganiistii hadiseler
dizisi olarak sunulmaktadir. Hatta bu durum Hz.
Peygamber’in hayati hakkinda bilgi vermekten
ziyade peygamberliginin ispatini olusturan
olaganiistii hadiseler aktarimina doniismiis; Hz.
Peygamber’in niibtivvet 6ncesi hayati, dogumu

ve cocuklugu, dogum 6ncesinde ebeveyniyle ilgili
duygusal mistik muhtevali nakillerin giindeme
gelmesini hizlandirmistir. S6z konusu bu anlatimlar

arasinda Ehl-i Kitab'in sahitlikleri, putlarin,
hayvanlarin ve kahinlerin Hz. Peygamber’in
niibtivvetini miijdelemeleri, yliziini goge kaldirmig
bir halde ayaklar: tizerinde dogmasi, dogumu
sirasinda nurun ¢ikip her yeri aydinlatmasi, secde
eder halde sehadet parmagini kaldirmasi, siinnetli
ve gobegi kesik dogmasi, Muhammed isminin
niibiivvete delalet etmesi, gogsiiniin yarilmasi gibi
hususlar siralanabilir.

Tam da bu noktada Ahmed b. Hanbel (241/855)’den
nakledilen “Biz fikih konusu disindaki siyer ve
megazi gibi konular1 muhtevi rivayetleri aktarmada
senedin sithhatine riayet etmede nispeten rahat
davrandik” mealindeki beyani hatirlamakta fayda
vardir. Nitekim arastirmalar Ahmed b. Hanbel'in
tespitini dogrulayacak tarzda deléili'n-niibiivve
ttrtindeki eserlerin biiyiik bir kisminda siyere
tekabiil eden rivayetlerin senedinin sihhatinde

bazi sikintilar bulundugunu gosterir mahiyettedir.
Bu acidan Imam Buhari (256/870)'nin de Sahil’i
icinde “Alamati’n-niibtivve” babini kaleme alirken
niibiivvet 6ncesi doneme daha az yer verdigi,
bunun ise onun rivayetleri almadaki kriterinden
kaynaklamis olacag: ihtimalini akla getirmektedir.

Bu konuyu tahlil etmede dikkate almamiz

gereken bir diger husus da deldili'n-niibtivve
literatiiriintin olugsmasi sirasindaki sosyo-kiiltiirel
hayat ve 6zellikle Hz. Peygamber merkezindeki
itiraz ve tartigmalardir. Stiphesiz bu durum
literatiirit anlamamizi ve yorumlamamizi
kolaylastirmaya vesile olacaktir. Ancak olduk¢a
kapsamli olan bu hususu biitiiniiyle ele alma
imkanimiz bulunmasa da kisaca belli ilkeler
cercevesinde su sekilde siralamak miimkiindiir:
Oncelikle bu tiirden eserlerin telif edildigi donem
ayni zamanda Islam cografyasi Suriye, Sam ve
Misir't da icine alacak sekilde genislemis; Islam
diinyas: diger din ve kiiltiirlerle muhatap olmus,
bunlarla fslam mukayese edilmeye baglanmus;
Berahime ve Stimeniyye gibi akimlar dogrudan
niibiivvet miiessesesini hedef almislar; diger din
mensuplari 6zellikle Hristiyanlar birden fazla
reddiye yazmislardir. S6z konusu reddiyelerin belli
baglilar1 arasinda Yuhanna ed-Dimeski (131/749) ve
Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi (II1./IX. Yiizyil [?] gibi
isimleri saymak miimkiindiir.’ Itirazlarin muhtevasi
arasinda, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamber
olmadig1, gaybi bilmedigi, mucize getirmedigi (Isra
17/59 ayetten hareketle), son peygamber olmadigi,
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Kur’an-1 Kerim'’in Eski Ahit’ten derlenerek kaleme
alindig1, bunu temin edenin de Ariuscu bir rahip ya
da Sergius oldugu gibi hususlar siralanabilir.

Bu itirazlarin hemen her birini burada inceleme
imkanimiz bulunmasa da bunlar i¢inde konumuzla
alakal ozellikle Hz. Peygamber’in gaybi bilmemesi ve
mucize meselesi tizerinde durmak uygun olacaktir.
Nitekim Hristiyan iken ihtida eden Ali b. Rabben
et-Taberi'nin (247/861'den sonra) ed-Din ved-devie fi
isbati’'n-niibiivve’si bu cercevede hem dénemi anlamayi
kolaylastirmas1 hem de Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispat konusunda bir sistem ve usul olusturmasi
acisindan kayda degerdir. Ali b. Rabben et-Taberinin
Hristiyan iken ihtida etmis olmas, Ehl-i Kitab'in fslam
ve Hz. Peygamber hakkindaki diistincelerine vakif
oldugunu gostermektedir. Nitekim onun besairle

ilgili Eski ve Yeni Ahit’ten yaptig1 aktarimlar da
vukufiyetini gozler oniine sermektedir. Ayrica eserini
Halife Miitevekkil'e ithaf etmesi de verdigi bilgilerin
donemdeki yaygin kanaati yansitmasi agisindan
onemlidir. Daha dogrusu verdigi cevaplar ayn1 zamanda
toplumsal olarak Hz. Peygamber’le ilgili algi ve
durumun neligi sorusunu cevaplayacak muhtevadadur.

Bahis mevzu eserde zikredilen ve konumuz
agisindan 6nem arz eden Hz. Peygamber’le ilgili
elestirilerin 6zellikle Irak bolgesinde yasayan
Hristiyan din adamlar: tarafindan ileri stiriilenleri
sunlardir: Ik dénem Miisliimanlarin Hz.
Peygamber herhangi bir mucize géstermeden

O’na inandiklari, Kur’an-1 Kerim'de de diger
peygamberlerin gosterdigi mucizelerden
bahsedildigi halde Hz. Peygamber’in mucizesinden
bahsedilmedigi; Kur’an-1 Kerim'in fesahat ve belagat
agisindan icazinin bulunmadigy; O’'nu ne 6nceki
peygamberlerin ne de Isa (a.s.)1n miijdelemedigidir.

Ali b. Rabben et-Taberi kitabinda, yukarida
siraladigimiz bu hususlara cevap vererek Hz.
Muhammed’in tebsiratinin 6nceki kitaplarda ve

tabii Kitab-1 Mukaddes’te gectigini dile getirir. Hz.
Peygamber’in mucize gostermedigi yolundaki itiraza
ise, basta Kur’an-1 Kerim ve rivayetlerden bir¢ok
aktarimda bulunur. Burada, s6z konusu rivayetlerin
ekseriyetinin muhtevasinda olaganustiligin
bulundugu dikkati cekmektedir. Ancak tam bu
noktada miiellifin mucize tarifine bakmak faydali
olacaktir. Zira ona gore mucize, Peygamber’in
birlikte yasadig1 kimselerin sahit oldugu, kendisinden
baska kimsenin benzerini getiremeyecegi isaretler
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(ayet) ve bir kisminin da esasen 6ncesinde kendisinin
dahi bilgi sahibi olmadig1 gayb hakkinda verdigi
haberlerdir. Yani kisaca et-Taberi’ye gore mucize,
peygamberin peygamberligini ispat eden seyden
ziyade bizzat onda ortaya ¢ikan sebebi belli olsun ya
da olmasin herhangi bir olaganiistii/liiktiir. Iste onun
bu yaklasimy, literatiirde hem mucize konusunda
birden farkli yorum bulundugunu gostermekte, hem
de niibtivvetin ispati ile bazi olaganiistiiliikklerin
birbirinin yerine gecebilecek sekilde siireg icinde
kullanildigini ortaya koymaktadir.® Diger bir ifadeyle
muhtevasinda peygamberligi ispat sadedinde
meydan okuma ve tehaddinin bulunmadig1 bir
mucize kavraminin varligina isaret etmektedir. Bu
durum tabii olarak Hz. Peygamber’in dogumu ve
¢ocukluguyla ilgili anlatimlara da yansimaktadir.

Siyer literatiiriiniin en erken donemden itibaren
gelisme seyri incelendiginde, ¢evre kiiltiiriin
yukarida andigimiz mevcut durumundan sonra
siyer malzemesinin muhteva ve kaynak acisindan
gelisme gosterdigi doneme sahit olunmakta

ve ozellikle bu dénemden itibaren olaganiisti,
mucizevi ya da mitolojik anlatimlarin arttigs;
ihtida edenlerin aktarimlari, yeni dini kiiltiirel
unsurlarla karsilasma, terciime hareketleri
sonrasinda ge¢cmis din ve kiiltiirlerden istifadenin
hizlanmas: gibi faktorler, bircok unsurun siyer
malzemesine girmesinin yolunun kolaylastirdigini
gostermektedir. Dolayisiyla ¢evre kiiltiirlerin siyer
yaziciligina etkisinin iki temelden oldugu kabul
edilmektedir. Bunlardan biri yeni konularin ve
kaynaklarin siyer muhtevasina dahil edilmesi,
ikincisi de peygamber tasavvurundaki degisim
ve buna bagli olarak olusan literatiirdiir.
Ozellikle bu etkilesim neticesinde siyer ve tarih
kitaplarina “yaratilis” ve “peygamberler tarihi”
gibi ayrintili bolimlerin girdigi tespit edilmekte;
gecmis peygamberlerin hayat hikayelerinde son
peygamberin habercisi olmalar1 temasinin ana
fikir olarak ilerledigi gortilmektedir. Bahsi gecen
kiiltiirel karsilagsmadan 6nce de siyer eserleri
Kur’an-1 Kerim'in zikrettigi peygamberlere

ait kissa ve haberleri nakletmis olsalar da yeni
kaynaklar vasitasiyla bu hususun daha sistemli
ve hacimli bir hale geldigi ve dis unsurlarin
etkisinin ciddi boyutlara ulastig1 bilinmektedir.
Konumuz agisindan 6nemli olan diger bir durum
da peygamber tasavvuruna mucize kavraminin
dahil olmasi, bu konuda devasa diyebilecegimiz



edebiyatin tesekkiiliinde itici bir gii¢ halini
almasidir. Téim bunlar birlikte dikkate alindiginda
Kitab-1 Mukaddes’teki ya da mitolojideki birtakim
unsurlarin Hz. Peygamber’le 6zdeslestirilmesinin
oniiniin acildig1 kanaatini ortaya koymaktadir.”

Buraya kadar farkl acilardan ele almaya calistigimiz
literatiirdeki aktarimlar Hz. Peygamber’in

viladetiyle ilgili anlatimlarin zaman i¢inde bir nevi

Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat baglamindaki
aktarimlara donuistiigiinii gostermektedir. Diger

bir ifadeyle Peygamberimizin kendisi ya da yakin
cevresinin pek zikretmedigi niibtivvet dncesi ve
ozellikle cocukluk dénemiyle ilgili malumatin, bu tiir
etkiler sonucunda olaganiistiiliiklerin eslik ettigi bir
hayat hikayesine dontistiigiinii akla getirmektedir.
Nitekim ilk vahiy tecriibesi sirasinda kendisinin
bilmedigi ve tahminin 6tesinde bir tecriibe yasadiginin
aktarilmasi yaninda ¢evresinin de s6z konusu vahiyle
¢ocukluguna dair tecriibeleri birlestirecek aktarimlarda
bulunmamasi, dikkat cekici bir sekilde Islam diisiince
tarihi icindeki yerini korumaktadr.

Ayrica tam bu noktada Ali b. Rabben et-Taberi'nin
mucizeyi sadece olaganiistii olarak tanimlamasi ve
cevre kiltiirle karsilasma sonucundaki itirazlari
basta kendisi olmak tizere bir¢ok ismin bunlara
cevap verecek tarzda eserler kaleme almalari,
cevresel faktorlerin Hz. Peygamber’in hayatini
aktarmayla ilgili muhteva tizerine etki ettigini ve bu
konuda birden farkli bakis a¢isinin mevcudiyetini
gozler oniine sermektedir.

Cahiz'dan itibaren aktarilan Gazzali'nin de

itinayla tizerinde durdugu “Hz. Peygamber’in
peygamberligini ispat ederken O’nun zatinin, ahlak
ve hayatinin da insanlar1 diistinmeye sevkedici
hususlar oldugu” yoniindeki bakis agisi da teorik
mubhtevali anlatimlarda hayatiyetini devam ettirmistir.
Bu bakimdan O’nun ahlaki ve filleri peygamber
oldugunun en giiclii delileri arasinda yer almaktadir.
O’ndan 6nce ve hatta O’'ndan sonra hi¢ kimsede bu
tiir fiiller ve ahlak bir araya gelmemis, gelememistir.
Nitekim olaylar karsisinda sabri gibi bir sabur, hilmi
ve comertligi gibi bir comertlik, sadakati gibi bir
dogruluk, tevazuu gibi bir tevazu, ilmi gibi bir ilme,
konustugunda ya da sustugundaki tavra benzer bir
tavrin biitiiniine bir tek sahista rastlamak miimkiin
degildir. Basta Uhud ve Huneyn gibi olaylarda
herhangi bir miinafik, zindik veya dehri dahi O'nun

bu tiir zor durumlar karsisinda oradan uzaklastigina
ya da korkup kagtigina, arkadaslarini yalniz
biraktigina dair hicbir aktarimda bulunmamastir.?

Ustelik Kur’an-1 Kerim’in icaz1 da insanlik icin
diisiinmeye, anlamaya ve akletmeye davet eden
ayet-i kerimeler esliginde essiz rehber olma
niteligini tasimaktadir. Dolayisiyla bugiin, Hz.
Peygamber’in hayati ve hususen dogumuyla
alakali olagantistii anlatimlari, bu konudaki farkl
yaklasimlarin temelindeki tartigmalar1 anlama ve
degerlendirmede literatiiriin olusmasindaki birden
farkli bakis acisini iyi analiz etmek gerekmektedir.
Teorik muhtevali yaklasima karsin, olaganiistii

ve mucizevi bakis a¢isinin hakim oldugu hayat
hikayesinin, genel cogunlugun peygamber
anlayis1 tizerindeki tesiri bilinmekle birlikte,

XIX ve XX. ylizyilin baslarindan itibaren teorik
muhtevanin tekrar giindeme geldigi dikkati
cekmektedir. Gegmisten bugiine etkisini devam
ettiren geleneksel olaganiistii peygamber motifi
yaninda daha teorik ¢erceveli O’'nun hayati ve
fillerinin 6rnekligini 6nceleyen bakis acis1 da kendi
kulvarlarinda hayatiyetini devam ettirmektedir.
Bunlar tartisarak yaristirmak yerine anlayarak
yerinde hakkini vermeye ¢alismak, haberin bilgi
degeri olmasiyla ilgili kriterleri iyi analiz etmek

bugtiniin insani i¢in en dogru yol olacaktir.
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Bursali
Sufilerin
Dilinden

Veladet-i Nebi

Prof. Dr. Mustafa Kara

Allah adn zikredelim evveld

Vicib oldur ciimle iste her kula

Dini hayat ve hassasiyetin kemal noktasina
dogru emin adimlarla yiiriiyebilmek icin degisik
vesileler aramak Allah'in emridir. (bkz. Maide,
5/35) Hz. Peygamber’i daha dogru anlamak i¢in
gayret gostermek, kitaplar okumak, bilenlere
danismak, onun asiklariyla bir araya gelmek,
boyle anlar1 ganimet bilmek, askinin nisaninin
pesine diismek bu vesilelerdendir. Ciinkii Allaht
sevmenin yolu Peygamber’e tabi olmaktan,

onu anlamaktan ge¢cmektedir. (bkz. Al-i Imran,
3/31) Stileyman Celebi'nin ifadesiyle,

Kimde kim askin nisant vardurur

Akibet masuka onu irgoriir

Insanhigin ilk 6gretmenleri peygamberlerdir.
Peygamberlere goniilden baglanan ve birinci
halkada yer alan insanlar/havariler onlardan
aldig1 iman mesalesini agkla sevkle elden ele
dilden dile diger insanlara aktarmislardur.
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Allah ve Resulullah agki, dinin iki kanadidir.
Zaman i¢inde yetisen alim, arif ve sanatkarlar
bu “kanat”larla ilgili eserlerini ortaya koyarak
insanlar1 hak ve hakikat tilkesine dogru u¢maya
davet etmislerdir. Sonsuzluga isaret eden bu
eserler bazen siir-nesir bazen resim, beste
bazen de hat istifi veya mimari bir yap1 olarak
karsimiza ¢ikarlar.

Bu ask ve mahabbeti terenniim eden eserlerin
yuizlerce, binlerce 6rnegine sahibiz. Buytik bir
cogunlugu Arapca, Farsca ve Tiirkce olan soz
konusu yadigarlar nesilden nesile intikal ederek
gercek bir “klasik” olduklarini ispat etmislerdir.
Biz bu klasiklerden Hazreti Peygamber’in
veladetini mevzu edinen, bunu siiriyetle
tasavvur edip siir diliyle kaleme d6ken Bursali
sufilerden Lamii Celebi ve Abdiilkadir Necib
Efendi’nin mevlidleriyle, Gazzizade Abdiillatif
Efendi'nin mevlid torenlerinin yapilmasina
karsi1 ¢ikanlara cevap sadedinde yazdigi risaleyi
ele alacagiz.

Bilinen meshur menkibedir: Osmanli toplumu,
Timur ile Yildirim arasinda cereyan eden
Ankara hesaplagsmasindan sonra i¢ savasin
biiytik celali tecellileri ile bogusurken Bursa'da
konu ile hig ilgisi olmayan bir tartisma acilir:
Hz. isa m1 daha dstiindiir, Hz. Muhammed mi?
Aslinda sayilari ¢ok az ise de tarihte Hristiyan
aleminde Hz. Muhammed’e bagli, Miisliiman
aleminde Hz. Isa’ya meyyal insanlar ¢ikmustir.
Bu zamansiz ve yersiz tartisma Ulucami

imamui Stileyman Celebi’yi derinden etkiler ve
diisiincelerini ihtiva eden bir cevap yazarak ileri
stirtilen iddialar: ¢iiriitmeye niyetlenir. Diistintir
tasinir, Emir Sultan basta olmak tizere isin ehli
ile istisare eder. Peygamberler silsilesindeki
Resulullah Efendimizin iistinliigiinii ortaya
koyacak olan bu cevabin nesir degil nazim
olarak yazilmasina karar verir.

1409'da yani Osmanli toplumunun Yildirim-
Timur savasindan sonra girdigi o karanlik
devrin tam ortasinda, i¢ savasin devam ettigi,
kardesin kardesi acimasizca 6ldiirdigii o
yillarda, Ulucami’nin atese verildigi bir sirada
bu caminin imami olan zat tarafindan boyle
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bir eser ortaya konulabilmistir. Bu durum,
dervislerin “celél icre cemal vardir” ilkesinin
tecellisinden bagka ne ile izah edilebilir?

Buharali Emir Sultan'dan feyz alan Siileyman
Celebi'nin kaleme aldig1 metin Osmanl
Devleti'nin Bursa'dan ti¢ kitaya yayilmas: gibi
yedi iklim dort koseye ulagsmis, daha sonra
yazilacak olan mevlidlerin de 6rnek aldig1 bir
manzume makamina yiikselmistir.

Siileyman Celebi’nin dogdugu yillarda Anadolu
ilim ve irfan muhitini etkileyen Ibn Arabi’nin
(6. Sam, 1240) Fustisu’l-hikem’i ve Mevlana’nin
Mesnevi ’si, yazilislarinin birinci ylizyilini
tamamlamis bulunuyorlardi. Fusis'u iznik’te
Arapca serheden Davud Kayseri'nin vefatindan
iki sene sonra, Konya'da Mevlana (6. Konya,
1273) ile ilgili menkibeleri/haberleri bir araya
toplayan Mendkibii’l-drifin’in Farsca olarak
kaleme alinisindan bir y1l 6nce dogmasi,
nihayet Asik Pasa (6. Kirsehir, 1333) tarafindan
yaklasik 12.000 beyit olarak Kirsehir'de kaleme
alinan Tirkce Garibndme ile bu t¢liiyli, onun
yetistigi muhit acgisindan belirleyici eserler
olarak kabul etmek miimkiindiir. 1252'de vefat
eden Ahmet Fakih'in Carhndme adli eseri, 1388
de Erzurum’lu Darir tarafindan kaleme alinan
Siyer-i Nebi ile 1412 de vefat eden Ahmedi’nin
Iskenderndme’sinin’, Silleyman Celebi’ye bu
konuda 151k tuttugu da ilave edilmelidir®.

Siileyman Celebi Mevlid'inin yazilisindan
yaklasik yliz sene sonra Mevlidu’r-Resitl? adiyla
706 beyitlik bir eser kaleme alan Lamii Celebi
medrese tahsilini tamamladiktan sonra gontl
diinyasinin arayislarina Istanbul’da Emir Ahmet
Bubhari ile karsilasincaya kadar devam etti.
Ubeydullah Ahrar’in halifesi Simav’lit Abdullah
flahi, Tiirkistan'dan dénerken yanina aldig1 bu
dostuna Istanbul'da ilk Naksi dergahlarini agma
gorevini vermisti.

Lamii Celebi mevlidinde mesela, Peygamber
Efendimizin dogumu 6ncesini soyle tasvir eder:

“Muhassal Amine ol sehriyari
Gotiirdi dokuz ay diyince Bari

Ne zahmet ¢ekdi ne hamli beliirdi
Velakin dem-be-dem rahat olurdi

Cii nur-1 mahz-idi ol gevher-i pak

Viicudindan ola mi kimse gam-ndk

Yaratmisken Hak ant halka rahmet

Anasina ola mi vire zahmet

Tamam itdi hisabwn ¢iin dokuz ay

O mihriin oldi nury dlem-ardy..”

Bir bagka mevlid nazimi sufi de Kadiri-Esrefi
yolunun Bursa'da kurulan ilk mekanlarindan

Bir bagka
mutasavvif,
Hiiseyin
Vassaf,
Bursah
Siileyman
Celebi'nin
menakibim
yazmsgtir:
Menkabe-i
Mevlid-i
Risalet Nazimi
Siileyman
Efendi. Eserin
miiellif
hattiyla
kiinye ve son
sayfasi.

(Sileymaniye
Yazma Eserler
Ktp., Arslan
Kaynardag
Koleksiyonu,
105.)
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Incirli Dergahi seyhlerinden Abdiilkadir Necib
Efendi'dir. 1703-1787 yillar1 arasinda yasamistir.
Onun yaklasik 250 sene 6nce kaleme aldig1 242
beyitlik mevlid metninin* kandil gecelerinde
okundugunu Yadigdr-1 Semsi haber verir®.
Abdiilkadir Necib Efendi’'nin dilinden veladet-i
Nebi'yle alakali sunlar dokiiliir misralara:

«

Anasindan nice dogdi ol Emin

Zat-1 pak-i rahmeten li’l-alemin

Nakil éyle nakleder nur-1 Resul
Itdi Abdullah’in almna niizul

Pes bu Abdullah’t yetmig bin melek
Hifz iderlerdi su resme kim gerek
Gor ne takdir-i Hudadir Amine

Girdi Abdullah nikah-1 damine —

Iki yul birbirine ¢ift oldular

Ne ki maksud ise Hakdan bildiler
Dokuz aya vardi hamlim bi kusur
Canmm oldu piir safa-y1 hadd-i viifiir

Ger dilersiz bulasiz 4li makam

Sidkile virin salat ile selam

Ol rebiv’l-evvel idi ayimiz

On ikinci gicesiydi sayimiz

Ciin bu gice oldi bu miiddet tamam

Hanem igre halvet idim bi-peyam

Nagehan sakfi acildi hanemin

Hidmetine geldiler bir danemin

Huriler kim éyle dilher hub-ru

Her birisi oldi bana ru-be-ru

Hidmet iciin ogluna sana heman

Bizi gonderdi didiler Miistedn
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Dogdu ol demde Muhammed Mustafa
Nura gark olub cihani doldu safa

”

Edebiyat, hat, musiki gibi dini hayat1 ve

buna bagli olarak his diinyamizi canli tutan
ve devamliligini saglayan vesilelerden biri

de zaman i¢inde dini ilkeler 15181nda olusan
bazi adet ve geleneklerdir. Islam diinyasinda
bunun en meshur ve renkli 6rneklerinden biri
Hz. Peygamber Efendimizin dogumu vesile
edinilerek yapilan mevlid térenleridir.

Tarihte mevlid torenleri ve benzer geleneklerle
ilgili olarak reddiye yazanlar, hatta isi sirk ve
tekfir noktasina kadar tasiyanlar ¢ogalinca
karsi tezi savunanlar da eline kalemi almig
ileri siiriilen delilleri kendi anlayislarina gore
clriiten risaleler yazmislardir.

Mevlid torenlerinin lehinde kitap yazanlardan
biri de Bursa Ahmed Gazzi Dergahi seyhi
Gazzizade Abdiillatif Efendi'dir.° Konumuzla
ilgili eseri Diirretii’l-beyza fi seref-i mevlidi’l-
Mustafa” dir.

Risalenin ilk satirlari, yazilis sebebine isaret
ediyor:

“Bu risale-i serifenin tercemesine sebep oldur

ki Ummet-i Muhammed’e bais-i seref-i dareyn
olan Mevltd-i serif’in seref ve fezailini mirur-i
zaman ile halk, alem-i nisyan idup (unutup)

her ne kadar Mevlad-i serifler kiraat olunursa,
kemal tizre fezailini bilmeyub, meclis-i Mevlad-i
serife hiirmetinde kusurlari, belki bazi cehele-i
muteassibin (tutucu cahiller) men’e sa’y eyledikleri
(engellemeye yoneldikleri) ecilden bu Gazzizade
Seyyid Abdiillatif-i bigare..”®

Bilahare Abdllatif Efendi mevlid icra edilen
meclislerin ruhuna, manasina dair sunlari soyliiyor:

“Meclis-i Mevlud'de na't-i pak-i Restil-i Kibriya
okunub evséf-1 Habibullah beyéan oldukga ehl-i
imanin ask u sevkini miizdad idub (artirip)
immet-i Muhammed'in askla salavat-i serife
getlirmelerine sebeb olur ve imanlar1 kuvvet bulur.
Zira her kimde ki agk u mahabbet-i Resilillah



ola onun imani kavi olur. Ve mahabbet u agk-1
Restl'le olanlar Al-i Muhammed'den ma'diid olub
(onun ailesinden sayilip) mahabbet idenlere dahi
mahabbet vacib olur (...) Bu takdirce mevziin
kelamla Restl aleyhisselamin evsafi ve na‘atlerini
dinlemek kalbde olan agki tahrik idub akil
miiminlerin kalbinde ask atesi yandurub sevkle
ve mahabbetle salat u selam eylemelerine sebeb
olur (...) Bunun icun Mevlad-i serifin fezaili,
ctimlesinden esref oldi. Zira Mevlid-i serifde
evvela Allah Tealanin vasfi var. Saniyen Restil
aleyhisselamin vasfi var, dahi i¢inde va'z u nasihat
var zikir var, meclisde tilavet-i Kur’an var”

“Azizim, sada-y1 hasen cana tesir ider, mevzin-i
kelam kalbe tesir ider. Na't-i Restl aleyhisselam
latif sada ve hos makam-1 mevzan-i kelamla
tilavet oldukda ‘liyezdadti imanen mea imanihim’
[imanlarini artirirlar] (Fetih, 48/4) masadakinca
zat-1 pak-i Restil-i kibriyaya 4sik ve mahabbet-i
Muhammedide sadik olanlarin sirrinda olan agki
ve mahabbeti clisa geturub kemal-i sevkle esk-i
¢esmin rizan ederek (goz yast dokerek) salat u
selam eylediklerinde bu sevkle olan salat u selami
eylediklerinde vasitasiz Ravza-i mutahharasinda
Sultin-1 enbiya isidub ‘benim &sik ve sadik
timmetlerimin salat ve selamlar1 hediyyeten geldi’
deyu onlarin bu sevklerine mesrtr oldukda diinya

Ayrica Abdiillatif Edendi bu meclislere Nebi-
yi Muhterem Efendimiz ve salihlerin anilmasi

ve ahretler ma'mr olmaga himmet ve sefaat
buyururlar. Sair meclis-i zithhadda bu feyz u

sebebiyle bereketin, rahmetin inecegine isaret eder: bereket hasil olmaz. Allah Teéla ask u sevklerimizi

“Azizim, mahal-i sitbhe midir ki bir zat-1 serifin
kapisina bende olan salih immetlerinin menakib1

ve evsafi zikrolan yere rahmet nézil ola. Ya kendinin

ve sellemi suard-y1 miislimin medhidub huzur-i

saadetlerine ve na’atlerini ve medihlerini kiraat

eylediler. Bu da stinnet-i takriridir”"!

ziyade eyliye. Amin!

NOTLAR

Sempozyumu-4, haz.
Mehmet Temelli, (Bursa:
Bursa Sanat ve Turizm
Vakfi, 2005), 269-297
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na't-i paki ve menakib-1 viladeti zikroldukda ne 1 Tarkee mevlld.ler . > M. 3emseddin, Bursa
o o hakkinda genis bilgi Dergahlari, ngr. M. Kara
vechile indyet ve rahmet-i ildhi olur? Ve bundan icin bkz. M. Fatih Koksal, K. Atlansoy, (Istanbul:
kiyas eyle ki kema kale aleyhisselam: Inde zikri’s- Mevlid-ndme, Ankara, 1997),103.
salihin tenzilu’r-rahme...”™° 2011. 6  Genis bilgiicin bk. M.
2 ibni'l-Cezeri'nin 1396 Kara-H. Tekeli, Gazzeli
li , . . . tarihinde Bursa'da Ahmed Efendi ve Gazzizdde
Mevlide Kur’an-1 Kerim ve Stinnet-i kaleme aldigi konu ile Abdiillatif Efendi, (Bursa:
Nebeviye'den delil getiren Abdiillatif Efendi'nin ilgili Arapca eseri Zatii's- 2021),23 vd.
su ifadeleri mithimdir: sifadabulisteyeilave 7 Gazzizade Abdiillatif
edilebilir. Efendi, Diirretii’l-beyza fi
w . . o 3 Mevlid hakkinda genis seref-i mevlidi’l-Mustafa,
Ask-1server-i alem rayihasin istismam bilgi ve metin icin bk. Siileymaniye Yazma
eylemiyen (Peygamber askinin kokusunu Siileyman Eroglu, Lamii Eserler Kituphanesi,
alamayan) zadidan-i huskun (isin ruhunu Celebive Mevlid'i, Mevlid Orhan Gazi Camii Kolk.,
C N e c Killiyati, 11/99 vd. ed. M. 1240.
kavrayamayan kisilerin) ‘bidatdir’ zu'mlarina
i . L . Akkus, Ankara, 2016. 8  Diirretii'l-beyza fi seref-i
(iddialarina) edile-i nakliye ile sadirlar1 emrazina Ayri bir kitap olarak ta mevlidil- Mustafa, 1b.
edviye-i kesire derkardir. Mevlad-i serif yayinlanmistir. Bursa, 9 Diirreti’l-beyza fi seref-i
meclisinde olan zikrin evvel ekseri salavat-i 2011. mevlidi’l- Mustafa, 2b, 4a.
serifedir. Ummet-i Muhammed salat ve selamla 4 g:n,\'fl' b'tlgf' 'in 10  Diirreti’l-beyza fi seref-i
. Mustafa Kara, i
memurdur, Kur’an-i azim ile sabitdir. “Abdiilkadir Necib Efendi meviidi’- Mustata, 10b.
Cn 11 Ddirretii’l-beyza fi seref-i
‘Siirdir’ denirse, mevzin keldmla zaman-1 ve Meviid; Uluslf.z'ra"rq.SI mevlidi’l- Mustafa,18a.
R , . R L . Bursa Tasavvuf Kiltdirti L . .
saddetde Sultanu’l-enbiya sallallahii teala aleyhi 12 Diirreti’l-beyza fi seref-i

mevlidi’l- Mustafa, 18b.

Son s6z olarak yine Gazzizade seyhi Abdiillatif
Efendi’ye miiracaat edelim:
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Siyer
Edebiyatinda
Mevlid

Dr. Ogr. Uyesi Tuba Nur Saracoglu®

Hz. Peygamber’i anmak ve anlatmak her
Miislimanin hayatinin merkezinde yer

alir. itikadi, fikhi ve ahlaki boyutlariyla her
Miisliman i¢in O’nun hayatini bilme ihtiyac1
varolussal bir durumdur ve bu ihtiyag alt
dallar1 ve genis literatiiriiyle siyer edebiyatini
olusturur. Siyer edebiyati iki temel metin
tlrtinii igerir: Hz. Peygamber’in hayatinin
tamamini veya bir kismini anlatan siyer
metinleri ve bunlar iizerine yapilan siyer
arastirmalari. Siyerin Islam kiiltiiriindeki bir
baska 6nemli yansimasi ise okuma pratikleriyle
sosyal hayatin icerisinde yer almasidir. Bu
ayni zamanda metin iiretim siireclerini
etkiledigi icin dolayli olarak literatiire de
katki sunmaktadir. Bu ¢ercevede mevlid-i
Nebi/Hz. Peygamber’in dogumu, tizerinde
hassasiyetle durulmasi gereken ¢ok katmanli
bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Zira tarih boyunca manzum ve mensur farkl
formalarda Hz. Peygamber’in diinyay: tesrifi
yazilmis, bu metinler iizerine arastirmalar
yapilmis ve asirlardir Islam cografyasinin
farkli beldelerinde mevlid ihtifalleriyle okuma
pratikleri siirdiiriilmistiir.

Mevlid/Hz. Peygamber’in dogumu konusu
basta siyer eserleri olmak tizere, tabakat,
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hadis, tefsir, kelam literatiirii icerisinde yer
almis metin ve tartigsmalarla alakali olarak

ele alinmalidir. Ancak bu yazida kronolojiyi
gozeterek siyer ilminin gelisimi ve literatiirii
baglaminda mevlid yazim geleneginin

ortaya ¢ikisi, metinlerin ana unsurlari ve
muhtevasindaki degisime odaklanacagiz. Hz.
Peygamber’in hayatinin yazilmaya baslamasiyla
birlikte mevlid anlatilari literatiire girer ve en
erken ornekleri klasik siyer literatiirtindeki
siyer metinlerinde bir b6lim olarak karsimiza
cikar. Bilindigi gibi klasik literatiirde rivayete
dayali bir anlatim 6n plandadir. Bir cergeve
metin olarak Ibn Ishak’in mevlid konusundaki
rivayetleri daha sonraki telifat1 bityiik oranda
etkilemistir. Ayrica tarih ve tabakat eserlerinde
de Hz. Peygamber’in hayatinin yer aldig1
boliimlerde mevlid bahisleri rivayetlere dayali
olarak insa edilmistir.

Ibn Ishak (6. 151/768) ve Ibn Hisam (6.
218/833) basta olmak tizere klasik literatiirde
mevlid bahsinden 6nce Hz. Peygamber’in
hem nesebi hem de peygamber olarak

Hz. Adem’den beri devam eden silsiledeki
yeri mevcut rivayetlerle ortaya koyulmus,
ardindan onun diinyayi sereflendirdigi sirada
olup bitenler zikredilmistir. Klasik mevlid
anlatilarinda mevlid bahsinden 6nce, neseb
bilgisi verilirken kullanilan nuru’'n-Niibiivve
veya nur-i Muhammedi rivayetleri -modern
literattirde gokga tartisilmigsa da- O’nun
neseben ve peygamber olarak geldigi silsileyi
zikretmek tizere referans olarak yaygin

bir sekilde kullanilmistir. Bu durum Islam
tarihinin ayn1 zamanda bir “peygamberler
tarihi” olarak insa edilmesiyle alakalidir. ibn
Hisam (ve dolayli olarak hocasi Ibn Ishak)
bir hareket noktasi olarak alinirsa, neseb
bahsinde peygamberler tarihi, Yemen ve
Arap cografyasi tarihi ve Hz. Peygamber’in
Kusay’dan itibaren ailesinin tarihiyle ilgili
rivayetler zikredilir. Bu uzun anlat1 icerisinde
Hz. Ismail'den itibaren yasanan bazi 6nemli
olaylar zikredilerek, zemzemin bulunmasi,



Cirhiimlillerin Mekke'den kovulmasi tizerine
[smailogullar’'nin bélgede yayilmasi, Kusay’in
Mekke'deki gorevleriyle 6ne ¢ikmasi ve
soyundan gelenlerin bu gorevleri siirdiirmeleri
ele alinir. Zemzem'’in bulunmasinin aileye
kazandirdigy itibar, Abdiilmuttalib’in
Abdullah’t kurban etmek istemesi, kur’a
sonucu develerini kurban etmesi, kadinlarin
Abdullah’a kendilerini sunmalari onun bu
teklifleri reddetmesi, Amine ile evlenmesi ve
kadinlarin onun alninda gérdiikleri nurun
gitmesi dolayisiyla ondan uzaklasmalar ele
alinir. Kaynagi net olmadig i¢in ibn Hisam'da
“idda edilir ki /"0 s« 3z ifadesiyle baglayarak
Amine’nin hamileyken dogacak olan ¢ocuguna
“Muhammed” ismini vermesinin rityasinda
ona Ogretilmesi ve kendisinden ¢ikan bir
nurla Sam’daki Busra saraylarinin goriilmesi
mevlid bahsi 6ncesinde anlatilan belli bagh
olaylardir. Ibn Hisam'in, Hz. Peygamber’in
nesebini, anne babasini ve peygamberler
silsilesi icerisindeki yerini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra mevlid rivayetlerine yer
verdigi goriiliir. Mevlid kisminda ilk olarak

fil olayina referansla dogum tarihinin 12
Rebiiilevvel, Fil Yili oldugu yoniindeki rivayetler
zikredilir. Bunu destekleyen bir rivayet olarak
Hasan b. Sabit’'in Hz. Peygamber’le ayni y1l
dogduguna dair bilgilere yer verilir. Dedesinin
onun dogumundan duydugu seving ve onu
isimlendirmesi, ardindan siit anneye verilisi,
Halime’nin nesebi, Hz. Peygamber’in siit
kardesleri, siit annesinin yanindayken yasanan
sakk-1 sadr hadisesi rivayetleri de yine mevlid
bahsi etrafinda zikredilir. Bu noktada daha
sonra mevlid literatiiriinde ¢okca kullanilan
baska rivayetlere de yer verilir. Halime'nin
basina bir sey gelmesinden korktugu igin

Hz. Peygamber’i Amine’ye geri getirmesi

ve Amine’nin onu rahatlatmak i¢in kendi
tecriibesini paylagmasi anlatilir. Amine
rityasinda kendisinden bir nur yiikseldigini,
dogum sirasinda $am’da Busra saraylarinin
yikildigini gordiigiinii, Hz. Peygamber’in
dogdugunda ellerini yere koydugu ve basini
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Yildiz albiimlerinde mevcut Cennetii'l-Mualla mezarhgnin bir fotografi.

Fotografin iizerindeki isaretlere gore 1 numara “Kabr-i Hazret-i Amine”, 4

numara “Kubbe-i Cedd-i Resulullah”, 3 numara “Kubbe-i Ebu Talib” ve 2 numara

“Kubbe-i Hazreti Haticetii'l-Kiibra"nmin kabrini gésteriyor. Bugiin bunlarin
iizerindeki kubbelerden eser yok.

goge kaldirdigini anlatir. Ayrica ashabinin
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Hz. Peygamber’e “bize kendinden bahset”
demesi iizerine onun “Ben Ibrahim’in duast,
Isa’min miijdesiyim. Annem bana hamile iken
kendisinden Busra saraylarini aydinlatan bir
nurun sadur oldugunu gérmiis” buyurdugu

aktarilir.!

Ibn Hisam'daki anlat1 ana hatlariyla Ibn Sa‘'d
(6. 230/845)’da da tekrar etmekle birlikte baz1
farkliliklar gériiliir. Ibn Sa‘'d’in rivayetlerinde
isminin “Ahmed” konulmasi zikredilmistir.?
Amine’nin O’'nu dogurdugunda kendisinden
bir nur ¢iktigi, ellerini yere koyup yerden bir
avug toprak aldiktan sonra goge baktig1 ve
kuzu yavrusu gibi tertemiz diinyaya getirdigi
zikredilmektedir. O’nun siinnetli ve gobek
bag kesilmis bir sekilde diinyaya geldigi,
Abdiilmuttalib’in bu durumu “Mutlaka bu
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oglumun 6nemli bir konumu olacaktir” seklinde
yorumladig rivayet edilir. ibn Hisam'da yer
alan, Abdiimuttalib’in kendisine O’'nun dogumu
haber verilince “Bu temiz etekli oglani bana
veren Allah’a hamd olsun.” dedigine dair
rivayete de deginmek gerekir. “Temiz etek”/
et-tayyibu'l-erdan ifadesi O’nun ahlaki olarak
temizligine isaret etmektedir. Klasik literatiirde
Hz. Peygamber’in neseben temiz olmasi
vurgusu da on plandadir. Hz. Peygamber’in
neseben temiz olmasi siyer ve mevlid
metinlerinde yer almis, anne ve babasi (hatta
siitannesi Halime®) hakkinda yazilan eserlerle
de uzun siire ele alinan bir mesele olmustur.
Ibn Sa‘d’in mevlid anlatisinin ardindan Hz.
Peygamber’in esmasi ve kiinyeleri hakkindaki
rivayetlere yer verdigi daha sonra siit anneye
verilisi bahsine gecis yaptig1 gortilmektedir.*
Sonraki asirlarda siyer telif gelenegi icerisinde
esmaii'n-Nebi mistakil bir baglik olacak kadar
genislemistir.

Klasik metinlerin serhlerinde rivayetler
bitytik oranda aynen tekrar edilmekte, ancak
sarihin yontemine bagli olarak bazi farkliliklar
icermektedir. Sitheyli (6. 581/1185) Ravzii’l-
iiniif isimli eserinde Ibn Hisam’in konuyla
ilgili rivayetlerini ayniyla aktarir. Onun “iddia
edilir ki.” dedigi kistmda “halk arasinda
dolasan rivayetlerde iddia edildigine gore

-ki dogrusunu Allah bilir-"* diyerek ufak

bir miidahalede bulunmustur. Sitheyli'nin
konuyla ilgili kaynaklarinin sinirli olmasi
onun bu konuda yorum veya tenkidlere yer
verme, mukayese yapma ve farkl bilgilerle
konuyu genisletme imkanini sinirlandirmis
olmalidir. Bununla birlikte ibn Hisam'in diger
bir 6nemli sarihi olan Memliikler donemi
muhaddislerinden Mogultay b. Kili¢ (6.
762/1361)'1n ez-Zehrii'l-bdsim fi siyeri Ebi’l-
Kasum isimli serhinde delail® ve besaret” tiirii
eserleri kaynak olarak sik¢a kullanarak mevlid
bahsinde bu tiir rivayetlere daha genis yer
verdigi goriilmektedir. Bu noktada ilging olan
husus ise bir muhaddis olarak bu rivayetleri
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tenkid etmeyip donemindeki muteber delail
kaynaklarina dayali olarak bunlara yer
vermesidir.®

Mevlidin rivayetlere dayali olarak nakledildigi
klasik literatiirde dikkat ceken bir baska
ozellik, alimlerin miistakil mevlid eserleri
yazmasidir. Konuyla ilgili dogrudan rivayetler
sinirl olmakla birlikte Kur’an ayetleri, Hz.
Peygamber’in kendisi hakkindaki hadisleri,
esmasl, niibiivvet ve peygamberlige dair

baska unsurlar ve Hz. Peygamber’in ahlaki bu
mistakil mevlidlere sonradan dahil olan ancak
yine rivayet kiiltirine dayali unsurlar olarak
zikredilmelidir. Bu noktada iki 6rnegi zikretmek
onemli olacaktir:

Memliik donemi 6nemli muhaddislerinden
Iraki (6. 806/1404) nin Mevridii’l-Heni fi
Mevlidi’n-Nebi isimli eserinin muhtevasini
inceledigimizde bazi temalarin 6zellikle 6n
plana c¢ikarildig: goriilmektedir. Bu durum
yasadig1 donemin genel siyer tartigmalari
baglaminda kissacilarin uydurma rivayetlerle
yazdigl metinlere bir alternatif olarak ulemanin
“daha ilmi” metinler iiretme cabasiyla
alakalidir.” Onun mevlidinde Hz. Peygamber’in
soyunun serefi, Hz. Adem’e kadar nikah yoluyla
gelen sefahatten uzak nesebi, Amine’'nin hamile
kalmasi, stinnetli ve gobek bagi kesilmis olarak
dogmasi, yildizinin dogusu ve Ehl-i Kitab’in
bununla ilgili haberleri, dogum tarihi ve yeri,
isminin Ahmed ve Muhammed konulmasi,
dogumuyla ilgili alametler, siit anneye verilmesi
ve bu stirecte olanlar ve sakk-1 sadr hadisesi
bablar seklinde verilmistir. On plana ¢ikan
konu bagliklar: kadar eserde dikkat ¢eken

bir baska husus ise uzun isnad zincirleriyle
rivayetleri aktarma konusunda bir muhaddis
hassasiyeti gostermesi ve esere aldig1 hadislerde
kendisinden 6nceki muhaddislerin tercihlerini
referans gostermesidir. Bu noktada onun
muteber kabul ettigi genis hadis, tefsir, siyer
rivayet birikimine dayali olarak eserini telif
gayreti gittigtinii ve klasik anlatiy1 sistemli



bir sekilde tasnif ederek ele aldigini s6ylemek
mimkiindiir.

Onemli bir tarihci olan Ibn Kesir (6.
774/1373)’'in Mevlidii Rasulilldh eserinde ise
basta Ibn Ishak olmak iizere siyer kaynaklari,
Sahthayn, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'’i

ve Beyhaki'nin Deldil'i kaynak olarak
kullanilmistir. O da neseb bilgisi baglaminda
Hz. ibrahim, Hz. ismail ve Hacer’in kissasini,
zemzemin bulunusunu, Abdilmuttalib’in
oglunu kurban olarak adamasini, Abdullah'in
Amine’yle evlenmesini zikreder ardindan
Amine’nin rityasinda onu “Muhammed”
olarak isimlendirmesi bahsine gecer. Bu
noktada Hz. Peygamber’in “Ben Ibrahim’in
duast, Isa’nin miijdesiyim, Annem bana
hamileyken kendisinden Sam'daki Busra
saraymm aydinlatan bir nur ¢iktigini gormiis.”
hadisine yer verilmektedir. Bu nur konusunda
Beyhaki'den rivayetle evden yayilan nurun
baskalar: tarafindan da gortaldiigi bilgisi
aktarilmaktadir. Farisilerin atesinin sonmesi,
Save goliiniin tagmasi gibi mucizevi anlatilarin
ardindan Ibn Kesir ritya hakkinda “Bu riiya
Kisra'nin zevali, Islam’in yiikselisi ve Araplarin
oraya girisine isaret etmektedir” seklinde

bir yorum yapmaktadir. Ayni sekilde bu
rivayetlerden maksadin “mevlid’'in serefli,
azamet sahibi, Allah tarafindan korunmus
olan, nesebi pak ve nikah yoluyla gelen,
Adem'den beri devam eden niibiivvet nuruyla
gerceklestigi’ni vurgular ve “Ulema-y1 ahyérin
hadislerinin de gosterdigi gibi hiss-i manevi

o nurlar Amine’ye gériinmistiir” der.'

Ibn Kesir’in dénemi icerisindeki uydurma
metinlere karsi bir tiir refleks olarak kaleme
aldig1 ve “itkan sahibi hafizlar ve miinekkid
imamlarca makbul ve menkul olan hadislerle”
insa ettigini soyledigi' eserinde klasik anlatiya
ana hatlariyla sadik kaldig1 goriilmektedir. Bu
durum Hz. Peygamber ve mevlidi hakkindaki
tasavvurun onun déneminde de siirdigiini
gostermesi bakimindan dnemlidir. Bu girisin
ardindan Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in siit

Hazreti Peygamber'in dogdugu evin yerinde bugiin bir
kiitiiphane var. (Fotograf: Mehmet Yalginkaya. 2025)

anneye verilmesi, Halime i¢in ayirdig1 miistakil
bolim ve Hz. Peygamber’in sifati, semaili ve
ahlaki bablariyla eserini tamamlar.

Bu eserlerdeki bilgiler rivayet kiilttrti icerisinde
tefsir, hadis, siyer hatta liigat eserlerinde daginik
olan malzemenin biitiinciil bir mevlid metni
insastyla bir arada toplanmasini saglamistir. “Sen
biiyiik bir ahlik iizeresin” (Kalem, 68/4); “Allah
onlara kendi iclerinden bir nebi gonderdiginde..”
(Al-i Imran, 3/164); “Size icinizden oyle bir
peygamber gelmistir ki sizin sikintiya diismeniz
ona agir gelir” (Tevbe, 9/128) gibi ayetlerin
tefsirinin yani sira cahiliye siiri, deldil rivayetleri
ve baslica hadis eserlerine yer verilmektedir.

Endiiliis donemi mevlid metinleri literatiiriin
anlamli bir devami olmakla birlikte kendine has
ozelliklere de sahiptir. Cografya itibariyle farkh
dini gruplarla karsilasmalarin oldugu bu bolgede
mevlid etrafinda bazi fikhi tartismalara dayali
metinler ortaya ¢ikmis ve mevlid ihtifallerinin
caiziyeti tartigilmigtir. Endiiliis siyer yazicihiginda
baska 6rneklerine de rastladigimiz manzum

ve mensur karma mevlidlere rastlanmaktadir.
Endiiliis kokenli Ibnit'l-Arabi'nin Menkabetu
mevlidi’n-Nebi isimli eseri bunlara 6rnektir.
Onun Hz. Peygamber’in dogumundan

risaletine kadarki siireci iceren mevlid eserinde
nur-i Muhammedi ve hakikat-i Muhammedi
bahsini isledigi goriillmektedir. ibn Cabir (6.
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780/1378) ve er-Ruayni'nin (6. 779/1378) yazdig1
mevlidlerin de muhteva itibariyle kendilerinden
onceki teliflerle ortiisen bir icerige sahip oldugu
gorilmektedir.'?

Siyer yazicilig1 ve mevlid telif geleneginde
rivayetin “genislemesi” 6nemli bir mesele

olarak zikre degerdir. Vakudi (6. 207/823)'nin
Mevlidi gibi erken donem metinlerinden

itibaren rivayetlerin ve anlatinin sonraki donem
metinlerinde genisledigini goriiriiz. Yukarida

ele almaya calistigimiz gibi klasik teliflerdeki
“rivayetler” metinlerin ana hattini olusturmus,
bununla birlikte miiellifin yontemi ve elindeki
rivayet birikimine gore eserinin muhtevasinda
bazi farkhliklar ortaya ¢ikmistir. Erken dénemde
siyer teliflerinin bir alt baslig1 olan mevlidin
mistakil bir alt tiir olarak gelisiminde ¢esitli
etkenler s6z konusudur. Oncelikle her miiellif
kendi ilmi faaliyetleri cercevesinde elde

ettigi rivayet birikimine dayali olarak telifte
bulunmustur; bu da derlemelerde bazi farkliliklar:
ortaya ¢cikarmustir. Ayrica farkl ilim dallarindaki
derleme ve telif faaliyetleri de zamanla bu tiirtin
mistakil olarak gelisimini etkilemistir. Farkli
kiilttirel unsurlarla ve dini yapilarla karsilasmanin
dogurdugu kelami tartismalar da mevlid telif
stireclerini etkilemis ve delail rivayetlerinin bu
metinlere dahil olmasini saglamig gériinmektedir.
Mevlid metinlerindeki genislemenin bir bagka
sebebi ise Hz. Peygamber’in dogumuyla birlikte
hayatinin muhtasar olarak verilmesi ve ahlak

ve semailine dair basliklarin mevlid anlatisina
eklenmesi dolayistyladir.

Siirler de mevlid yazim geleneginde

6nemli olmakla birlikte erken klasiklerde
Abdillmuttalib’in sevincini ifade eden siir
hari¢ mevlid bahsinde ¢ok genis yer almaz.
Ancak tematik olarak mevlid yaziminda
goriillen dontisiim form itibariyle de degismis
ve zamanla manzum eserler rivayet formunda
telif edilen mevlidlerin yerini almistir.'®
Osmanli doneminde siirsel yap1 icerisinde
isnadi terk edilmis ve artik anonimlegmis
geleneksel bilginin yani sira, tasavvufi ve
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sairin sesini duydugumuz unsurlarin oldugu
bir metin insa siirecine ge¢ilmistir. Dilin
degismesi (Arapcgadan Tiirkceye gecis meselesi)
de anlatiya siirsel unsurlarin dahil olmasini

ve klasik rivayete dayali ana anlatiya ¢esitli
eklemelerin yapilmasi sonucunu dogurmustur.
Mevlid bahsinin siirsel 6rnekleri arasinda
temsil giicii en yiiksek metin stiphesiz ki
tizerine ¢ok sayida ¢alisma yapilan ve Osmanl
donemi telifleri icin “kurucu, kok metin” olarak
kabul edilen'* Silleyman Celebi’nin Vesiletii’n-
Necat'dir. Baslica kaynaklari, Kur’an-1

Kerim, hadisler, siyer eserleri olan metin,
okuma/seslendirme pratikleriyle de genis bir
cografyada Miisliimanlarin giindemindeki
varligini giintimiize kadar siirdiirmiistiir. Ancak
Anadolu cografyasinda telif edilen mevlid
literatirti tabii bununla sinirh degildir."

Mevlid literattiriint etkileyen, genislemesine
ve yeni metinlerin {iretimine sebep olan mevlid
ihtifallerine de kisaca deginmek gerekecektir.
Hicri 4. yiizyilda Misir’da kutlanmaya baslayan
mevlid merasimlerinde yonetici ve ulemanin
katildig1 bilinmektedir. Muzafferuddin Kokbori
zamaninda yapilan kutlamalarin ihtigami

tarih kitaplarinda anlatilmakta ve s6z konusu
torenlere Bagdat, Musul, Cezire, Sincar ve
Nusaybin'den Erbil’e ¢ok sayida fakih, sufi, vaiz,
kurra ve sairin katildig1 kaydedilmektedir. Bu
torenlerin ulema tizerindeki etkisi de buralarda
okunmak tizere eser telifini tetiklemistir.'®
Ilging bir sekilde modernlesme siireciyle durum
tersine cevrilmis ve mevlid ihtifalleri icin metin
yazim siireci yerini mevlidin okunmasi i¢in

Hz. Peygamber’in dogumunun kutlanmasi
haricinde cesitli vesilelerle kutlamalarin tertip
edilmesine birakmistir. Daha da ilging olan

bu tiir kutlamalarda okunan Vesiletii’n-Necait
gibi eserlerin Tiirkcesiyle giiniimiiz Tiirkgesi
arasindaki genis agikliktir. Bugiin Anadolu
cografyasinda halkin giincel konustugu

dile yakin ve daha da 6nemlisi klasik telif
geleneginin devami olabilecek bir mevlid
metni yaziminin miimkiin olup olmayacagi



tartismaya aciktir. Ancak yine ilgi ¢ekici bir
husus ayni metnin uzun yillardir Balkan
cografyasinda okunmasidir. Dolayisiyla bu
noktada biiyiik kalabaliklarin (sevad-1 azam)
bu metinlere teveccithiiniin metnin kendisinin
anlagilmasindan ziyade ibadet niyetiyle
okunmasi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Anadolu cografyasi baz alindiginda dil
acisindan dikkat cekici baska bir husus ise
genis bir literatiire sahip olan Kiirtce siyer telif
gelenegi icerisinde!'” yakin tarihlerde yazilmis
manzum formda ve klasik telif tarzinda mevlid
metinlerinin olmasidir.

Modernlesme donemi elestirel yaklasimlar,
ana kaynaklar dahil olmak tizere metinlere
gliveni sarsan, kimi zaman oldukgca tahripkar
bir elestiri diliyle kaleme alinan, klasik telif
gelenegi icerisinde muteber kabul edilen
eserlerin itibardan dustiigi/distrildigi ve
metodolojik olarak giiclii olmayan bir tenkid
siirecini getirmis ve bu durum mevlid metni
yazimini da olumsuz etkilemistir. Tiirkce
mevlid yaziminin Cumhuriyet déneminde
devam etmemesi, tasavvufi cevrelerde tiretilen
sinirli sayidaki manzum edebi siyer telifleri
icerisinde kisa bir pasaj olarak yer almasi
disinda tiretiminin olmamasi bu bakimdan
onemlidir. Ayni zamanda mevlid metinlerinin
derlenmesi, tizerine analizlerin yapilmasi

da, her sene Mevlid-i Nebi haftasida mevlid
lizerine diizenlenen hususi sempozyumlar ve
(yuzyillardir siiregelen genis literattir dikkate
alindiginda) az sayidaki arastirmayla sinirhidir.
Asirlardir genis bir cografyada yaygin bir
sekilde varligini devam ettiren bu literatiir
lizerine halen mukayeseli arastirmalara
ihtiya¢ duyulmaktadir. Mevlid yazim gelenegi
terk edilmis olsa da okuma pratigi biiyiik
kalabaliklarin/ sevad-1 azamin takip ettigi bir
uygulama olarak varligini bir bakima inatla
stirdiirmektedir. Bugiin her tiir kutlamada
Silleyman Celebi'nin Mevlid'inin okunmasi,
metnin dilsel ve fikirsel zemini yasatilmiyor olsa
da kendisine ytiklenen anlamin siirdiiriilmesi

bakimindan 6nemlidir. Mevlid yazimi ve
arastirmalarinin da artarak bu tevecciihe cevap
verecek diizeye ulagsmasini temenni ediyoruz.

Nuruyla aydinlanmak niyaziyla, salat ve selam
O’nun {izerine olsun...
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Peygamberimiz
Hz.
Muhammed'in
Dogumu

Dr. Ogr. Uyesi Hakan Oztiirk

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed
(s.a.v.)'in dogumu Miislimanlar i¢in 6nemli bir
olaydir. Islam’in evrensel bir din olmasindan ve
mesajlarinin tim insanlig muhatap almasindan
dolay1 Peygamberimizin mevlidi tiim insanlik
icin 6zel bir kiymete sahiptir. Her ne kadar

Hz. Peygamber, M. 610 yilinda peygamberlik
ile gorevlendirilmis olsa da insanlar ona olan
sevgilerinden dolayi risalet 6ncesi hayatina

da ilgi duymuslardir. Ozellikle Kur’an-1
Kerim'de ge¢mis peygamberlerden, onlarin
mucizelerinden bahsedilmesi, Resuliillah’in
vefatinin ardindan on yil gibi kisa bir siirede
Sasani Imparatorlugu’nun ortadan kaldirilmasi
ve Suriye bolgesinin fethedilmesinin sonucu
olarak Miisliimanlar farkli irk ve dine mensup
insanlar ile karsilagsmislardir. Bu siiregte
milyonlarca insanin hemen Islam dinini
benimseyip Miisliman oldugunu diisiinmek
gercekeilikten uzak olur. Bu insanlara

yapilan tebligler, onlar ile yapilan tartigmalar
neticesinde pek ¢ogu ikna olarak iman etmistir.
Bu zaman diliminde donemin sosyal-medyasi
diyebilecegimiz rivayetler devreye girmis, delail
ve hasais tarzi kitaplar yazilmaya baslanmistir.
Bu kitaplarda yer alan bazi rivayetlerin
dogrulugundan daha ziyade o dénemde
tistlendigi gorev goz 6ntinde bulundurulmalidir.
Bu ¢alismada Peygamber Efendimizin dogumu
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ilk Siyer ve Islam Tarihi kaynaklari esas alinarak
kaleme alinacaktir. Ozellikle delail, hasais

ve alam tarzi kitaplardaki Hz. Peygamber’in
dogumu ile ilgili rivayetlere yer verilmemistir.

Hz. Peygamber’in annesinin hamile kalmasi,
dogum ani ve bu esnada diinyada meydana
geldigi iddia edilen olaylar tarih metodolojisinin
sinirlari icerisinde kisaca degerlendirilecektir.

1. Annesi Amine ve Babas1 Abdullah’in
Nikah1 Oncesi ve Sonrastyla Alakali
Rivayetler

Hz. Peygamber’in annesi Amine bnt. Vehb b.
Abdiimenaf b. Ziihre b. Kilab b. Miirre'dir. (6.
577)!

Peygamberimizin babasi Abdullah’in

Amine’den bagka bir haniminin daha oldugu
bildirilmektedir. Bu hanimi, Abdullah, Amine’yle
nikahlandiktan sonra “Sana simdi ihtiyacim yok,
daha 6nce iki goziiniin arasinda parlak bir seyle
gelmistin. Ben onu yakalamak istemistim. Sen
Amine ile birlikte olunca o parlaklik kayboldu”
demistir.> Peygamber Efendimizin babasi
Abdullah o6ldiikten sonra veya Peygamberimiz
dogduktan sonra kaynaklarda bu kadindan hi¢
bahsedilmemektedir.

Hz. Peygamber’in babasi ile annesi
nikahlandiktan sonra Kuteyle bnt. Nevfel b.
Esed isimli bir kadinin Abdullah’t durdurarak
ona yaklagsmaya calismak istedigi, ama
Abdullah’in bu talebi dikkate almadig1 da
rivayetler arasindadir. Bu kadin Abdullah’a
Amine’yle nikahlandiktan sonra yiiziindeki
nurun kayboldugunu séylemistir. Bu kadinin
Varaka b. Nevfel'in kiz kardesi oldugu
bildirilmistir. Kadin hakkinda Fatima bnt.
Miirr el-Has’amiyye oldugu, Abdullah’a
birlikte olmak i¢in yiiz deve teklif ettigi,
“senin yiiztinde Peygamberlik nurunu
gordiim” dedigi de nakledilmistir.> Gerek
Abdilmuttalib’in oglu olmasi gerekse bekar,
geng ve yakisikli* olmasindan dolay1 Kureys’ten
bazi kadin ve kizlarin Abdullah’a yakinlik
teklif etmeleri tabiidir. Bu tarz bir teklifin
kaynaklarda Peygamberlik alameti/nur ile de
iliskilendirilerek aktarildig: diisiintilebilir.



Bazi kaynaklarda Peygamberimizin valideleri
Amine’nin hamile kaldig1 zaman diger kadinlar
gibi agirlik hissetmedigi ifade edilmistir.” Bu
rivayetin tam tersi Amine’nin dogurdugu
cocuklar icinde Peygamberimiz kadar agir bir
cocuga hamile kalmadigini séyledigi de rivayet
edilmistir. Muhammed b. Omer el-Eslemi, bu
rivayetin ilim ehli tarafindan bilinmedigini,
Amine’nin Resulullah’tan baska bir cocugunun
olmadigini ifade etmistir.®

Bir baska rivayette nakledildigine gére Amine
validemiz, Peygamber Efendimize hamile
kaldig1 zaman uyku ile uyaniklik arasinda

iken veya riiyasinda gokyiiziinden inen bir
adam “Hamile oldugunu biliyor musun?”

diye sormustur. O da “Hayir bilmiyorum.”
cevabini vermistir. Kendisine “Bu immetin
efendisine ve peygamberine hamilesin”
demistir. Amine bu olayin pazartesi glinii
gerceklestigini soylemistir. Amine dogum
yaklasana kadar bu zat1 bir daha gérmemistir.
Dogum yaklasinca ayni zat tekrar gelerek “Her
kiskancin serrinden, bir ve samed olan Allah’a
sigindim?” demesini istemistir. Dogdugu zaman
cocugun adin1 Muhammed koymasini, dogum
alameti olarak Sam saraylarini dolduracak bir
nurun yayilacagini, Tevrat'taki isminin Ahmed
oldugunu sdylemistir.” Amine ¢ocuk dogdugu
zaman Abdiilmuttalib’e torununun dogdugu
haberini gondermis, Abdiilmuttalib gelince ona
gordiigii riyay: anlatmistir.®

Resuliillah’a “Muhammed” isminin verilmesi ile
ilgili olarak bn Sa‘d (6. 230/845) Tabakatinda
Araplarin Kitab Ehli ve kahinlerden bir
peygamber gelecegini ve adinin “Muhammed”
olacagini 6grenmelerinden dolay1 cocuklarina
“Muhammed” ismini verdiklerini, bunun
neticesinde ilk olarak bu ismi Beni Zekvan'dan
Muhammed b. Huzai b. Huzabe’nin aldigini
Muhammed b. Ishak’tan (6. 151/768) rivayet
etmistir.’ Kadi Iyaz (6. 544/1149) Sifa adl
eserinde ise; Hz. Peygamber’in dogumuna
yakin bir peygamber geleceginin ve isminin
“Muhammed” olacaginin yayginlagsmasiyla
birlikte ilk olarak bu ismi Muhammed b. Siifyan
b. Miicasi“nin kullandig1 ayrica Muhammed

b. Uheyha b. el-Ciilah el-Evsi, Muhammed b.

Mesleme el-Ensari (6. 43/663) ve Muhammed
b. Bera el-Bekri ve Muhammed b. Hiimran
el-Cufi’ gibi kisilerin de bu ad1 aldiklarini ifade
etmistir.'?

Peygamber Efendimiz kendisinin Hatemi'n-
Nebiyyin oldugunu izah ederken Ibrahim
(a.s.)in duast, Isa (a.s.)'in miijdesi ve
annesinin kendisinden ¢ikan bir nurun

Sam saraylarini aydinlattigini rityasinda
gordiiglini soylemistir.!* Hz. Peygamber’in
kendi anlatimini dikkate alirsak annesinin
yasadiklar1 goriilen bir rityadan ibarettir.
Resuliillah, hadisin devaminda ge¢mis
peygamber annelerinin de benzer riiyalar
gordigini dile getirmistir. Toplumsal hayatta
da pek ¢ocuk kisinin benzer olaylar yasadigi,
bazen hamileligi, bazen evlenecegi kisi, bazen
de is hayatu ile ilgili rityalar gordiiklerini sik¢a
duyariz. Bu yiizden rityanin mahiyeti tarihin
en eski caglarindan beri hep merak konusu
olmustur.?

Hz. Peygamber’in babasi Abdullah'in
dogumdan yirmi sekiz ay,"® yedi ay veya kisa
bir siire sonra'* 6ldiigii rivayet edilmistir. ibn
Sa’d (6. 230/845), annesi Resuliillah’a hamile
iken babasi Abdullah’in 61digi rivayetinin
en dogru rivayet oldugunu ifade etmistir.'®
Peygamberimizin babasi Abdullah’in vefat
ettiginde yirmi bes yasinda oldugu belirtilir.'¢

2. Dogum tarihi

Peygamber Efendimiz, Fil yili icinde, Fil
olayindan elli bes giin sonra, Rebitilevvel
ayinin 12. ve pazartesi glinii diinyaya
gelmistir.'” Cogunluk bu tarihi kabul eder.
Miladi takvimdeki karsiliginin Misirli hey’et
alimlerinden Mahmut Feleki Pasa’nin yaptigi
hesaplamalar neticesinde 20 Nisan 571 tarihine
denk geldigi belirtilmistir.'®

Rebiiilevvel ayindan on giin gectikten sonra
veya ayin bitiminden iki gece dnce pazartesi
diinyaya geldigi,” Fil olay1 ile tebliginin
arasinda yetmis veya on yil oldugu, Fil yilindan
on bes y1l 6nce dogdugu, Fil olayinin yirmi
iclincii yili Ramazan ayinin on ikinci gecesi,
diinyaya geldigine dair rivayetler de mevcuttur.
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Zehebi (6. 748/1348) bu rivayetin dogru
olmadigini ifade etmistir.?°

Hz. Peygamber, pazartesi orucu ile ilgili olarak
kendisine soru sorulmasi {izerine pazartesi
giinil dogdugunu ve kendisine vahyin pazartesi
giinii indirildigini soylemistir.*'

3. Dogum Ani

Hz. Peygamber’in valideleri Amine dogum
anini anlatirken, kendisinden Sam saraylarini
veya dogu ile bat1 arasini, bir bagka ifadede ise;
Busra saraylarini aydinlatan bir nur gérdiigiinii
ifade etmistir. Amine sanki kendisinden ¢ikan
bir yildiz gérdiigind, bu yildizin yeryiiziinii
aydinlattigini anlatmistir. Hz. Peygamber’in
tizerinde hicbir kir bulunmadan tertemiz
dogdugunu ve dogar dogmaz iki dizinin
tizerine oturarak basini goge dogru kaldirdigini
sOylemistir.?> Hz. Peygamber’in siinnetli ve
gobegi kesilmis olarak diinyaya geldigi ve bu
durumdan dolay1 Abdilmuttalib’in “Bu oglum
mutlaka 6nemli birisi olacak” dedigine dair
rivayetler de kaynaklarda yer almistir.”* Cocuk
dogdugu zaman kot ruhlar ilismesin diye
cocugun lizerine bir ¢comlek kapatilmasi Arap
geleneklerindendir.** Hz. Peygamber’in iizerine
kapatilan ¢cdmlegin hareket ederek yana kaydig:
veya catladig1 ve cocugun oradan gok ylizene
baktig1 gibi rivayetler de anlatilir.®

Dogum aninda goriildiigii iddia edilen nurun
Amine tarafindan rityasinda gortldiigiint
yukarida belirttik. Olayin gercekte oldugunun
kabul edilmesinin sebebi ise kanaatimizce
Ahzab suresi 46. ayette bulunan “sirdcen
miinira” ifadesinden hareketle gerek
Peygamberimize karsi olan asir1 sevgi gerekse
diger din mensuplariyla yapilan tartigmalar
neticesinde bu nur dogum olayina dahil
edilmistir.”® Peygamber Efendimizin siinnetli ve
gobegi kesik olarak dogdugu ile ilgili rivayetlere
gelince; Zehebi (6. 748/1348), Abdiilmuttalib’in
Peygamber Efendimizin dogumunun yedinci
gini bir ziyafet verdigini ve torununu stinnet
ettirdigini Ibn Abbas’a (6. 68/687-8) dayanan
bir habere dayanarak aktarmaktadir.””

Peygamber Efendimizin dogumundan 6nceden
baslayarak, dogum aninda ve sonrasinda bu
kadar mucize meydana gelmesi ve insanlarin
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buna sahit olmasi olaylarin tarihi gercekligi
ile ortiismemektedir. Bu olaylar tamamen
Mekke'de gerceklesmis iken Islam’in yayilmasi
ve Resuliillah'in peygamberliginin kabulii
Medine’de daha hizli olmustur. Oysaki
Medineliler bu mucizelerin higbirine sahit
olmamuislardir.

4. Dogum Aninda Diinyada Meydana
Gelen Olaylar

“Ahmed’in Yildiz1’, Hasan b. Sabit, yedi veya
sekiz yaslarinda iken Medine'de bir Yahudi'nin
“Ey Yahudi toplulugu” diye hitap etmis,
etrafinda insanlarin toplanmasi tizerine de
“Ahmet’in yildiz1” bu gece yiikseldi” demistir.
Astroloji ile ugrasan kisiler evrendeki dongiiye
gore belli zamanlarda 6nemli bir seyler
olacagini tahmin edebilirler. Kanaatimizce bu
tlir bir tespitin zaman i¢cinde somut bir yildiza
indirgenerek Hz. Peygamber’in dogumu ile
iliskilendirilmesi s6z konusudur.

28

Peygamber Efendimiz dogdugu gece Kisra I.
Hiusrev (Enusirvan)'in (6. 579) saray1 sarsildigt
ve on dort burcunun yikildigi, atesgedelerin
bin yildir sénmeyen ateslerinin sondgi,

Sava goliiniin kurudugu® séylenmistir.*

Bu rivayetlerin aktarimina bakildig1 zaman
bir kisi kanaliyla aktarildig1 goriilmektedir.
Rivayetler Mahzum b. Hani el-Mahzumi’ye
isnad edilmistir. Pek ¢ok insani etkileyen

bu olaylarin bir kisi tarafindan aktarilmasi
haberlerin sithhatini ortadan kaldirmaktadir.®!
Diinyada meydana gelen olaylarin Hz.
Peygamber’in dogumu ile iligkilendirilmesi
kaginilmaz bir durumdur. Bunun en giizel
ornegi; Peygamberimizin oglu Ibrahim’in vefat1
sirasinda meydana gelen giines tutulmasini
insanlarin cenaze ile iliskilendirmeleridir.

Hz. Peygamber, Miisliimanlar1 uyarma geregi
hissetmistir. Bunun tamamen dogal bir olay
oldugunu sdylemistir.

5. Siitanneleri

Halime'ye gétiiriilmeden 6nce ilk defa, birkag
glinligiine Resuliillah’a Mesruh adindaki
oglunun siitiinii veren Siiveybe'dir (6. 7/628).
Resuliillah’tan 6nce Hamza b. Abdiilmuttalib’i (6.
3/625) de emzirmisti. Resuliillah’tan sonra da Ebu



Seleme b. Abdiilesed el-Mahzumi'yi emzirmigti.*
Daha sonra Hz. Peygamber’e Halime bnt. Ebu
Ziieyb siitanneligi yapmustir.** Halime hatun
olay1 su sekilde anlatmaktadir; emzirecek bebek
almak icin Mekke’ye geldim. Kuraklik yiliydi.
Beyaz esek, deve ve cocugum yanimdaydi. Ne
gogiislerimde ne de devede cocugu emzirecek,
doyuracak bir sey yoktu. Gelince Hz. Peygamber’i
yetim diye kadinlarin almak istemedigini gordiim.
Esimle bos donmemek i¢in yetim de olsa Hz.
Peygamber’i almaya karar verdik. Alir almaz
cadirima geldim ve gogsiim siitle doldu. Hz.
Peygamber ve oglum doyana kadar siit ictiler.
Devenin de siitii gelmisti. Halime, o gecenin ¢ok
giizel gectigini ifade etmistir. Arkadasi ona “Ey
Halime ¢ok miibarek bir ¢cocuk almigsin” demistir.
Yurtlarina dénene kadar nimetleri artmigtir.®*
Hz. Peygamber’in siitannesi Halime’nin
anlatiminda kendi ¢ocugunu emzirmek i¢in
gogiislerinde siit olmadigi ifade edilmistir.
Mantiken kendi cocuguna bile verecek siitii
olmayan bir kiginin siitanneligi yapmak i¢in
Mekke’ye gelmesi dikkat ¢ekicidir. Zilzal Suresi

7. ayette “Kim zerre miktari hayir yapmissa onu
(karsilygin) goriir” gegmektedir. Kur’an-1 Kerim
her ne kadar 610 yilinda nazil olmaya baslasa da
mesajlar1 evrenseldir. {lkeleri tiim insanhk icin
yaradilistan kiyamete kadar gecerlidir. Yetim bir
cocugun alinmast ile ailede bir bereketin gelmesi
beklenen bir durum olmakla beraber olaylarin
aktarim siirecinde s6z konusu ¢ocuk Peygamber
Efendimiz oldugu icin mucizevi bir hal almasi
kacinilmaz bir durumdur.

Hz. Peygamber donemine yetisemeyen
Miislimanlar daha sonraki dénemlerde gerek
ihtiyactan gerekse sevgilerinden dolay1 onun
hayatini en ince ayrintilarina kadar 6grenmek
istemislerdir. Ozellikle de fetih hareketleri ile
sinirlarin genislemesi neticesinde farkli dinlere
mensup insanlar ile karsilagsmislar ve onlar

ile yapilan tartismalar sonucu peygamberler
yaristirilma noktasina gelinmistir. Bu siirecte
Ibn Ishak (6. 151/768) ve ibn Hisam (6. 218/833)
gibi ilk siyer mielliflerinin eserlerinde Hazreti
Peygamber’in dogumuyla alakali ¢ok kisa ve
sade sekilde yer alan bazi rivayetler daha sonraki
donemlerde daha detayli bir hale gelmistir.
Ozellikle delil, hasais ve alami’n-niibiivve
tarzi eserlerde ilk siyer kitaplarinda yer almayan

Hz. Peygamber'in nesebinin zikredildigi, muhteva

ve tertip bakimindan nadir bu levha esasen yaratihis
silsilesini veriyor. Ne yazik bir satir1 yirtilmms.

Ebu'l Gays el-Kessas et-Tunusi tarafindan zabt ve
tashih edildigi zikredilen silsilenin basi ibn Arabi'nin
Fiituhat-1 Mekkiye'sinden miilhem gibi goriinmektedir:
“... ibn Adem ve Adem topraktan; toprak arzdan; arz
ziibdeden; ziibde kopiikten; kopiik sudan; su inciden;
inci dumandan; duman Nur-1 Muhammed (s.a.v.)'den.”
(Suleymaniye Yazma Eserler Ktp. Levhalar 229.)
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Bir En‘am-1 Serif icinde yer alan bu silsile-i

serifte Peygamberimiz (s.a.v.)'in nesebi ibrahim
Aleyhisselam'da nihayet buluyor.

(Sakip Sabancr Miizesi Koleksiyonu, Env. No. 101-0288, v. 81b.)
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rivayetler de yer almistir. Bu rivayetlerin
dogrulugundan daha ziyade edebiyat olarak
degerlendirmek ve rivayetlerin o donemde
tistlendigi misyona odaklanmak gerekmektedir.
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Son Donem

Osmanl
Siyerlerinde
Hz.Peygamber’in
Dogumu Anlatisi

Nesime Beyza Kemikli*

“Geldi ol niir gitdi dlem zulmeti™

Hz. Peygamber’in hayatini konu alan siyer
literatiirdi, islam kiiltiirtiniin hem tarihi hem
manevi hafizasini sekillendiren en kokli
tiirlerinden biridir. Bu baglamda siyer, yalnizca
bir tarih anlatis1 degil, ayn1 zamanda dini
duygunun, toplumsal aidiyetin ve ahlaki egitimin
de 6nemli bir araci olmustur. Osmanli siyer
geleneginde Hz. Peygamber’in hayati, inang
merkezli bir bittinliik icinde ahlaki 6rneklik,
teblig ve miicadele yonleriyle ele alinmistur.
Buna karsin, siyasi, iktisadi, sosyal, kiiltiirel

ve ilmi alanlarda biiyiik yeniliklerin yasandig:
devletin son donemlerinde siyer yaziminda
belirgin degisimler goriilmustiir. Zira Batr'daki
bilgi anlayisinda meydana gelen déniistim ve
tarih yaziminda kullanilan yeni bilimsel metotlar
cercevesinde Tiirk aydini, kendi tarih algisin
yeniden insa etme ¢abasina girmistir. Bu siirecte,
geleneksel tarih ve siyer yazicihiginin yerlesik
bicimleri, yeni ilmi ve fikri yonelimlerin etkisiyle
dil, Gislup, muhteva ve kaynak bakimindan
onemli bir dontisiim gegirmistir.>

Siyer yaziminda yasanan bu zihniyet ve yontem
degisimi, 6zellikle Hz. Peygamber’in hayatinin
baslangicini teskil eden dogum anlatilarinda
belirgin bi¢cimde ortaya ¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber’in dogumu, siyer anlatisinin

en merkezi konularindan biridir. Klasik
metinlerde bu bahis, genellikle mucizevi

ve sembolik bir dil izerinden, kadinatin
yaratilis gayesiyle iligkilendirilerek nur-1
Muhammedi fikri ekseninde sunulmustur.
Osmanl’nin son donemlerinde ise, bilimsel
tarihciligin etkisiyle olayin sebep ve sonuclar:
baglaminda rasyonel degerlendirmeler yapma
temaytilii dikkat cekmektedir. Bu doniistimiin
mahiyetini anlayabilmek icin 6nce Osmanl
siyer geleneginin klasik 6rneklerinde Hz.
Peygamber’in dogumunun nasil anlatildigina
bakmak gerekir. Zira bu eserlerdeki tasvir
bicimleri, hem sonraki yiizyillarin siyer
anlayisini sekillendirmis hem de modern donem
yazarlarina hareket noktasi olusturmustur.

Klasik Osmanl siyerleri genellikle Hz.
Muhammed’in dogumuyla degil, alemin
yaratilistyla (hilkat) baslar. Bu yaklasim,
Peygamber’i hem inancin hem de tarihin
merkezine yerlestirme diisiincesinin bir
yansimasidir. Bu eserlerde, Hz. Adem’'den
itibaren peygamberler silsilesine yer verilerek
nur-1 Muhammedi inancinin kesintisiz bicimde
Hz. Peygamber’e ulastig1 vurgulanir. Hz.
Muhammed’in dogumu ise, onun gelisini haber
verdigine inanilan olaganiistii olaylar ve irhasat
(peygamberlik 6ncesi mucizeler) gercevesinde
ele alinir. Bu baglamda klasik dénem siyer
yaziminda Hz. Peygamber’in dogumunun
menkibevi ve mucizevi bir tislupla anlatilmasi,
hem toplumun inang diinyasinin bir yansimasi
hem de okuyucuda peygambere karsi sevgi,
hayranlik ve baglilik duygular1 uyandirmayi
amaclayan bir yaklasimin sonucudur.

Bu anlayisin Tiirkge siyer yazimindaki erken ve
etkili 6rneklerinden biri Darir’in Siretii’n-Nebi
adli eseridir. Darir, Hz. Peygamber’in dogumunu
nur-1 Muhammedji inanci ¢ercevesinde ele alir ve
bu nuru, Hz. Adem'den itibaren peygamberler
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silsilesi boyunca aktarilan ilahi bir emanet olarak
tasvir eder. Anlatida, kainatin Hz. Muhammed’in
hiirmetine yaratildig1 diisiincesi agik bicimde
vurgulanir. Bu yoniiyle dogum, tarihsel bir hadise
olmanin 6tesine gegerek hilkatle dogrudan
irtibatli bir anlam kazanir. Dogumdan 6nce biitiin
alemin bu biiyiik olaya hazirlandigini gésteren
isaretlere yer verilir.? Hamilelik stirecinde ve
dogum aninda yasanan manevi tecriibeler ise, Hz.
Amine’nin dilinden aktarilmaktadir:

“Bu kez bir niir i¢inde gark oldum
Biiriidi niir beni ismet-ile

Bir ak kus geldi arham sigadi
Kanad birle kati kuvvet-ile

Ne kan gordiim ne su gordiim ne agrt

Dogurmadum ben ani zahmet-ile”*

Bu suretle, Hz. Peygamber’in dogumu siradan
bir beseri baslangi¢ olmaktan ¢ikarilarak ilahi
koruma ve kudretle gerceklesen bir hadise
olarak tasvir edilir.

Ayni diisiince, Silleyman Celebi'nin Vesiletii'n-
necdt'inda da karsimiza gikar. Fetret Devri'nde
kaleme alinan bu mevlid, yalnizca Hz.
Peygamber’i anmak i¢in degil, ayn1 zamanda
donemin siyasal ve toplumsal daginikligina
kars1 manevi bir zemin olusturmak amaciyla
yazilmistir.> Celebi, Allah’'in ilk olarak

Hz. Muhammed’in ruhunu yarattigini ve
biitiin varligin bu nurun hiirmetine viicut
buldugunu ifade eder. Onceki peygamberlerin
karsilagtiklar: sikintilar1 onun bereketiyle
astiklar1 ve mucizelerini onun vesilesiyle
gosterdikleri diisiincesi, dogum anlatisinin
merkezinde yer alir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in dogumu, ilahi rahmetin
yerytiziindeki en belirgin tezahiirii ve insanlik
tarihinin déniim noktasi olarak tasvir edilir.
Nitekim Celebi, bu anlami1“Geldi suret dlemine
Mustafd / Ta ki dlem bula anunla safd™
beytiyle veciz bigimde ifade eder.

Bununla birlikte Osmanli toplumunda yaygin
olarak okunan ve halk dindarligini sekillendiren
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Kara Davud ismiyle meshur Deld 'ilii’l-hayrat
serhi, Muhammediyye ve Envarii’l-dsikin

gibi eserlerde Hz. Peygamber’in dogumuna
iliskin olaganiistii hadiseleri konu edinen
anlatilarin daha yogun bicimde yer aldig:
gorillmektedir. Arpagus’un tespitine gore, bu
eserlerde aktarilan rivayetlerin 6nemli bir kism1
tarih ve siyer literatiiriine dayandirilmakla
birlikte isnad ve metin tenkidi yapilmaksizin
nakledilmistir. Kur’an'da yer almayan, sahih
hadis kaynaklarinda ise oldukga sinirli bicimde
bulunan bu anlatilar zamanla halk muhayyilesi,
[srailiyat unsurlari ve farkli dini-kiiltiirel
etkilerle zenginlesmistir.”

Osmanli siyer geleneginin klasiklesme
evresinde, menkibevi anlati ile tarihsel biling
arasinda kismi bir denge arayisini temsil

eden nadir drneklerden biri olan Veysi'nin
Diirretii’t-tac adl eseri dikkat cekmektedir.
Eserin basinda “Gece glindiiz kalem oynatilsa
da onun dogumunun bir ani bile hakkiyla
tasvir edilemez”® denilerek soziin yetersizligi
vurgulanir. Veysi, gelenege bagl kalmakla
birlikte, dogum anlatisinda ayrintiy sinirlamis
ve farkli rivayetleri karsilastirarak dogum
tarihini belirleme ¢abasina girmistir. Bu
yoniiyle Diirretii’t-tdc, klasik siyer tislubunun
icinde kalarak tarihsel diisiinceye kapi aralayan
bir gecis metni olarak okunabilir.

Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde ise bu
yaklasim degismeye baslamistir. Yeni tarih
anlayisini benimseyen yazarlar, olagantstii
anlatimlara mesafeli bir yaklagim sergileyerek
Hz. Peygamber’i akli, dehasi ve liderligi 6n
plana ¢ikan, yasadigi donemin sosyal ve siyasi
problemlerine ¢6ziim tireten bir “biiyiik insan”
olarak tasvir etmislerdir. Buna karsin baz1
gelenekci yazarlar, klasik tislubu stirdiirmiis
ve dogum Oncesi hadiseleri uzun uzadiya
anlatmaya devam etmistir.

Son devirde siyer yazimina yonelmenin baglica
sebeplerinden biri, oryantalist iddialara cevap
verme ihtiyacidir. Bu baglamda Sehbenderzade



Ahmet Hilmi'nin, Dozy’ye reddiye olarak
kaleme aldig1 Térih-i Isldm adli eser 6ne gikar.
Ahmet Hilmi, eserinde dogrudan dogum
anlatisina yer vermez. Bunun yerine Hz.
Peygamber’in dogumundan 6nce diinyanin
genel durumunu tasvir eder. fran, Roma ve
Yunan medeniyetlerinin fikren geriledigini,
Hind ve Cin’in ise i¢ine kapandigini ifade eder.
Insanligin icine diistiigii bu cehalet ortamindan
ne milli ne de salt dini fikirlerle kurtulmanin
miimkiin olmadigini; kurtulusun nebilik, velilik,
siyasi feraset ve hikmet vasiflarini sahsinda
toplayan bir figiirle gerceklesebilecegini belirtir.
Bu baglamda Hz. Muhammed’i insanlik
tarihinin en biiyiik harikasi olarak goriir.
Ahmet Hilmi, Hz. Peygamber’in seckin bir
soydan geldigine dair klasik anlatilar1 modern
bilimlerle iligskilendirerek biyoloji, antropoloji
ve psikoloji gibi disiplinlerdeki kalitim
(atavizm) kavramlariyla agiklar. Fil Vakasi gibi
mucizevi olaylarin tarihi gercekligini savunur
ve bu tiir olaylarin bilim tarafindan heniiz
aciklanamamis olmasinin onlarin yoklugunu
kanitlamayacagini ileri siirer.’

Siyer yaziminin son dénemdeki bir diger
motivasyonu da ders kitabi ihtiyacini
karsilamaktir. Bu cercevede Izmirli Ismail
Hakki'nin Ceride-i Ilmiyye dergisinde
yayimlanan “Din-i Islam” baslikli yaz1 dizisi,
hocalar ve talebeler icin bir referans metni
niteligi tagir. Bu yazilarda, Islam’'dan énceki
dinyanin durumu kiifiir ve zulim iginde,
Iran ve Roma'nin baskisi altinda bir dénem
olarak betimlenir. Arap toplumunun ise
yonetim boslugu, putperestlik, dismanlik

ve kotii ahlakla kusatildig: ifade edilir. Hz.
Peygamber’in dogumu, bu bozulmus ortamda
bir kurtulus vesilesi olarak goriiliir. Metinde
mistakil bir mevlid anlatis1 bulunmasa da Hz.
Peygamber’in icinde bulundugu toplumsal
ortam ve sahip oldugu iistiin nitelikler
vurgulanir.'

Osmanli’'nin son déneminde dikkat ¢eken bir
diger siyer de Celal Nuri Ileri'nin Héatemii’l-

enbiyd adli eseridir. Yazar, bu eseri “kindar
Bat1” ve “hurafe diiskiinii Dogu”ya kars1 Hz.
Peygamber’in tarihi konumunu korumak
amaciyla kaleme aldigini belirtir. Celal
Nuri'nin eserinde miistakil bir dogum anlatisi
bulunmamaktadir. Daha ziyade, psikolojik
analizler ve bilimsel veriler 1s1g1nda Hz.
Peygamber’in beseri yonleriyle ele alindigy;
onun sosyal, siyasi ve entelektiiel cevresinin
tahlil edildigi goriilmektedir. ileri, “Niibiivvet
Meselesi” basglig1 altinda maddi, 1rki, dini, ailevi,
siyasi ve ictimai cevreleri inceleyerek niibiivveti
yalnizca metafizik bir olgu olarak degil, ayni
zamanda tarihsel bir gerceklik olarak yorumlar.
Bu yaklagimda, ilahi iradeye dayali geleneksel
peygamber anlayisinin yerini, tarihsel kosullar
icinde sekillenen bir “biiyiik insan” tasavvuru
almaktadir.! Bu itibarla, niibiivveti mucize ve
kerametlerle temellendirme cabasini anlamsiz
bulan leri, “peygamber zaten bilinen bir
hakikattir” diisiincesiyle olaganiistii anlatilar1
reddeder. Peygamber’in dogumunu da dogal
bir olgu olarak degerlendirdigi icin bu konuya
ayrica yer vermedigi sdylenebilir."?

Bununla birlikte, ayni1 donemde bu modern
egilimlere karsi gelenegi yasatma gayretinde
olan yazarlar da vardir. Diizceli Yusuf Suad

bu isimlerin basinda gelir. O, geleneksel

anlatiy1 koruyarak hadiseleri ayrintili bicimde
isler. Yasadig1 cagda var olan dilde sadelesme
egilimine ragmen agir bir tislup tercih eder."
Yusuf Suad’in bu tavri, kisisel ve siyasi kimligiyle
de iligkilendirilebilir. Cerkes siirgiiniiyle
Anadolu’ya gog¢ eden bir aileden gelen yazar,
halkinin bagimsizlik miicadelesine destek
olmus ve Akvemii’s-siyer adli eserini halkina
Peygamber’i tanitmak amaciyla kaleme almistir.
Kendi toplumunun kimligini gelenekler
tizerinden koruma cabasi, onun muhafazakar
tavrini anlamlandirmaktadir. Eserden
sadelestirilerek dogum anlatimina dair bir
kesite yer vermek gerekirse, Amine’nin dilinden
hadise soyle anlatilir: “O anda oraya ¢ikan

nur, biitiin varliga yayildi ve her noktay nurla
kaplanmis olarak gordiim. Bu nur, dogu ile bat1
arasini aydinlatti. Sam’in saraylar1 ve garsilari
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onunla aydinlandy; hatta Basra'daki develerin
boyunlarini bile goriir gibi oldum?** Bu anlatim,
s0z konusu eserde geleneksel dogum tasvirinin
sirdirildigiini agikca gostermektedir.

Biitiin bu 6rnekler, Tanzimat ve Mesrutiyet
tecriibeleri icinde Osmanli aydinlarinin
caglarinin meselelerine cevap aramak,
toplumsal ve siyasal ¢ikmazlar elestirmek,
degisen ilmi ve kiiltiirel temayiillere ayak
uydurmak yahut kendi milli kimliklerini
korumak amaciyla siyer yazimina yoneldiklerini
gostermektedir. Bu hedef dogrultusunda,
siyer metinlerinin muhtevas: kadar Hz.
Peygamber’in dogumunun ele alinis bi¢cimi de
belirgin bir degisim gecirmistir.

Bu minvalde, klasik siyerlerde ilahi irade ve
destege vurgu yapilan Hz. Peygamber’in var
olusu olgusu, son donemde tarihi ve toplumsal
ihtiyaclar tizerinden agiklanmaya ¢alisilmistir.
Klasik Osmanl siyerlerinde mevlid, kainatin
yaratilis gayesiyle iliskilendirilmis, nur-1
Muhammedi inanc1 etrafinda ilahi diizenle
baglantili bir anlam kazanmistir. Bu anlatilarda
Hz. Peygamber’in dogumu, insanlik tarihinin
doniim noktasy, biitiin varligin sebebi ve

ilahi rahmetin yeryiiziindeki tezahiirii olarak
gorilmistiir. Bu ¢ercevede Hz. Muhammed,
yalnizca bir peygamber degil, biitiin insanlk
icin ilahi bir kurtulus vesilesidir. Osmanli’nin
son doneminde sekillenen modern siyer
anlayisi ise bu ilahi kurtarici imajini biitiintiyle
reddetmese de onu beseri, tarihsel ve toplumsal
bir zeminde yeniden tanimlamistir.

Tanzimat ve Mesrutiyet donemi yazarlari,
donemin pozitivist diistince atmosferinden
etkilenerek siyer metinlerini ilmi, sosyolojik ve
tarihi bir bakis acisiyla kaleme almislardir. Bu
yeni yaklasimda Hz. Peygamber’in dogumu,
olaganiistiiliik atfedilmeyen dogal bir siireg
seklinde degerlendirilmistir. Riiya, keramet ve
sembolik tecriibeler gibi unsurlar ya tamamen
disarida birakilmis ya da tali unsurlar haline
getirilmistir. Bu yaklasimi benimseyen yazarlar,
dogum hadisesini miistakil bir bahis olarak ele
almak yerine, Hz. Peygamber’in varligina duyulan
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tarihsel ve ahlaki ihtiyaci, hangi fikri ve toplumsal
sartlar icinde diinyaya geldigini ve onun gelisiyle
birlikte insanlik diizeninde meydana gelen
dontisiimii agiklamayi tercih etmislerdir.

Bu doniisiim, Osmanli aydininin dini mirasi
kendi ¢aginin fikri iklimine uyarlama ¢abasini
yansitir. Klasik anlati, Hz. Peygamber’in
dogumunu varlik diizeninin merkezine
yerlestirirken modern anlati, onu insanligin
tarih sahnesinde yeniden dirilisine 6nciiliik eden
bir 6nder olarak konumlandirmistir. Béylece
Hz. Peygamber’in dogumu hem ilahi rahmetin
sembolii hem de beseri kurtulugun baslangici
olarak iki farkli diizlemde anlam kazanmistir.
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Hazreti
Muhammed
(s.a.v.)’in
Diinyaya Tesrif
Buyurduklar1 Ev
ve Tasvirlerine

Dair

Fulya ibanoglu’

Hazreti Peygamber’in bundan 1500 yil 6nce dogduk-
lar1 miibarek hanenin bulundugu yer -bugiin itiba-
riyle bir ev ya da tarihteki gibi mescit-tiirbe degil bir
kiitiiphane halinde hizmet veriyor- O'nun aziz hati-
ralarindan bir parca olarak orada, Mekke'de duruyor.
Bu hatira ilk donemlerden itibaren bir hafiza-mekan
olarak edebiyatta yer alir. Yine Osmanli devrinde
Kabe ve etrafini tahkiye eden Muhyi Lari'nin (6.
1526) Fiituhw'l-Haremeyn'i* ile bu yazida deginilecek
Kdbendme tiirti metinlerin® bazi yazma niishalarinda
hususen 16. asirdan itibaren bu evin son derece sade
ve samimi bir sekilde tasvir edildigi goriiliir. Boylece
Cenab-1 Hakk'in beger arasindan kendisine “Habib”
olarak ve Kelamullah’ bildirmek tizere sectigi, in-
sanligin diinya ve ahiret saadetinin medar1 Hazreti
Peygamber’in, kainata tesriflerine kutlu ve nurlu bir
mahal bu hanenin hatirlarda tutulup yad edilmesi icin
sanatin temsil giictinden istifade edilir.?

Nitekim bu tiiriin ilk 6rnegi kabul edilen Kanuni
devri muelliflerinden Aksehirli Abdurrahman Gu-
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bérinin 1556'da Mekke'de tamamladig1 Kdbendme*
adli mesnevisi ile Muhammed Ebw’l-Fazl Sincari’nin
muhtemelen 1560-61 tarihli Kitab-1 Kdbendmei’s-Se-
rife® isimli eserlerin bazi el yazmasi niishalarindaki
Kébe, Mescid-i Nebevi ve etrafinin yani sira Mevlid-i
Nebi'nin tasvirleri de Osmanli Misliiman diinyasinin,
Tiirk-Islam diisiincesinde Hazreti Muhammed (s.a.v.)
tasavvurunun farkl bir vechesini gérme imkéni verir.

Indiler melekler gokten saf saf
Kabe gibi kildlar evim tavaf

diye, Muhterem Amine validemizin dilinden Siiley-
man Celebi’nin andig1 ev “Mevlid-i Nebi’, “dogdugu
beyt-i muibareke” seklinde literattirde zikredilen
O’nun diinyaya tesrif ettikleri bu hanedir. Burasi
her dénem bilindiginden, kendilerinin vefatlarindan
sonra da asirlar boyunca bir sekilde yasatilmigtir.
Ancak Kéabe dahi tarihte zaman zaman saldirilara,
yikimlara, sellere, yanginlara maruz kalmis, Hazreti
Peygamber’in en yakinlarinin kabirlerinin tizerindeki
kubbeler/tiirbeler muhafaza edilememisken bu evin
bir yandan “mukaddes” sayilir, “Kabe gibi tavaf edi-
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lir” seklindeki yersiz korkunun tesiri sebebiyle, bir
yandan da zamanin sadmeleri goz 6ntine alindiginda
uzun 6mirli olmasini beklemek naiflik olur. Yine de
kaynaklarda evin bulundugu yerde hep bir bina, son-
ralar1 bir mescit oldugu nakledilir. Nitekim Mekke'nin
tarihine dair eserlerde “mevélid (dogum yeri manasi-
na gelen ‘mevlid’in ¢ogulu)” bashig: altinda anlatilan
ve miibarek sayilan Hazreti Peygamber’in dogdugu
ev, Hz. Hatice’nin, Hz. Ebu Bekir’in ve Erkam’in evleri
ile Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin dogdugu evler zaman-

la mescide donustiiriilerek yasatilir.® Hatta Hazreti
Peygamber’in ebeveynlerinin kabirleri de hatiralarina
hiirmetle muhafaza edilir; Osmanl tarihi boyunca da
turbedar tayini, sandukalarinin tamiri, pusidelerinin’
tecdidine varincaya kadar takip edilir.

Bu meyanda hususen Osmanl arsiv belgelerinde
Peygamberimiz’in dogdugu evle alakali O’nu bir
miiddet dahi bagrinda bulundurmasi sebebiyle “fahr
ve kudsiyet kazandig1” tasavvurunun varligindan
bahsedilebilir.® Mesela 1867 tarihli bir belgede “Ve-
ladethane-i saadet-asiyan™, 1879 tarihli vesikada
“mahall-i veladet ve migkat-1 nur-1 hiiviyet olan ma-

710

kam-1feyyaz-1 ittisam™ ile 1910 gibi nispeten ge¢

tarihli bagka arsiv kayitlarinda “mahall-i mtibarek-i
mezkirun kudsiyet-i bahiresiyle miitenasip...”!
“cism-i enver-i risaletpenahilerine veladetgah olmak

seref-i dlem-bahasina mazhariyetle...”?

ve “sebeb-i
yegane-i tekvin kaffe-i mebus-1 bi'l-hak Peygamber-i
zisan habib-i Cenab-1 Rabb-i Mennan Seyyidi'l-A-
rab ve’l-Acem Muhammed Mustafa aleyhi ve sel-
lem Efendimiz Hazretlerinin viicud-1 alem-i stir-1
mukaddesinin arayis-i gehvare-i suhud olduklar1

mabhall-i akdesi ki hakaik-i lem-i Islamiyetin ebe-
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diyyen medar-1 fahr u miibahati bir measir-i ulvi-
yet-eser..””* diye devam eden ifadelerle yad edilmesi
bugiin i¢in dahi hem dil, hem ihtiva ettigi itikat,
fikriyat ve hissiyat bakimindan oldukga ytiksektir.

Eytip Sabri Paganin (6. 1308/1890), 1289/1872'de bas-
lay1p on bes yilda bitirdigi miithim eseri Miratii’l-Ha-
rameyn ve bu yazi vesilesiyle ulasilabilen bazi arsiv
belgelerinde'* de beyan edildigine gore Mevlid-i Nebi,
Mekke'nin dogusunda Stiku’l-leyl denilen carsida bu-
lunur. Peygamberimiz aleyhisselam hicret edecekleri
zaman bu evi Akil bin Ebu Talib'e verirler. Daha sonra
Akilin (r.a.) torunlar: tarafindan Emevi halifesi Hac-
cac-1 Zalim'in (6. 95/714) kardesi Muhammed bin Yu-
suf es-Sakafi'ye satilir. O da buray1 kendi evine dahil
eder. Bu sebeple uzun zaman bu hane Muhammed b.
Yusuf’a nispetle bilinir. Nihayet Abbasi halifesi Haru-
niirresid’in annesi Hayziiran (6. 173/789-790) tarafin-
dan satin alinip mescit olarak insa ettirilir. H.6. asirda
Nasir-1 Abbasi ve 340/951-52'de Melik Miicahid Ali b.
el-Miieyyed tamir ettirir, boylece arttk Muhammed b.
Yusuf es-Sakafi'ye nispetten kurtulup Mevlidii'n-Nebi
ismiyle anilir hale gelir.

Kaynaklarda Mevlid-i Nebi merasimlerinin, Fatimi-
ler devrinde devlet eliyle h. 4. asirda baslamasindan
da evvel, bu evde h. 2. asirdan itibaren yapildig1 zik-
redilmektedir. Hac yolculuguyla meshur ibn Ciibeyr
(0. 1217) de Seyahatname’sinde Mekke'de bulunan
kutsal yerler arasinda zikrettigi Hazreti Peygam-
ber’in dogdugu bu evi “O’nun cisminin degdigi tiir-
be” olarak tavsif eder. Bu tiirbe-mescidin rebiiilevvel
ayinda pazartesi giinii agilip ziyaret edildigini; o giin
itibariyle pek ¢ok yerinin altindan ve Hazreti Pey-
gamber’in dogdugu esnada diistiigii yerin de giimiis
levha ile ¢evrili oldugunu anlatir.’® Dogdugu yer ge-
nisligi ti¢ karis kadar bir sarnica benzeyen, ortasinda
yesil mermer etrafinda giimiis cember bulunan bu
ev, Kabe'nin dogusunda Ebu Kubeys daginin etegin-
dedir. Hemen yakininda bir baska mescid vardir ki
orast da Hz. Ali’'nin dogdugu evdir.'®

Zamanla harabeye yiiz tutan bina Haremeyn'in Os-
manli idaresine ge¢mesinden sonra, 964/1556-7'de
(Miratii’l-Haremeyn'de 1555 olarak zikredilir) Ka-
nuni Sultan Stileyman tarafindan miiceddeden insa
ettirilir. Hatta Abdurrahman Gubari Efendi Mek-
ke'de vefatindan 6nce yazdig1 Kdbendme'de Sultan
Stileyman’in yaptirdig1 bu tamirlerden bahseder.



III. Murad zamaninda kapiagasi olan Gazanfer Aga
(6.1011/1603) da yapiy1 1600-1601'de tamir ettirir,
diizenledigi vakfiye icabi mescide bir imam tayin
edilir; temizligine ve bakimina biitce ayrilir ve tiim
bu isleri takip edecek biri dahi atanir.!”

Gazanfer Aga zamaninda yapilan tamirden sonraki
bir tarihte Evliya Celebi (6. 1684) de Seyahatna-
me’sinde Mevlid-i Nebi'ye vaki ziyaretinden bahse-
der. Onun ziyaret ettigi tarihlerde de kuzeye bakan
bir kapidan girilip on ayak tas merdivenle inilen
yapinin lizerinde kursun kapl yiiksek bir kubbe var-
dir. Buraya doguya acilan bir kapidan girilir. Icerisi
500 kisi alacak buiytikliikte degerli halilarla doseli bir
mescittir. Nakisli, yaldizli bu yiiksek kubbenin tam
ortasinda minber kiilahina benzer al¢ak bir kubbe
daha vardir. Uzeri, dért tarafi miizeyyen ortiilerle
siislidiir. Evliya bu yapinin iciyle alakali epey detay
verdigi gibi bir serefeli eski bir minaresi ve gayet
kiictik bir minberiyle mescit oldugunu, ziyaretgilerin
buraya gelip “Peygamber besigi” tas1 6pmelerinin
muhabbetten 6tiirii caiz goriildiigiinii haber verir.'®

Osmanlilarda Sultan II. Mustafa’nin emriyle, 1701-
1702 senesinde bu evde her sene Ramazan ayinin 17.
gecesi ve rebiiilevvelin 12. gecesi Medine'de Hazreti
Peygamber’in veladetini yad etmek tizere mevlid me-
rasimleri icra edilmeye baslar. Ulema ve devrin 6nde
gelenleri cemaatle birlikte mesaleler ve kandillerle
Mescid-i Haram'dan ¢ikip buraya gelir, merasim icra
eder, sonra tekrar Harem-i Serif’e donerler. Mekke
serifi ve valinin huzurunda devrin padisahina dualar
edilir, mevlid merasimi miinasebetiyle mutad vazifeli-
lere hil'at giydirilir. Eyiip Sabri Pasa’nin ifadesine gore
bu bakimlardan Mekke'de icra edilenle stanbul'daki
mevlid merasimi aynidir. Bu hususi giiniin hazirliklari
icin de Misir'in dsriinden biiyiik bir miktar ayrilir.

Bir miiddet ramazanda devam eden bu kutlamalar
zamanla Mekke'de rebiulevvelin 12. gecesi icra olun-
maya baglar. Yine bu gecelerde Mevlid-i Nebi civa-
rinda ikamet edenler evlerinin disiny, i¢ini, etraflarini
kandiller, sancaklar, renkli kumaslarla sislerler; bir-
birlerine gelip giderek Hazreti Peygamber’in dogum
giiniinii tebrik ederler. Gelenlere sekerler, helvalar
ikram edilir, ditkkanlar, ¢cars1 pazar siislenir.

Bu zevKkli ve feyizli merasimler Haremeyn'in Veh-
habi istilasina kadar devam eder. 1803’te Vehhabiler
once Taif’i, sonra Mekke'yi alirlar; buralardaki kii-
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tiphane, mezar, tirbe, mukaddes kabul edilen nere-
si varsa yikarlar. 1806'da tekrar Mekke’ye saldirirlar;
Osmanli ise Rusya ile miicadelesi sebebiyle bu tedhi-
se cevap vermekte yetersiz kalir. Bu saldirilarda Haz-
reti Hatice’nin evi, Hazreti Peygamber’in dogdugu
evin kubbesi ve diger miibarek yerler tahrip olur."

1813’te Sultan II. Mahmud déneminde Mekke, Me-
dine ve Taif Vehhabilerden alinir; tehlike kismen

de olsa ortadan kalkar. Ne yazik ki Vehhabi isgali
sirasinda, 1808, 1809, 1810 ve 1811'de Dersaadet’ten
Mekke’ye Kébe ortiisit dahi gonderilemez; tekrar
ancak 1814’te gonderilir.* 1819-1820'de de Mevlid-i
Nebi dahil diger miibarek mekanlarin tecdiden ta-
miri ve tezyini gerceklesir.?!

Anlasilan o ki Mekke, Medine ve Kudiis’teki diger
miibarek mekanlar gibi Mevlid-i Nebi'nin muhafa-
zast da Osmanli devrinde devamlilik gosterir. Nite-
kim Vehhabi saldiris1 akabinde yapilan tecdid faali-
yetlerinden 20 yil sonra mesela 1846’da Mekke'deki
sair mukaddes mekénlarla birlikte Mevlid-i Nebi de
bir tamir gegirir®*; 1851'de perde ve ortiilerinin ye-
nilenmesi soz konusu olur??; 1873’te bina ve mefru-
satinin tamir ve tezyinata muhtac oldugu Istanbul’a
bildirilmesi {izerine gerekli goriilenlerin yapilmasi
hususunda ferman ¢ikar®*; hatta 1879'da duvarla-
rina asmak {izere Hazine-i Himayun'dan levhalar
talep edilir ancak muhtemelen miinasip evsafta bir
seyler bulunamadigindan gonderilemez.” Yine ayni
tarihlerde perde, kisve ve kilimlerinin tamiri i¢in
Istanbul’dan izin istenir. Nitekim Eyiip Sabri Pasa
bu tamiratin gerceklestigini, bir sanduka ve sanduka
tizerine sirma islemeli yesil atlastan bir puside ko-
nuldugunu, perdelerinin degistirildigini anlatir.®

(Gorsel: 3)
Siileymaniye
Yazma

Eserler Ktp.,
Yazmabagislar
6382-083.
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Chester
Beatty, Tiirk
Koleksiyonu,
T427, f.17r'de
bulunan bu
cizimin sag
tarafinda,
iistte ortadaki
biiyiik
kubbenin
Mevlid-i Nebi
oldugu kiiciik
bir yaziyla
belirtilmistir.

e T R e

!!H el

II. Abdiilhamid devrinde, 1905-1906'da yaptig1
Hicaz seyahati ve haccini anlatan Hiiseyin Vassaf

da Mevlid-i Nebi'yi ziyaret eder. Bu “mahall-i mu-
kaddese”nin, o giin itibariyle kubbeli ve minareli
yapinin, mamur ve miizeyyen, kafes ve pusidelerinin
Hz. Fatima'nin dogdugu yerdekilerle ayni oldugu-
nu yazar. Son derece tesirinde kaldig1 bu miibarek
mekénda namaz kilip dua eder.”

Netice-i kelam Sultan II. Mahmud zamaninda ya-
pilan tecdid ve tamirle kubbeli, minareli bu yapinin
1910’lara kadar geldigi biliniyor. Ancak yine 1910
tarihli bir kesif defterine gore etrafinda zaman i¢in-
de yaptirilan evlerin moloz ve topraklariyla zemini
yiikselir, yerin altinda kalir, bu sebeple duvarlar
rutubet alir.?® 1911’de “heyet-i asliyesini muhafaza
ederek” yakisir bir sekilde tamiri icin Istanbul’dan
gerekli meblag talep edilir.* 1912'de Mahmil-i se-
rif, sancak ve Mevlid-i Nebi icin hazirlanan egyalar
Surre-i Hiimayun emanetine teslim edilir.** 1912-
13’te Mekke Emaretine Mevlid-i Nebi i¢in haly,
mumluk, avize, kap1 topuzu ve paspas ile*! burasina
mahsus imal edilen ortii, levha ve diger esyalarin
Surre-i Hiimayun’'la génderilmesi s6z konusu olur.*
Dolayisiyla Mevlid-i Nebi ile Dersaadet arasindaki
irtibat Surre vesilesiyle de saglanir. Nitekim Mek-
ke’ye Surre gonderilmesi, I. Diinya Savas icinde
Mekke Emiri Serif Hiiseyin'in isyan etmesinden

bir sene dncesine yani 1333/1914-1915’e kadar de-
vam edebilir.*®* Mekke'nin 1925’te tamamen Suud
hanedaninin eline ge¢gmesinden sonra sehrin yeni-
lenmesi, hususen Harem-i Serif ve etrafinin genisle-
tilmesi mazeretiyle zaman i¢inde Hz. Hatice ve Hz.
Amine’nin tiirbeleri, Hz. Hatice’nin evi, Dariilerkam
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ile Hz. Ali'nin ve Hz. Peygamber’in dogdugu evler
yikilir.** Mevlid-i Nebi yerine de halen mevcut iki
katli bir kiitiiphane binasi yapilir.®

Buraya kadar hatiratlardan ve bazi arsiv belgelerinden
istifade ederek tarihi seyrini 6zetlemeye calistigimiz
Mevlid-i Nebi'nin, Osmanli devri cepheden ¢ekilmis
bir fotografinin varlig1 simdilik bilinmiyor. Elimizde
bahis mevzu kaynaklardaki anlaticilarin mekani tarif
eden mahdut bilgileri ile 19. yiizyilda ¢ekilmis pano-
ramik mahalle fotografi haricinde, bazi 16. yiizyil son-
rast Osmanli yazmalarindaki temsili ¢izimleri vardir.
Bunlar, fslam kitap sanatlarinda Tiirk muhayyile ve
zevkine mahsus bir tasvir tiirii olarak degerlendirilen
“Islam dini tasvirciligi’nin hac menasiki, miibarek
sehirler ve oralardaki baz1 yerlerin ¢izimleri arasin-
dadir.* S6z konusu eserlerde hac esnasinda ziyaret
edilecek mekanlar, binalar temsili olarak cizilir ve
tizerlerinde bilgilendirici kii¢tik yazilar bulunur. Me-
sela hac vekaletnameleri bu tiirdendir ve konumuzla
alakali olarak bunlarda Hz. Peygamber’in dogdugu ev

cok basit cizgilerle de olsa gosterilir.?”

Aslinda Kébe ve etrafi ¢izimleri arasinda tesadiif
edilen Mevlid-i Nebi tasvirlerinin belki de 6nciisit
dogrudan Hazreti Peygamber’in dogumunu ve haya-
tin1 mevzu eden Sultan III. Murad’in talebi izerine
1594-1595’te hazirlanan minyatiirlii Darir’in Siyer-i
Nebi’sidir. Boylece Hazreti Peygamber’in hayatinin
800’den fazla minyatiirle anlatildigi bu eserde dog-
dugu yer, dogum ani ve kendisi ile annesinin yiizleri

ortili bir sekilde resmedilir.®®

Gorsellerine yer verecegimiz Kabendme'lerdeki ci-
zimler ise -az 6nce temas ettigimiz 16. asir dini tas-
virciliginin bir numunesi olarak- Siyer-i Nebi'dekilere
nispetle tafsilati az, sade tasvirlerdir. Bunlar daha ¢ok
“onden ve iistten goriiniislerin yan yana kullanildi-

g1 dik izdustimler (projeksiyonlar)” seklinde bakan
kimseyi bilgilendirmek, hususen hacca gitmis ya da
gideceklere “takip etmesi gereken giizergah hakkinda
yardimci olmak” maksadiyla yapilmuslar, denilebilir.
Ayrica umumiyetle elyazmalarinin sayfalarini hatir-
latir bir bicimde dikey sekilde diizenlenmis Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi'nin 16 ve 17. asirlardaki
tasvirleri i¢cin yapilan su izahat da Mevlid-i Nebi'nin

bu ¢izimlerini okumak icin ipuglar verebilir:



“Hicbir uzamsal derinligi olmayan bu tasvirler, Hare-
meyn’in 6nemli makamlarinin isaretlendigi ve 6zel-
liklerinin belirtildigi semalar olarak kullanilmaktadir.
Plan ya da cephe olarak gosterilen 6nemli 6gelere,
genellikle aciklamalar eslik etmektedir. Bu aciklama-
lar da, tipki cephe goriintisleri gibi farkli yonlere gore
konumlandirilir (...) Bu tasvir tipi bir eserin gergek
hayattaki algisina sadik bir reprodiiksiyon degildir.
Bilakis soyut bir gorsellestirme sunar ve hem gorsel

hem de fiziksel olarak takip gerektiren ¢ok istikamet-

li, cok yonlii bir agilma etkisi yaratir*®

Maalesef hangi tarihlerde hazirlandigini bileme-
digimiz fakat yukaridaki tarifle epeyce ortiisen ¢i-
zimleri muhtevi bir plan-levhada (Gorsel: 1)*, Kabe
ve etraflyla birlikte Mevlid-i Nebi de gosterilmistir.
Kabe merkezli bu ¢izimin giineyinde, tizerinde “Su-
ku’l-Leyl” yazisinin oldugu revaklarin giineydogu
kosesinde bir avlu icinde merdivenle inilen, bitytik
bir kubbe onun da altinda daha kiigiik bir kubbe
gortiniir. Bu kubbenin tizerinde “Mevlidi'n-Nebi
aleyhisselam” yazmaktadir; ancak literatiirde bahsi
gecen minare nedense bu ¢izimde yoktur.

Plan-levhadaki Mescid-i Haram'da minarelerinin sa-
y1sy, serefeleri ve kubbeli revaklarin mevcudiyetinden
Kanuni devri (1520-1566) ya da sonrasi ¢izildigini
anlamak miimkiindiir. Ayrica “Mizab-1 rahmet” yani
Kabe'nin olugu bugiin “Altin oluk” olarak bilinmekle
birlikte ge¢miste bir donem “Giimiis oluk” diye anilir.
1612'de Sultan I. Ahmed devrinde altin kapli oluk
yeniden konulunca tekrar “altin oluk” denilir.*! Bu
levhada da mizabin ¢iziminin tizerinde “altin oluk”
yazilidir. Buradan yola ¢ikarak levhanin tarihinin 17.
yizyll baslarina tesadif ettigi soylenebilir.

Kébe ve gevresinin bir tiir plani bu levhadaki mekénlar,
Kébename tiirii eserlerin farkli niishalarinda ya metnin
sonunda pes pese ya da i¢inde konuyla alakali yerde
ayr1 ayri ¢izilmislerdir. Mesela Muhammed Ebu’l-Fazl
Sincari'nin Kdbendme-i Serife isimli eserinin bazi yaz-
ma niishalarinin sonunda Kabe ve Ravza-i Mutahhara
disinda hac ibadeti sirasinda ziyaret edilen yerlerin
temsili ¢izimleri mevcuttur. Bunlar arasinda Mevlid-i
Nebi de vardir*? ve levhadaki ¢izimde bulunmayan
minaresiyle resmedilmistir. (Gorsel: 2)

Gubari'nin Kdbendme’sinin 1643 tarihinde istinsah
edilmis niishasinda (Gorsel 3)* ise Kébe ve ¢evre-
sindeki bazi yerlerin tasvirleri metinde bahsedil-
dikleri sayfalara ¢izilmistir. Hazreti Peygamber’in

dogdugu ev ise sicak iklimlere mahsus ¢atisiz, diiz
damly, iki pencere ve bir kapi ile hemen bitisiginde
bahgesindeki bir palmiyeyle resmedilmistir. Dolayi-
styla bu haliyle 16. asirdaki diger minareli, kubbeli
tirbe-mescid ¢izimlerden oldukga farklidur.

Netice itibariyle Efendimiz aleyhisselamin bu diin-
yaya dogduklari evin o giinden bugiine macerasinin
tetkiki mikro tarih ac¢isindan mithim oldugu gibi; bu
evin erken tarihli ¢izimlerinden sonraki yiizyillara
degin izini stirmenin hem Tiirk Islam kitap sanatla-
rina hem Miisliman Tiirklerin O’'nunla alakali tasav-
vurlarina dair yeni ufuklar agacag siiphesizdir.

NOTLAR
* istanbul Miiftiilig, Egitim Christiane Gruber, Osmanli-
Uzmani. islam Sanatinda Tapinma ve

Tilsim, trc. Erdem Gokyaran,
(Istanbul: YKY, 2020),

13. Ayni yazar hususen
‘Musliman/Osmanl
dindarligi’icin “sadece bir
inang ve amel meselesi
degil, ayni zamanda bir
hirmet ve muhabbet
meselesi” diyerek islam'in
bitun halinde hem itikat,
hem ibadet, hem hirmet
ve muhabbet oldugu
hakikatini itiraf etmis
gibidir. (Bk. Gruber, 15)
Gubari ve eseri hakkinda
bk. Ozay Karadag,

“Gubari Abdurrahman

ve Kabenamesi”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitls(, 1999), 625 ss.

5 Sincari’nin XVI. asirda
yasadigi tahmin ediliyor.
Bahis mevzu eserin de
eldeki en eski niishasina
dayanilarak h.968/ m.1560-
1561 yazilmis olabilecegi
dustnuluyor. Detayl bilgi
icin bk. Ahmet Serdar
Erkan, “Muhammed Eb{/'I-
Fazl Sincari'nin ‘Kitab-1
Ka'be-Namei's-Serife’ Adli
Mensur Faziletnamesi’,
ilahiyat Alaninda
Uluslararasi Teori, Arastirma
ve Derlemeler iginde, edt.
Abdurrahman Kasapoglu,
(Ankara: Sertiven Yayinevi,
2023), 241-285.

Nilgiin Cevik, “Mekke'de
Bir Ziyaretgah: Mekandan

1 Eserdeki gorseller
tizerinden bir tahlil icin bk.
Rachel Milstein, “Futuh-i
Haramayn: Sixteenth-
Century lllustrations of the
Hajj Route’, Mamluks and
Ottomans: Studies in Honour
of Michael Winter, edt.

David J. Wasserstein ve Ami
Ayalon, (Londra; New York:
Routledge, 2006).

2 Tirk edebiyatinda Kabe
hakkinda telif edilen
eserlerin Kdbename adiyla
anildigina dair bk. Mustafa 4
Uzun, “Kabe”, TDV islam
Ansiklopedisi (DIA), 24: 23.

3 Batili bir arastirmacinin
yorumu araciligiyla
meselenin “farklh” bir agidan
da degerlendirildigine
dikkat cekelim:“16.
ylzylldan 19. yuzyila
dek Osmanli saray
erkani ve seckinleri, Hz.
Muhammed'in hayatini
o6gretmek, O'nun manevi
varligini yad etmek ve
kutsal emanetlerini
toplamak tizere edebi
ve gorsel sanatlardan
yararlanmistir. Osmanli
cografyasindaki bu
yaratici Uretimler, Hz.
Peygamber’le iliskili dini
ogreti ve pratiklerin yani
sira, hanedanin 6zellikle
dogudaki Sii Safevilere
karsi Islam diinyasinda
egemenlik kurma cabalarini 6
da yansitmaktaydi.” Bk.
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Makama ‘Mevlid-i Fatima”,
Akademik Siyer Dergisi,

11 (2025): 79. https://
doi.org/10.47169/
samer.1611669.

Bu yaz vesilesiyle
literattirde izlerini
aradigimiz bu pusidelerin,
diger mukaddes kabul
edilen Kabe ortusa,
Mescid-i Nebevi'deki
Efendimizin sanduka
pusidesi gibi en azindan
bir numunesinin kayitlara
gectigini dustindyorduk.
Ancak Hiilya Tezcan'in
hazirladigr Kutsal
Mekanlarda Kutsanmis
Ortiiler, (istanbul: MASA,
2017) isimli eserde dahi
mevzuya dair bir isaret
bulamadik. Halbuki arsiv
belgelerinde bu ortiilerin
mevcudiyeti ve zaman
zaman yenilendigini
okumak mimkin. Mesela
h. 1269/1853 tarihli bir
belgede”... Medine-i
Munevvere'de defin-hak-i
itir-nak olan valid-i macid-i
Hazret-i Nebevi Seyyidina
Abdullah radiyallahu

anh hazretleri sanduka-i
serifelerinin tizerinde olup
bir miktar mahalli kat’
olunarak li-ecli't-tamir bu
tarafa gonderilmis puside-i
serifin imal masrafi...”
bildiriimektedir. Bk. BOA. A}
AMD.47.26.Yine 1320/1904
tarihli bir baska belgede de
“... Mekke-i Mikerreme'de
Seyyidina Aminetii'z-
Zehra ve Hadicetu'l-

kibra radiyallahu

anhiima hazerati tiirbe-i
mubarekeleri icin hazine-i
hassa-i sahanece imal

ve ihzar edilmis olan
pusidelerin mahallerine

isaline...”deniliyor. Bk. BOA.

HH.1.143.85. Bu &rtiilerden
bir kliclik parganin

dahi muhafaza edilip
edilmedigine dair simdilik
bir bilgiye ulasamadik.
Fakat Haremeyn'den
istanbul’a gelip umumi bir
ifadeyle “settare-i serife”
seklinde kaydedilen bazi
ortli ve parcalarin Mevlid-i
Nebi ile ebeveyn-i Resul'lin
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tirbelerinin pusidesi olmasi
muhtemeldir.

BOA. HH..00235.00032.002.
001.

BOA. A}JMKT.
NZD.01442.00008.001.

001.

BOA.Y.PRK.MK.1.12.
BOA.1.MBH.2.37.

BOA. HH..00235.00032.001.
BOA.I.MBH.3.10.3.

Genis bilgi icin bk. Mira-
ti'l-Haremeyn-Il, 958, 1218-
1220, 1223-1226; BOA.
HH.1.00235.00032.

002.001.

ibn Ciibeyr Seyahatname-

si, gev. Ramazan Sesen,
(istanbul: Yeditepe Yayinevi,
2020), 80.

ibn Ciibeyr, 118-119.

Bilal Erbil, “Gazanfer Aga,
Hayati ve Yaptirdigi Eserler”,
(Yiiksek Lisans Tezi, istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlst, 2019), 113.
Glintimiiz Tiirkgesiyle Evliya
Celebi Seyahatnamesi, 9.
Kitap, 2.cilt, haz. Seyit Ali
Kahraman, (istanbul: YKY,
2011), 836-838.
BOA.C.EV.00129.06433.
001.001. (Belgede “Vahha-
biler” yerine “Hariciler” tabiri
kullaniimistir.)

Minir Atalar, Osmanli
Devletinde Surre-i Himdyian
ve Surre Alaylari, (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanligi
Yayinlari, 1991), 121.
Mehmet Ali Bliylkkara,
“Vehhabilik’, TDV islam
Ansiklopedisi (DIA), 42: 611;
Miratii'l-Haremeyn-Il, 937-
938; BOA.HAT/545/26942-A;
Belgelerle Osmanli Devrinde
Hicaz-1, haz. ilhan Ovalioglu
vdgr, (istanbul: Camlica,
2008), 105.

Miratiil Haremeyn-Il, 939.
BOA. AJAMD. 32/106.
Belgelerle Osmanli Devrinde
Hicaz-1,212.
BOA.(TSMA.No: 3336/1262)
TS.MA.e.630/58.
Mirati'l-Haremeyn-Il, 1225.
El-Hac Hiiseyin Vassaf,
Hicaz Hatirasi, haz. Mehmet
Akkus, (Istanbul: Kubbealti
Yayinlari, 2011), 131-132.
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002.001.
BOA.HH..00206.00070.
001.001.
BOA.TS.MA.e.1108/56.
BOA.MB.i.168/54.
BOA.TS.MA.e. 1391/65.
Osmanli Devletinde Surre-i
Hiimayan, 87.

Mustafa Sabri Kiigtikasgl,
“Mekke”, TDV [slam Ansiklo-
pedisi (DIA), 28: 570.
Abdullah Muhammed Ek-
ber, Suver min Tiirasi Mekke-
ti'l-Miikerreme fi’l-karni’r-ra-
bi’ aser el-hicri, (Beyrut:
Miuessesetti Ulumi’l-Kur’an;
Menar li'n-Nesr, 2004), 58.
Bu durum biraz da “Osmanli
tasvirciligine 6zgu” olarak,
Kanuni Sultan Stleyman
déneminde bu yorelerde
baslayan imar faaliyetleri-
ne paralel bir bigcimde bu
sehirlerle alakali eserlerin
yazilip resimlenmeye
baslanmasiyla irtibatlan-
dirilir. Meseleyle alakali
degerlendirme icin bk.
Zeren Tanind, “islam Res-
minde Kutsal Kent ve Yore
Tasvirleri”, Journal of Turkish
Studies/Ttirkliik Bilgisi Aras-
tirmalari-Orhan Saik Gékyay
Armagan, VIl, (1984):
407-429. Bu makalede, bu
beldelerdeki mekanlarin
resmedilisinden bahisle
mesela Fezdili'l-Mekke ve
Medine ile Serh-i Seceret
el-iman ve [hya el-Hacc
Kurret al-‘uyun isimli eser-
lerde Hazreti Peygamber'in
dogdugu evin tasvirinin
bulundugu zikredilir.

Bk. Zeren Tanindi, “Resimli
Bir Hac Vekaletnamesi”,
Osmanli Kiiltiir Ortaminda
Mirag ve Yolculuk Durakla-
ri-Iliginde, edt. Ayse Tas-
kent-Nicole Kancal-Ferrari,
(istanbul: Dergah Yayinlari,
2021),571-574.

Eser hakkinda bk. Zeren
Tanindl, Siyer-i Nebi Islam
Tasvir Sanatinda Hz. Mu-
hammed'in Hayati, (istan-
bul: Hurriyet Vakfi Yayinlar,
1984); Gruber, 17-22.
Charlotte Maury, “iki Harem
Bolgesinin (Haremey-
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ni’'s-serifeyn) Osmanli
Doénemindeki Tasvirleri:
Topografik Diyagramlardan
Perspektifle Cizilmis Go-
rintmlere”, Tasvir: Teori ve
Pratik Arasinda Islam Gérsel
Kuiltird icinde, edt. Nicole
Kancal Ferrari-Ayse Taskent,
(istanbul: Klasik Yayinlari,
2016). Mevzuyla dogru-
dan alakal olmamakla
birlikte 16-17. asir Osmanli
yazmalarindaki Haremeyn
tasvirlerini yorumlayan bu
ufuk agict metinde hususen
bk. 235, 239, 245.
BOA.PLK.P.1348.

Bk. Ahmet Ozel, “Altin Oluk”,
TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), 2:538.

Sincari’nin bahis mevzuu
musavver niishalari icin bk.
Stileymaniye Yazma Eserler
Ktp., Haci Mahmud Efendi,
04339-010 (istinsah kaydi
1201/1786), vr.182b.; Siiley-
maniye Yazma Eserler Ktp.,
Bagdatli Vehbi, 01578-003
(istinsah tarihi yok), vr.169b;
Stileymaniye Yazma Eserler
Ktp., Nuruosmaniye, 03430-
003 (istinsah tarihi yok),
vr.166b. Bu li¢ niishanin
cizimlerinin ve renklerinin
hemen hemen ayni olmasi
dikkat cekicidir. Galata
Mevlevihanesi, 00076-
011'deki niisha Mekke-i
Miikerreme ve Haccin Fazileti
Hakkinda Rivayetler seklin-
de kaydedilmekle birlikte
bu da Kabename-i Serife'dir
ve digerlerine nispetle
¢izimleri cok daha vasiflidir.
Hz. ibrahim, Hz. Ismail,

Hz. Hatice, Dort Halife, Hz.
Hasan ve Hz. Hiseyin'in de
minyaturlerinin bulun-
dugu niishada vr.161b'de
Mevlid-i Nebi ¢izimi yer alir.
Kubbeli ve minareli yapinin
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selam ylizii gériinmeyecek
sekilde, yetiskin haliyle
resmedilmistir.
Abdurrahman b. Abdullah
el-Aksehri Gubari, Kabena-
me, Stileymaniye Yazma
Eserler Ktp., Yazma Bagislar,
06382, vr. 81b.



[slam
Filozoflarina
Gore
Niibuivvetin
Gerekliligi

Prof. Dr. Hatice Toksoz"

[slam felsefe geleneginin sistem filozoflari
Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037)
“hakikat arastirmasi” seklinde ifade ettikleri
felsefeyi nazari ve ameli seklinde iki kisimda
ele almis, ameli felsefe boliimiinde de bireyin
ahlaki ile birlikte aile ahlaki (tedbiru’l-
menzil) ve devlet/sehir yonetimi (tedbiru’l-
miidiin) konularini incelemislerdir. Bilhassa
ameli felsefenin devlet/sehir yonetimi ile
ilgili kisimlarinda siyasi rejimler, yonetici,
erdemli, erdemli olmayan sehir tiirleri gibi
siyaset felsefesinin konulariyla birlikte
yonetici, peygamberlik (niibiivve) meseleleri
tartisilmistir. Bu noktada Islam filozoflarinda
oldugu gibi, gliniimiiz insaninin da zihnini
su sorular olduk¢a mesgul etmektedir: Birey
olarak insan tek basina ahléki yetkinligini
kazanip, hakiki mutlulugu elde edebilir mi?
Insanin maddi-manevi yetkinlesmesinde

ve hakiki mutlulugu elde etmesinde bir
peygamberin ve elbette Hz. Peygamber’in bir
rolt var midir?

insanin Var Olus Gayesi: Mutluluk (Sa’ade)

Islam felsefesinde Farabi, el-Medinetii’l-
Fazila ve es-Siydsetii’l-Medeniyye adli
eserlerinde insanin varligi ile en son
mutluluga (es-saadetii’l-kusva) ulagsmasinin
amaclandigini ifade etmistir. Insanin bu
mutluluga ulasabilmesi, bu mutlulugun ne
oldugunu bilmesini ve onu gayesi kilmasini
gerektirmektedir. Ayrica insan bu mutluluga
ulagmaya vasita olan seyleri bilmeye ve fiilleri
yapmaya ihtiya¢ duyar. Esasen bu diisiince,
Islam felsefe gelenegine mensup filozoflarin
felsefeyi bir hakikat arastirmasi olarak
kabuliiniin neticesidir. Zira basta Farabi ve Ibn
Sina olmak iizere Islam filozoflarina gére nazari
ve ameli kisimlariyla felsefenin amaci, insanin
bilme ve eylemek suretiyle yetkinleserek en
son mutluluga ulagsmasina imkan saglamaktir.
Ancak Farabi, her bir insanin gaye edindigi
mutlugu ve ona ulasabilmesi i¢in gerekli

olan seyleri kendi kendine bilmesinin imkani
olmadigindan s6z eder. Bundan dolay1 insan,
asil gayesi olan mutluluga ulasabilmesi

icin gerekli olan seyleri 6grenebilmesi ve
yapabilmesi i¢in bir 6greticiye muhtactir.!

Islam filozoflar, ihtiyag kavramindan hareketle
insanin gayesini gerceklestirmeyi tek basina
degil, toplum i¢inde yasayarak basarabilecegini
diistinmiislerdir. Diger bir ifadeyle Islam
felsefesinde insan bir varlik olarak biitiin
unsurlariyla distintildiigiinde kuvve halinde
bulunan yetkinliklerinin bilfiil hale dontismesi
ancak toplum icinde gerceklesebilecegi ifade
edilmistir. Zira toplumsal kosullarin insanin
s0z konusu bu yetkinlesmesine imkén saglayip
saglamayacag1 hususu filozoflarin zihnini
mesgul etmistir. Nitekim Farabi, [hsdu’l-uliim
ve Kitabii’'l-Mille'de toplumu inceleyen bir

ilim olarak ilm-i medeni’nin (politika bilimi)
arastirmalariny; (i) mutluluk (saade), (ii)

fiiller, yasayis bicimleri, huylar, mizaglar ve
iradi melekeler seklinde siralar. Mutlulugu
hakiki mutluluk ve gecici mutluluk seklinde

iki kisma ayiran Farabi, hakiki mutlulugu
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da en son mutluluk (es-saddeti’l-kusva)
seklinde adlandirmaktadir. Ona gore hakiki
mutluluk bizzat kendisi i¢in istenilen iken,
diger mutluluklar hakiki mutluluga ulastirmasi
bakimindan talep edilendir.? Bu diisiince
Aristoteles’in Nikomakhosa Etik adli eserinde
yer alan “iyi” terimini hatirlatmaktadir. Filozof,
herkes icin nihai amac olan bir iyilikten s6z
etmektedir. Ciinkii her bir fiil ve tercih bir iyiyi
gaye edinmektedir. Fakat mutluluk, yalnizca
kendisi icin istenilen bir iyiliktir. Aristoteles

de ahlakin nihai hedefinin mutluluk oldugu
diistincesinden hareketle kisinin fiillerinde
mutlulugu gaye edindigini dile getirmektedir.?
Bu noktada Farabi, insanin hakiki mutluluga
ancak ahiret hayatinda ulasabilecegini
diisiiniirken, Ibn Sina, el-Isardt ve't-Tenbihat*
adli eserinde arif kisinin diinyada da bu
mutlulugu elde edebilecegini ifade etmektedir.

Insanin bilfiil yetkinlige ancak toplum iginde
ulasabilecegini vurgulayan Farabi, toplumu
olusturan her bir bireyin kendi sorumlulugu
ile birlikte, digerine yardim etmek suretiyle
yetkinlik kazandig1 diisiincesindedir. Toplumu
ise medeni, immi ve bunlarin disinda kalan
topluluk olarak ti¢ kisma ayiran filozof, medeni
toplumu, bulunduklar1t mekani mamur hale
getiren, insanlarinin diinya hayatinda iyilikleri,
ahiret hayatindan da en son mutluluga
ulastiracak bir yasam bicimine sahip seklinde
tarif eder.’ Islam felsefe geleneginde insanin
var olusu, yetkinlik, mutluluk ve toplum/

sehir gibi terimler ve bunlarin birbiri ile iliskisi
dikkate alindiginda birey olarak insanin hem
maddi ve manevi ihtiyaclarinin karsilandigi
hem de hakiki mutluluga ulastiran filleri
gerceklestirerek yetkinlesmesine imkan
saglayan toplumsal diizenin nasil oldugu/
gerceklestigi merak edilen bir husustur.

Farabi, toplumu 6nce mitkemmel (kamil/
yetkin) ve eksik (cahil, fasik) seklinde; ardindan
mitkemmel (kdmil) toplumlar: da biiyiik, orta
ve kiiclik seklinde tige ayirmaktadir. Biiyiik
toplumu, “mamur diinyanin tamaminda

52 .« Din ve Hayat/2026-1447 Kis

biitiin topluluklarin bir araya gelmesi”;

orta toplumu, “bir ulusun/iimme mamur
diinyanin bir par¢asinda bir araya gelmesi”;
kiigtik toplumu da “bir sehir halkinin belli bir
ulusun yerlesim alaninda bir araya gelmesi”
seklinde tarif eden filozof, kdy, kasaba ve
mahalle gibi kii¢iik topluluklar1 da “eksik
toplum” seklinde nitelendirmektedir. Esasen
Farabi'nin sisteminde 4lem bir organizma
gibidir. Bu organizmada da ilahi adaletin bir
geregi olarak tabii bir diizen ve ahenk vardir.
Insanlarin olusturdugu toplum da harikulade
bir diizene sahip olan alemin bir pargasidir.
Bu sebeple de toplumu olusturan insanlar
arasinda gerceklesmesi/var olmasi istenilen
baglilik, uyum ve yardimlasma ilahi adaletin bir
yansimasi olarak tasavvur edilmektedir. Zira
Farabi'nin diisiince sisteminde ideal olan bir
yonetim, ancak ilahi yonetimi model alan bir
yonetim olabilir.®

Miikemmel olan erdemli toplumun insanlari
ahlaki manada yetkinlesen ve hakiki mutluluga
ulagsma imkéni saglayan erdemlere sahiptirler.
Bu anlamda erdemli toplumun insanlari iyilikte
birbiri ile yardimlasirlar. Farabi, el-Medinetii’l-
Fazila'da erdemli toplumun/sehrin insanlarini
saglikli bir bedeni meydana getiren ve bedenin
saglikli olmasinda birbirleriyle yardimlasarak
kendi islevlerini yerine getiren organlara
benzetir. Nasil ki bedenin gii¢ ve tabiat
itibariyla birbirinden farkls, fakat birbiriyle
ayni amag icin ortaklasa calisan organlar: var
ise benzer sekilde toplum veya sehirde de
ortak gaye icin yardimlasan insanlar vardir.
Biitiin bir organizma seklindeki bedenin her
bir parcasi olan organlarin yoneticisi kalptir.
Ayni sekilde toplumun/sehrin de bir yoneticisi
bulunmaktadir. Bu sehrin insanlar1 da bedenin
organlari gibi, farkli is ve sorumlu olduklar:
gorevlere sahiptir. Toplumda yer alan her

bir birey sahip oldugu meleke ve fitrata gore
sorumluluk tistlenmektedir. Farabi, bedenin

organlarindan farkli olarak insanlarin sorumlu



olduklart fiilleri iradeleriyle gerceklestirdigini
ifade eder.”

Erdemli ilk Yonetici veya Yasa Koyucu

Farabi'nin ortaya koydugu siyasal diizlemde,
toplumsal gayeyi belirleyen ve insanlari bu
amaca gore fiil yapmaya yonlendiren kisi ise
erdemli yoneticidir. Nitekim filozof, Kitdbii’l-
Mille'de erdemli ilk hitkiimdarlik becerisini
“sehirlerde ve uluslarda erdemli yasayis
bicimlerini ve melekeleri yerlestirmeyi, onlarin
onlarda siirekliligini saglamay1 ve cahili yasayis
bi¢cimlerinden bir seyin karismasina kars: onlar1
koruyup sakinmayr miimkiin kilan fiillerin
tamaminin bilinmesinden olusur”® seklinde
tarif etmektedir. Filozofa gore erdemli ilk
yoOnetici, toplumsal diizen icin gayeyi belirleyen
ve onu insanlarin anlayip uygulayabilecegi
sekilde formiile eden kisidir. Ilk yonetici/baskan
olan kisi kdmil insandir ki, o hem bedenen

hem de ilmi balkimdan yetkin olandir. Esasen
Farabi'nin ilk yonetici ile kastettigi Allah’tan
vahiy alan peygamberdir, yonetimi de O’ndan
kendisine gelen vahiy ile gerceklestirdigi

yonetim sistemidir.

Hafiz Yusuf
hattiyla
hadislerden
miitesekkil

bu kitanin

ilk satirinda
“Innema biiistii
li iitemmime
mekarimel
ahlak
[Muhakkak

ki ben

giizel ahlak
tamamlamak
icin
gonderildim]
mealindeki
hadisi serif de
bulunuyor.

Kelime olarak “haber getiren” manasina gelen
peygamber, “Allah’in vahiy yoluyla 6grettigi
bilgileri ve O’nun emirlerini insanlara ulastirip
ilahi elcilik gorevini yapan™ kimse seklinde
ifade edilmistir. Bu baglamda Farabi ve ibn
Sina Peygamber’i erdemli bir toplumun temel
niteligi olarak adaleti saglayan yasay1 koyan
kisi olarak tasavvur etmektedirler. Nitekim
Farabi, erdemli ilk yoneticinin tasavvur

ettigi yasa ile kendisinin ve yonetimi altinda
bulunan toplumun hakiki manada mutluluga
ulagsmasini amacladigini ifade ederken, ibn
Sina insan tiirtiniin varligi ve bekasi icin

yasa koyucu olan bir peygamberin varligini
zorunlu gérmektedir. Bu noktada Ibn Sina,
yasa koyucu niteliginde olan peygamberin
hem insan olmasini hem de diger insanlardan
farkli 6zelliklerinin bulunmasini zorunlu
gormektedir. Ciinkii bu 6zelliklere sahip bir
yonetici olursa sayet, biitiin insanlara hitap
edebilecek bir yasa ortaya koyabilir.'® Farabi
ise Kitabii’l-Mille adl1 eserinde dini (mille)
“birtakim sartlarla belirlenip sinirlandirilmig
birtakim gorisler ve fiillerdir ki, onlari, toplum
icin onlarin ilk yoneticisi tasarlar” seklinde
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tarif ederek, olusturulan yasanin ya tamamen
vahiyden olustuguna ya da ilk yoneticinin vahye
dayali olarak belirledigi sey olduguna dikkat
cekmektedir."

Toplumu olusturan insanlarin her birine

hitap edebilecek nitelikte bir yasa koyan ilk
yOneticinin vasiflarinin basinda ilmi bakimdan
{istiin olmas1 gelmektedir. ilk yéneticinin bu
vasfl disindaki 6zelliklerini Farabi, es-Siyasetii’l-
Medeniyye'de “Ilk yonetici, tikeller cercevesinde
yapmasi gereken her seyi milkemmel idrak
etme kudretine; kendi disindaki herkesi,
ogrettigi her seye miikemmel irsat etme
giiciine; kendisine dogru hazir kilindig:

bu amelle ilgili olarak belli bir sey yapma
durumunda olan herkesi kullanma kudretine
ve amelleri belirleme, onlar1 tanimlama ve
mutluluga dogru yonlendirme kudretine

712

sahiptir”'? seklinde anlatir. ibn Sina ise ilk
yOnetici olan Peygamber’i “insanlarin en
tistlindi, nefsini bilfiil akil olarak yetkinlestirmis
ve ameli erdemler olan ahlaklar1 elde etmis

kimse”'? seklinde tarif etmektedir.

Farabi, el-Medinetii’l-Fazila’da erdemli bir
toplumun yoneticisinin rastgele bir insanin
olmasinin miimkiin olmadigini dile getirerek,
boylesi bir toplumda yonetici aday: olan bireyin
tabiat1 ve fitrat1 bakimindan hazir olmasi ve
iradi heyet ile melekenin bulunmasinin sart
oldugunu ifade etmektedir. Bu cercevede
Farabi’nin peygamberin ilmi ve ahlaki

yetkinligini su sekilde anlattig1 goriilmektedir:

“(Bu insan) ondan (Faal Akil’dan) miinfail aklina
tasan sey sayesinde bir hakim, bir filozof ve ilahi
nitelikli bir akli kullanan mikemmel bir distiniir/
miiteakkil; ondan (Faal Akil'dan) miitehayyile
giiciine tasan sey sayesinde de bir nebi ve ileride
olacak seylere iliskin bir uyarici/miinzir ve
halihazirda var olan tikellerle ilgili bir haber verici
olur ve bunlar1 kendinde bulunan ilahi bir akil ile

gerceklestirir”**
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insan-1 Kamil ve Hz. Peygamber

Farabi'nin diisiincesine gore peygamber
insanlik mertebelerinin en mitkemmeline ve
mutlulugun en iist derecesine sahiptir. Clinki
hem erdemli bir toplumun yoneticisinde
bulunmas: gereken nitelikler hem de bir
insanin gayesi olan en yiice mutluluga (es-
sa‘ddetii’l-kusva) ulasmayr miimkin kilan biitiin
fiillerin bilgisi peygamberde vardir. Ayrica
peygamberde ve yoneticide olmasi gereken

bir bagka 6zellik de bilgisine sahip oldugu

her seyi sozlii olarak insanlara anlatabilme ve
insanlar1 mutluluga ulastiracak fiilleri yapmaya
yonlendirme kabiliyet ve kudretidir. Nitekim
Farabi, Fusiliin Miintezea'da, hakiki yoneticinin
“hikmet, tam taakkul, iyi ikna, iyi hayal

»15

ettirme”?* gibi niteliklerini siralar.

Filozofun zikrettigi bu 6zellikler, biitiin
insanlarda degil, nadiren tek bir insanda var
olmaktadir. Ciinki ilmi ve ahlaki manada
istiin degere sahip birey kamil insan olarak
nitelendirilmektedir. Islam diisiincesinde ise
insan-1 kdmilin Hak ile halk arasinda képrii
vazifesi gordugi diisiintilmiis ve gercek kamil
insanin da ahlaki disttin niteliklere sahip olan
Hz. Peygamber oldugu ifade edilmistir. Zira
ideal olarak gercek insan-1 kdmil olan kisiden
dogru sozlii, marifet sahibi ve mitkemmel bir
ahlak yapisina sahip olmasi beklenilmektedir.
Bu gibi nitelikler s6z konusu oldugunda

da kémil insanin yalnizca Hz. Peygamber
olabilecegi diisiinilmiistiir.

Islam filozoflarinin diisiincesine gore toplumsal
alandaki islerin diizeni icin gerekli olan yasay1
koyan kisi peygamberdir. Nitekim Farabi,
Kitabii'l-Mille'de'® yer alan ifadelerinde

hem dinin hem de felsefenin nihai amacinin
mutluluk oldugunu dile getirmektedir ki, bu
manada hakiki din ile hakiki felsefe arasinda
bir catismanin olmasi miimkiin degildir. Ikisi
arasinda gaye birligi s6z konusudur. Yine fbn
Sina'nin el-Adhaviyye fi’'l-Medd adli eserinde
“bir peygamber araciligiyla gelen dinin temel



amacinin tiim halk kitlelerine hitap etmektir”"’

seklinde sozlerinden anlasilmaktadir ki, siyasal
dtizende gegerli olan yasa Allah’tan vahiy alan
bir peygamber tarafindan konulur ve sonraki
gelen yoneticiler de filozof olursa o toplum
erdemlidir. Boylece toplumu olusturan insanlar
hem birey olarak iyi (hayr) fiiller yapmay1
hedefler hem de birbirleriyle iliskilerinde iyi fiili
gaye edinir.

Goriildiigii tizere Farabi ve Ibn Sina'ya gére

bir peygamber araciligiyla gonderilen din
insanin mutlulugunu hedefler. Bu noktada

Hz. Peygamber’in rolii ise Ibn Sina’nin da
zikrettigi “Ben giizel ahlaki tamamlamak tizere
gonderildim”*® hadisinde agik¢a ge¢gmektedir.
Cinki insanin nihai amaci olan mutluluga
ulagsmasinda gerekli olan giizel ahlédka sahip
olmasi noktasinda Hz. Peygamber hem dini
yasami hem de sozleriyle rol model olmaktadir.
Boylece peygamberin sahsiyetinde goriilenlerle/
verilenlerle insanin kendisine ve diger insanlara
iyilik yapmasina imkan saglanir.

Sonug olarak Islam felsefesinde Farabi,
comertligi ile lemi en milkemmel bir sekilde
var eden Allah’'in adaletiyle alemdeki her bir
varlig1 bulundugu konuma uygun niteliklerle
donattigini dile getirmektedir. Bu cercevede Ay
alt1 aleminin en mitkemmel varlig1 olan insanin
meydana getirdigi toplum da ilahi yonetimin
bir parcasidir. Nitekim Ibn Sina’nin da “iyilik
dtzeni” (nizami'l-hayr) olarak ifade ettigi gibi,
alemde Allah'in inayetiyle harikulade bir diizen
vardir. ilahi inayet ile var olan iyilik diizeninin
bir geregi olarak, bu diizen icinde peygamberin
varlig1 birey ve toplumun maslahati icin
zorunludur. Ciinkii filozof, peygamberin diger
insanlardan farkl niteliklere sahip oldugunu,

bu 6zelligi sayesinde insanlarin faydasina
olacak seyleri gozetmek suretiyle onlara
rehberlik etmektedir. Toplumda insanlarin
islerinin diizeni i¢in ilahi emir ve vahiy ile
birlikte birtakim yasalar koymakla gorevli
bir peygamberin varligi, dolayisiyla diinyay:
tesrifleri gereklidir.

NOTLAR

*  Sileyman Demirel Aydinl, (istanbul: Litera
Universitesi ilahiyat Yayincilik, 2018), 186-
Fakiiltesi, islam Felsefesi 190.

Anabilim Dali. Farabi, Kitdbi'l-Mille, 46.

1 Farabi, es-Siydsetii'l- Yusuf Sevki Yavuz,
Medeniyye, nsr. ve cev. “Nubuvvet’, Tirkiye
Yasar Aydinli, (istanbul: Diyanet Vakfi Diyanet
Litera Yayincilik, 2020), islam Ansiklopedisi (TDV),
114. (2007), 33: 279.

2 Farabi, Kitabi'l-Mille, 10
nsr. ve cev. Yasar

ibn Sina, Metafizik Il, nsr.

ve cev. Ekrem Demirli-
Aydlnll, (istanbul: Litera OmerT[jrkerr (istanbul;
Yayincilik, 2019), 39. Litera Yayinlari, 2005),

3 Hatice Toksoz-Ayse 188.

Sakar, “Gazzali'ye 11 Farabi, Kitabii’l-Mille, 16-
Gore Bireyin Ahlaki 20.

Yetkinlik Kazaniminda 12
Peygamber'in Roli’,
Danisname, 5 (2022),
236-237.

4 ibn Sina, [saretler ve
Tenbihler (el-Isdrdt ve't-
Tenbihat), nsr. ve cev.

Ali Durusoy ve digerleri,
(istanbul: Litera Yayinlari,

Farabi, es-Siyasetii’l-

Medeniyye, 116.

13 ibn Sina, Metafizik I, 181.

14  Farabi, el-Medinetii’l-
Fézila, 198.

15 Farabi, Fusaliin Miitezea

(Segilmis Fasillar), nsr.

ve cev. Yasar Aydinli,

(istanbul: Litera

s ioosljf 1:.3:13._/”\/’.” 20 Yayincilik, 2022), 76.
o Habu-Mille, 20- 16 Farabi, Kitabiil-Mille, 26.

17 ibn Sina, el-Adhaviyye
fi'l-Me’ad, Felsefe ve Olim,
nsr. ve ¢ev. Mahmut
Kaya, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2011), 8.

18 ibn Sina, el-Adhaviyye
fi'l-Me‘ad, 15.

6  Yasar Aydinl, “Farabi ve
Bagdat Messai Okulu’,
islam Felsefesi Tarih
ve Problemler, (ed. M.
Ciineyt Kaya, (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2013),
169.

7  Farabi, el-Medinetii’l-
Fazila, nsr. ve gev. Yasar

Din ve Hayat/2026-1447 Kis « 55



Ahmet Ozel
ile “Yeni Siyer’e
dair konustuk

Aliye Oten, Mehmet Yiiksel, Fulya ibanoglu

Hocam “Yeni Siyer” diye bir tabir var.
Yani Islam Tarihi’nin yeniden yazilmast...
Yeni Siyer dedigimizde ne anlamamiz
gerekiyor tam olarak?

Kitabimin adi1 Yeni Siyer malum. Kitabin
onsoziinde de bahsettigim sey suydu: Bir
siyer literatiiriimiiz var. ilk siyer kitaplarindan
baslayarak asagi yukar1 Batililasma dénemine,
XIX. ylizyila gelinceye kadar Hz. Peygamber’i
mucizelerle anlatan bir literatiir bu. Tabii

ilk kaynaklarda bu yénde bazi rivayetler var.
Literatiiriin zaman icinde bu tiirden rivayetlerle
sekillenip gelismesinin de cesitli sebepleri var.
Birincisi Hz. Peygamber’i 6nce bir simge, bir
ornek olarak kabul eden bir toplum var; fakat
bir donemden sonra Peygamber’i yiicelterek
sevime s0z konusu. Ne kadar yiiceltebilir

ne kadar ¢ok sevebiliriz? Hristiyanlarin,
Yahudilerin kendi peygamberleriyle alakal
ovgiileri var, bir yaris baghyor sanki. Oysa

Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin “Diger
din mensuplarumin kendi peygamberlerini
yiicelttikleri gibi siz de beni yiiceltmeyin!”
diye tembihleri var. Bu Miisliitman toplumlara
mahsus bir sey degil, diinyanin her yerinde
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ardindan gidilen peygamber olsun, hoca

olsun, kuliip baskani olsun, kim olursa olsun
bugiin dahi her yerde yiiceltme egilimi var.

Bu yliceltme temayiilil neticesinde soyle bir
peygamber portresi ortaya cikiyor: Oyle biri

ki sanki ayaklar1 yere basmiyor, her adiminda
mucizeler ortaya ¢ikiyor... Dogumuyla ilgili de
boyle seyler iiretiliyor, kimse de yadirgamiyor
aslinda. Bu tavri elestiren bazi islam alimleri
cikmis fakat ¢ok biiyiik alimler dahi buna

ses etmiyorlar. Clinkii hadis rivayetlerinde
geciyor. Bu tiir rivayetler nasihat kabilinden,
yani insanlarin ahlaki hallerine miispet tesirleri
oldugundan ve tabii dinin aslina taalluk
etmediginden tizerlerinde ¢ok durulmuyor.
Insanlara dini sevdirmek i¢in anlatiyorlar

bu rivayetleri. Fakat esas itibariyla bu tutum
dogru degil, ¢ctinkii Hz. Peygamber’in 6rnekligi



ortadan kalkiyor. Stirekli mucizeler gosteren
biri nasil 6rnek olacak insanlara!

Hususen XIX. yiizyilda Bat tesirinde
Miislimanlarin zihniyetleri doniismeye
basliyor. Bu degisimde Bati'nin Hz. Muhammed
algisinin ¢ok tesiri var. Yiizde doksan menfi
bakislar1 var, ylizde on insafli seyler séyleyen
de cikiyor. Tabii Bat1 zaten peygamber olarak
kabul etmiyor Hazreti Muhammed'’i; nihayet
iste bir kahraman, eli ayag1 diizgiin bir

insan, basarili bir komutan oldugunu falan
sOyluyorlar. Siradan bir insan! Bazi basarilari
var, o kadar. Bat’'nin Hz. Peygamer’i bu
pozitivist-materyalist bakis acist ile ele almast
Islam diinyasinda telif eserlere, savunmalara,
itirazlara yol agiyor. Bu sahada zamanimiza
kadar devam eden iki egilim var. Bazi
cevrelerde Hz. Peygamber’i “uguran” yazim
tiirleri devam ediyor. Bazi ¢evreler de sadece
bir postaci, hasa mesaji Allah’tan almis kullara
bildirmis, “Iste Rabbimiz size bunu génderdi”
demis kenara c¢ekilmis, yaklasimi i¢inde. Hatta
daha tuhaf seyler duyuyoruz. Hz. Peygamber’in
Kur’an1 agiklama yetkisi yok diyor, hem de
bunu bir akademisyen soylityor, ama kendisi
sabahtan aksama kadar her giin Allah soyle
dedi, boyle dedi diyebiliyor. “Kur’an acik bir
kitaptir, herkes anlar ben de anlarim”” havasina
giriyorlar. Halbuki siyeri, islam tarihini okusalar
Kur’an nazil olurken ashabin sordugu ytiizlerce
soru ve onun verdigi cevaplar1 gorecekler.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim'i Tefsiri diye
kitaplar var ama beri taraftan bu kimseler “Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim'i agiklama yetkisi
yok!” diyecek kadar hezeyan i¢indeler.

Kur’an acik bir kitaptir, kimsenin
serhine gerek yok herkes kendisi okuyup
anlayabilir, deniliyor.

Kur’an evet, agik bir kitaptir. Ciinki birine
hitap ediyorsaniz onun anlamasi lazim. Ama
herkes anlayamayabilir; yani Kur’an-1 Kerim'de
varlik-yokluk, felsefi pek cok mesele, 6lgiiler,
esaslar, hukuk, ekonomi var, sosyal hayat

var, evlilik, aile hayati var... Bunlar1 herkesin
anlamasi elbette beklenemez. Birakin Kur’an’,
suradan siradan bir kitab1 alin ¢ikin sokaga
sorun bakalim kac kisi anlayacak. Hem

de egitim seviyesi yiiksek insanlara sorun.
Mevzumuza donersek, Hz. Peygamber’i,
Batililasmadan sonra siradan bir insan olarak
takdim eden eserler kaleme alind1. Bizim
kitabimiza Yeni Siyer adin1 koymamizin

temel sebebi bu iki bakis acisindan farkl bir
sekilde bir orta yol, yani Kur’an’t Kerim'de
emredildigi tizere asiriliklara kagmadan, Hz.
Peygamber’i ne melek iistil bir varlik olarak,
ne de siradan bir insan gibi tasvir etmek
gayesiyledir. O, taslar arasindaki yakut gibidir:
“Muhammediin beserun ve leyse ke’l-beser; bel
hiive yakutetiin ve'n-ndsii ke’'l-hacer” denilir.
Bu sebeplerle 6teden beri bize toplantilarda
arkadaslar hep yeni bir siyer yazmamizi, yeni
bir siyere ihtiya¢ oldugunu soylerlerdi. Hatta
KURAMER toplantilarindan birinde siyer ve
hadisle ilgili konulari tartisiyorduk. Sonrasinda
Omer Dinger’le ayakiistii konusurken o dedi
ki “yeni bir siyere ihtiyac var” Ben de “Sozliik
hazirliyorum, Dini Terimler S6zlugii -tizerinde
yedi y1l ¢alistim, sonra ISAM tarafindan
basildi-, sozliik bitsin de ardindan siyere
niyetim var” dedim. Ug y1l da siyer iizerinde
calistim. Klasik biitiin kitaplar1 asag: yukar:
taradim, fisledim. Bu arada ortaya ¢ikan
meselelerle ilgili yeni yazilanlar: da okudum.

Bu kadar eseri bir arada kronolojik olarak
taradimz yani... Asir asir, donem donem
siyer kitaplarimn farkliliklarina dair
neler soylersiniz? Hususen mevzumuzla
alakali, Efendimizin dogumuyla alakal
anlatim bicimleri vs.

Ben o ayrintilara ¢ok dikkat etmedim. Konum
icin ilk kitaptan son kitaba dogru 150 kitabin
hepsini fisledim. Yani konularina gére 1200
fis cikty, bilgisayara yiikledim sonra bunlarin
belki yarisini hi¢ kullanmadim. Neticede
sOyle bir sey ortaya ¢ikti: Hz. Peygamber
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Kur’an-1 Kerim'de defalarca isaret edildigi
izere bir insandir. Yani beser tistii hicbir
ozelligi yok. Hz. Isa’ya yakistirilan seylerden
zaten sakindirmak i¢in tembihlerde bulunuyor
Cenab-1 Hak. Peygamber’i yiiceltmeyin,
oldugundan fazla gostermeyin, fakat o

siradan bir insan degil. Zaten peygamberlik
hayat1 boyunca siirekli dinamik bir iligki var
Allah (cc) ile Peygamberimiz arasinda: “Sen
bizim gozetimimiz/murakabemiz altindasin;
goziimiiziin 6niindesin”” diyor Cenab-1 Hak.
Allah’'in korumasi altindadir Peygamberimiz.
Kur’an-1 Kerim vahyi disinda da peygamberin
konusmasinda, diisiinmesinde, gitmesinde,
gelmesinde ilahi bir koruma, ilahi bir
yonlendirme, ilahi bir ilham oldugunu kabul
etmemiz gerekiyor. Maddi mucizeler... Fakat
cikip “Peygamber’in maddi mucizeleri yok.
Sadece Kur’an var” deniliyor. Ama Kur’an'da
bir¢ok peygamberin maddi mucizelerinden
bahsediliyor degil mi? Hz. Musa’'nin, Hz. Isa’nin,
Hz. Yusuf’un, Hz. ibrahim’in... Kur’an-1 Kerim
bu peygamberlerin bu tiir mucizeleri oldugunu
haber veriyor. O halde son peygamber bu
tiirden mucizeler neden gdstermesin? Yani o
imkani neden reddediyorsunuz?

Hatta bundan ne kazaniyorsunuz mesela?

Hakli bir soru. Kaynaklarda Peygamberimizle
alakali ytizlerce, hatta binlerce mucizeden
bahsediliyor bunlarin ¢ogu uydurma
haberlerdir. Ama bunlarin bazilarinin da
gerceklik pay1 var, bunu iyi aragtirmak lazim.
Yani diger peygamberler gosteriyor da Hz.
Muhammed nigin géstermesin! Ben Siyer’de
de birkag tane 6rnek verdim bunlara. Mesela
hentiz peygamber olmadan 6nce yolda giderken
bir ses duyarmis “Selam sana Ey Allah’in
Resulit” Duyabilir tabii, ama bize bununla
alakali gelen rivayetler kesin degil. Dolayisiyla
biitiin bunlardan ayiklayarak, hi¢ bunlara
iltifat etmeden, yani bu tiir olagan istiiliiklere
iltifat etmeden Hz. Peygamber’i anlatmak, beri
taraftan onun hayatindaki mucizevi hadiselerin
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mevcudiyetini de gostermek. Mesela Hendek
Savasi'nda... Cok biiyiik zorluklar var bu
savasta. O esnada Cabir bin Abdullah'in

Allah Resulinii eve daveti meselesi var. Kis
zamany, aclik var, karinlarina tas baglayacak
kadar zor durumdalar. Hanimina gelip evde
yiyecek ne var diye soruyor; hanimi da bir
oglak, birka¢ avu¢ da arpamiz var, deyince
Cabir “Bunlar1 6giit, ekmek yap, oglagi da
pisir” diye tembihliyor. Aksama dogru da
Allah Resulii'nii evine davet ediyor. Efendimiz
hemen askere doniip Cabir sizi yemege davet
ediyor, diyor. Cabir telasla kendi kendine “fnna
lillahi ve inna ileyhi raciun”, yani 6ldik bittik
diyor. Evde 2-3 kisilik yemek var. Hanimina
gelip durumu anlatinca ferasetli hanimefendi
hemen soruyor “Sen mi davet ettin, Allah
Resuliit mii?” Cabir, “Allah Resulii” deyince “O
davet ettiyse bir bildigi vardir” diyor. Bu sirada
Allah Resuli’'niin “Ben gelmeden yemegin,
ekmeklerin istiinii agmayin.” gibi talimatlar1
var, onlar1 uyguluyorlar. Derken 10, 20, 200 kisi,
kag kisiyse iste doyup gidiyor. Neden olmasin?

Bizim evlerimizde bile oluyor da
Efendimizin huzurunda neden olmasin?

Ustelik bu bir mucize de degildir -mucizede

bir seyleri kanitlama s6z konusudur-, bereket
duasidir. Benzeri hadise Hayber veya Tebiik
yolunda da olur. Efendimiz bir su kaynagina
okuyup dua ediyor, su abdest alacak kadar
bollasiyor. Onun Peygamber olmasi zaten
mucizedir. Siz bir insanin Allah’tan mesaj
aldigini kabul ediyorsunuz. Daha 6tesi var m1!
Asil hayatindaki carpici seylere dikkat kesilmek
lazim. Mesela Allah Resulii bu olaydan sonra
“Ben Allah’tan hayd etmeseydim Medine’ye
doniinceye kadar dua ederdim de Medine’ye
kadar suyumuz béyle bol olurdu.” diyor. Hz.
Omer’in “Susuzluktan boynumuz kopacakt1”
dedigi noktada Allah Resulii dua ediyor; siirekli
dua etse gokten sofra dahi inerdi. Ama o
istemeye haya ediyor!



Tekrar Efendimizin velddeti bahsine
donersek, siyer kitaplarinda dogumundan
onceki Fil Vakasvndan itibaren
manzarayi tasvir eder misiniz?

O giinlerde takvim olmadig: icin kisisel olaylar1
daha biytik vakalarla iliskilendirip anlatiyorlar.
Mesela Ficar Olay1 veya ondan daha etkili Fil
Vakast ile irtibatlandirarak Hz. Peygamber’in
dogumunu tarihlendiriyorlar. Fil Vakas: nedir?
Arap Yarimadasr’'nin giineyinde Yemen var.
Yemen ticaret yollar1 {izerinde oldugu i¢in
dogudan franlilar, Persler; batidan da Bizans
Imparatorlugu ve Habesistan iizerinden
hakimiyet kurmaya ¢alisiyorlar. Nihayet
Himyeri krallarindan Ziiniivas Hristiyanlara
baski yapmaya baslayinca Habesistan
ordusuyla Yemen'i ele geciriyor ve Ebrehe
siyasi ve ekonomik 6nemi bilinen Kabe’ye
karsilik San’a’da bir mabed yaptiriyor. Mabedi
yakma tesebbiisiinde bulunulmasi, mabedin
pisletilmesi veya Hristiyanlig1 yaymak i¢in
gonderdigi Huzaali bir Arap’in 6ldiiriilmesi gibi
farkli rivayetlerde yer alan sebeplere dayanarak
Ebrehe ordusuyla Kabe’yi yikmaya geliyor.
Mugannes Vadisinde konaklarken miifrezeleri
de etraftaki develeri toplayip getiriyorlar.
Bunlarin i¢cinde Abdiilmuttalip’in develeri de
var. Abdiilmuttalip gelip develerini istediginde
Ebrehe sasiriyor: “Ben bu koca ordumla Kéabe'yi
yikmaya geldim sen develerinin pesindesin”
diyor. Tevhid inancina sahip Abdiilmuttalip
“Develerin sahibi benim, Kabe’nin de sahibi var,
O Kabe'yi korur” diyor. Ordu, Kabe yakinlarina
geldiginde kuslarin attig1 tas parcalariyla
mucize eseri telef oluyor. XX. ytizyilin basinda
yazilan bazi tefsirlerde bu hadise aklilestirme
egilimiyle ordunun telef olmasi cicek hastalig1
veya mikroplarla agiklanir. Fakat surede

de anlatildig1 gibi bunun Cenab-1 Hakk’'in
dogrudan miidahalesi yani mucize oldugu
aciktir. Klasik kaynaklarda kuslarin ve taglarin
biiyiikligii bile anlatilmis. Ik muhataplar
onemli, surede anlatilanlar1 onlar béyle
anlamis. Kureysliler bu olaydan sonra 5-6 yil

puta tapmaktan vazgecmisler, o kadar 6nemli
bir olay. Hz. Peygamber’in bu olaydan 50
giin sonra dogduguna dair bir tarihlendirme

yapiliyor.

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in
dogumuyla ilgili rivayetler hakkinda
genel olarak neler soylersiniz?

Hz. Peygamber’in ana rahmine diismesinden
dogumuna kadar gecgen siirecte ve dogumu
esnasinda bazi olaganiistii olaylarin meydana
geldigine dair rivayetler vardir. Senet ve
rivayet bakimindan bunlarin ¢ogu zayif veya
uydurma olarak nitelendirilmistir. {1k siyer
kaynaklar1 Hz. Peygamber’in hayatini genel
olarak sade, gercekci bir tislup icerisinde
anlatmis olsa da bazi tarihi gercekligi siipheli
bilgilerin ilk 6rneklerine de rastlaniyor.

Bunda Allah tasavvurlarinin tesiri var. Yani
melek, cin, seytan, kahin gibi araci varliklarla
sekillenmis cahiliye gelenegi icerisindeki
kimselerin Allah’in el¢isi olacak varligin bir
insan olmasini kabuldeki zorlugu ve dolayisiyla
ona mutlaka beser ustiiliik atfetme egiliminin
bir sekilde etkili oldugu soylenebilir. Bu

tliir mucizevi anlatilar edebiyat ve tasavvuf
cevrelerine hamledilmekle birlikte neticede
onlara kadar ulasan rivayetlerin kaynag bazi
gecmis ulemadir. Bu ve benzer sebeplerle

siyer malzemesini kendi tarihsel sartlari,
zamani ve mekanini dikkate alarak okuyup
degerlendirmek 6nemli. Ayrica bunlari tarihsel
baglama indirgemek de Hz. Peygamber’in
mesajinin evrensel niteliklerini bir doneme
hapsetme onu insanlik i¢in 6rnek olmaktan
¢ikarma tehlikesini barindiriyor. Allah’in

elcisi ne siradan bir insandir ne de onun

hayat1 herhangi bir tarihi sahsiyetin hayati

gibi okunabilir. Bu sebeple farkl kiiltiir ve
uygarliklara mahsus; farkli dini ve fikri ortam,
sartlar ve paradigmalardan kaynaklanan tarihsel
elestiri yontemlerini oldugu gibi hadis ve siyer
rivayetlerine uygulamak biiytik riskler tasir.
Bati tesirinde gelisen ve Kur’an1 merkeze alarak
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siyer malzemesini denetleme iddiasindaki tavir
zaman zaman neredeyse biitiin rivayetleri
gecersiz ve degersiz kilarak saf dis1 birakmaya,
Hz. Peygamber’in sadece basarili bir reformcu
gibi algilanmasina yol agmuistur.

Oyleyse Peygamberimizin hayatinin
dogum evresini sthhatli rivayetler
iizerinden kisaca ele alabilir miyiz
Hocam?

Elbette. ismiyle baslayalim: “Oviilmiis; cokca
ovillmeye layik” manasindaki “Muhammed”
o donemde Araplar arasinda yaygin bir isim
degildir. Onun dogumuna yakin yillarda

bu adi tagiyan sinirli sayida kisi oldugu

ifade edilir. Bunlardan biri de Efendimizin
biiyiik dedesi Hasim’in Medine'de evlendigi
hanimin daha 6nceki beyinden olan ogludur.
Hz. Peygamber’in yaygin adlarindan biri

de secilmis manasina “Mustafa” olup, Hz.
Peygamber’in “Allah Ibrahim’in cocuklarindan
Ismail’i secti, Ismail’in cocuklarindan Beni
Kinane’yi, onlardan Kureys’i, Kureys'ten

Beni Hasim’i ve Beni Hasimden beni secti”
buyurdugu nakledilmektedir. Mesela Hz.
Peygamber siinnetli olarak dogmustur. Bugiin
bu sagliksiz bir durum olarak goriilityor. Bunun
bir mucize olmasi gerekir mi?! Kaynaklarda
bununla ilgili bilgiler vardir ama dogrulugu
tartisilir. Dogumuyla ilgili cok detayl bilgi
yok. Dogumundan sonra 1-2 giin annesi
emziriyor, sonra bir hafta da Ebu Leheb’in
cariyesi Stiveybe emziriyor. Mekke’nin zengin
kesiminin adeti olarak siit anneye veriliyor.
Evtas vadisinde ikamet eden Hevazine bagh
Beni Sa'd kabilesinden bir grup hanim geliyor.
Oksiiz oldugu i¢in kimsenin almak istemedigi
Muhammed bebegi gec kalan Halime ve
ailesi alip gotiirityorlar. Halime’nin evinde
bundan sonra bir bereket oluyor, kaynaklarda
bu sahih bir bilgi olarak nakledilir. Buna
mukabil sakk-1 sadrla (g6gsiintin yarilip
temizlenmesi) ilgili kafa karistiran ayrintilara
cok yer vermemek gerekiyor zira bununla
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alakali rivayetler tartismalidir. Cocuklugunda
kalbinin yarilip meleklerce temizlendigine dair
rivayetlerle alakali pek ¢cok miigkil olmakla
birlikte burada esas olan onun kalbinin maddi
ya da manevi yarilmasi meselesi degil onun
miitkemmel hayati ve risaletinin lekesizligidir.
Rivayetlerde akil almaz ayrintilar var. izahi

zor seyler. Sanki gormiisler gibi detaylar
anlatilir. Oteden beri itirazlarla karsilasmig

bu ayrintilar. Onlardan sarfi nazar ederek,
olmussa olmustur diyerek, itikadi bakimdan
imanimizin kuvvetlenmesine bir katkisi m1

var diyerek yaklasmak gerekir. Cenab-1 Hak,
Peygamberinin kalbini temizlemis. Bazilar1
diyor ki “Niye kalbini temizlemek icin
ameliyata gerek gordii Allah?!” Olabilir, Allah
dilediyse olur, buna bir sey diyemeyiz; ama
konuyla alakali kesin bilgi yok, Peygamberimiz
anlatmiyor vs. Bunlara kafa yormamizi
gerektirecek bir durum yok. Peygamberin
dstinligind, yiceligini ispatlamak i¢in boyle
bir olay1 anlatmak 6nemli degil. Yok gibi kabul
edip yola devam edeceksiniz. Elbette temiz
kalpli biri Peygamberimiz, peygamber olmak
bu demek zaten. Bunu anlatmak i¢in bu olayin
olup olmamasi 6nemli degil. Uzatmayalim...
Orada siit annesinin yaninda iki y1l kalryor.

Siit anneye neden veriliyor Peygamberimiz?
Bunun sebebi olarak kaynaklarin zikrettigi ilk
sey cocuklarin dag havasinda saglikli yetisip
dili iyice 6grenmeleridir. Diger bir sebep olarak
da esraf hanimlarinin beyleriyle daha ¢ok vakit
gecirmek icin ¢ocuk kiilfetlerini hafifletmek,
toplumda bir tistiinliik nisanesi olmak tizere
slit anneye vermeyi tercih ettikleri sdyleniyor.
Boyle bir adet var. Demek ki o kiiltiir son derece
baskindu. iki y1l sonunda hem siit annesi Halime
cocugun kendileriyle olmasindan ¢ok memnun,
evin huzur ve bereketinden bahsediyor hem

de Mekke'de veba salgini var, cocugun bundan
etkilenmemesi icin bir miiddet daha yanlarinda
kalmasini talep ediyor. Neticede iki yil daha
Peygamberimiz badiyede onlarin yaninda
kaliyor. iki y1l sonra annesinin yanina déniince
iki y1l da onunla yasiyor. Alt1 yasinda annesiyle



Medine’ye hem babasi Abdullah’in kabrini hem
biiylik dedesi Hasim’in hanimi Medinelidir, onu
ziyarete gidiyorlar; doniiste Amine annemiz
yolda Ebva'da vefat ediyor. Sekiz yasina kadar
dedesi Abdiilmuttalib’in yaninda yasiyor.
Dedesi onu anne-baba bir amcasi olan Ebu
Talib’e teslim ediyor.

- Salat ve selam olsun. Bizi o giinlere
gotiirdiiniiz Hocam. O’'nu anmak insana
ferahlik veriyor. Mevlid kutlamalari
meselesine de boyle bakmak gerekir
zannederiz. Karsi ¢ikanlar olmasina
ragmen...

- Tabii. Hz. Peygamber zamaninda olmayip
onun vefatindan sonra ortaya ¢ikan tutum ve
yollara bidat deniyor malum. Bunun dini agidan
mahzurlu kismi ibadetlerle ilgili olanlaridur.
Hz. Peygamber’den sonra ¢ikan pek ¢ok sey
var elbette. Bunlar tartismaya konu degil;
tartismaya konu olan, caiz mi degil mi diye
sorgulananlar, ibadetlerle alakali kismidur.
ibadetlerin nasil, ne sekilde olacagini Allah

ve Resulii belirler. Bu ibadetlere ek yaptiginiz,
degistirmeye gittiginiz zaman bunlara “bidat”
denir. Mevlidle alakali olarak gecmiste de
bugiin de bu yonde tartigmalar var. Mevlid
merasimleri Peygamberimizden birkag asir
sonra Fatimiler doneminde zuhur ediyor. Bu
merasimler 6nce Peygamberimiz, kiz1 Fatima,
Hz. Ali ve torunlar1 Hz. Hasan Hiiseyin
sonralar1 devrin halifesi icin yapiliyor. Hatta
mevalid-i sitte deniliyor buna, alt1 mevlid...
Misir’a gectiginde bu gelenek sufi biiyiiklerin
dogum giinleri icin de icra edilmeye basliyor.
Hatta dogum giinii bilinmeyenlerin vefat
giinleri mevlid olarak kutlaniyor. Bu siirecin
neticesinde Peygamberimizin dogum giiniinii
kutlamak caiz mi degil mi tartigmalar: baghyor.
Ulemanin bir kismi bunda bir mahzur gérmez;
insanlar toplanip Kur’an okuyup saléavat
getiriyor, siirler okuyup Efendimizi aniyorlar
diyerek cevaz verirlerken bir kismi siddetle
kars1 ¢ikiyor: “Peygamberimiz zamaninda

yapilmiyordu simdi nasil yapilir!” diye. Bu
kesimin itirazlarinin baska sebepleri de var:
Ozellikle Misir’daki merasimler bir giin

degil bir hafta, on giin, bir ay siiriiyor. Bu
merasimlerde tasavvuf bityiiklerinin dogum
giini i¢in olanlarina uzak yakin pek ¢ok yerden
biiytik kalabaliklar, binlerce, on binlerce
katiliyor. Stire uzadigi i¢in cadirlar kuruluyor,
kurbanlar kesiliyor, panayira dontisiiyor ortam.
Maalesef menhiyyat dahi isleniyor, hatta
fuhustan bahsedilir. Yani bu kadar manevi bir
anlami olan hadiseye dahi kerih goriilen seyler
karisinca mevlid aleyhtarlari da zuhur ediyor.
Yani tarihte mevlide karsi ¢ikan alimlerin biiyiik
c¢ogunlugunun sahit oldugu manzara budur.
Buna kimse razi olamaz hakl olarak. Eski
alimlerin tenkit edip caiz gormedigi mevlid
merasimleri bizdeki gibi merasimler degil
kesinlikle. Bir camide insanlar toplanip Kur’an-1
Kerim okuyor, salavatlar getiriliyor, zikirler
cekiliyor, siirler séyleniyor, burada Islam’a
mugayir bir durum s6z konusu degil. Elbette
bunu Allah ve Resuliiniin bildirdigi bir ibadet
gibi kabul etmek dogru degil, iste bu bidattir.
Eski alimlerin goriip duyduklar: hadiseler
tizerine bina ettikleri mevlid karsithgini

da bugiinle karistirmamak gerekir; onlarin
hiikiimlerini bugiin delil getirmek yanlistir. Bu
insanlar o giin mevlid merasimine katilmasalar
ne yapacaklar! Mesela top oynayacaklar, dizi
seyredecekler, telefonda sosyal medyada
dolasacaklar vs. Buna kimse karsi ¢ikmiyor.
Bunlar caiz. Ama toplanip dua etmek, Hz.
Peygamber’i anmak s6z konusu olunca bidat!
Mevlide itiraz edenler bunlara itiraz etmiyor
mesela, garip bir geligki. Allah akil versin!
Halbuki mevlid Allah’t ve Hz. Peygamber’i
anmaya vesile oluyor, kalpler yumusuyor...

Ustelik Peygamber Efendimizin
huzurunda kedisini metheden bir siir
okundugunda bunu begeniyor ve hirkasini
ctkarip o saire veriyor...
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Tabii, tabii. Bagka vesilelerle de siirler okutuyor.
Kendisiyle peygamberlik yarisina giren Umeyye

bin Ebi Salt'in siirlerini dahi okutuyor. Hatta
sahabe okuyor, Efendimiz daha da oku diyor,
sahabe devam ediyor, Efendimiz yine oku
diyor. Neredeyse ytiz beyit okutuyor. Sonra da
“Kendisi kiifretmis, siiri iman etmis. Neredeyse
iman edecekmis.” buyuruyorlar. Malum Hz.

Peygamber’den dnce de peygamber gelecegine
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dair haberler var, Araplar arasinda da biliniyor.
Bu Taifli sair Umeyye Ebu Salt da peygamber
olacagini ummakta. Fakat Peygamber

(s.a.v.)’in risaleti kendisine bildirilince iman
etmiyor. Diyorlar ki “Siz bekliyordunuz bir
peygamber gelecegini, iste gelmis ni¢in iman
etmiyorsunuz?!” O da cevaben “Iman edersem
Sakif’in kadinlari, koca sair gitti bir cocuga tabi
oldu, diye beni kinarlar” diyor. Neticede Mevlid
bir siir. Icinde siyerden, Islam tarihinden
rivayetler oldugu gibi neticede sairin tasavvuru.

Bu vesileyle Hocam, Hz. Peygamber
kimdir, bizim neyimiz olur, biz onun

neyi oluruz sorularini tekrar kendimize
yoneltecegimizi umuyoruz. Yani onunla
alakali mucizeleri bu kadar merak ederken
onun bizlere tavsiyelerini, hayatini

nasu yasadigini kendimize nasil rehber
edinecegimizi sormak hususundaki
zafiyetimizin bir muhasebesi olur belki.
Mucizelerden ¢cok onun kavrayabilecegimiz
taraflarina odaklanmak ve bunlari
kendimize ornek almak...

Ben de calismam boyunca bu ve buna benzer
hususlari dikkate almaya gayret ettim. Allah’la
Hz. Peygamber arasindaki vahiy miiddetince
dinamik iligkiyi, Cenab-1 Hakk’in onu her an
nasil izledigini, nasil korudugunu gostermek
istedim. Mekke'den ¢ikarken mesela “Seni
Mekkeden ¢ikaran tekrar dondiirecektir”
buyuruyor Cenab-1 Hak. Bu mucize degil

mi! En sikintili zamanlarinda dahi davasinin
mutlaka galip geleceginden zerrece siiphesi yok.
Hatta Hendek Savasi'ndan sonra Kureysliler
bundan sonra {izerimize gelemeyecek, diyor.
Yani Allah’la irtibat1 6yle ki, bizim bunu
tasavvur etmemiz miimkiin degil. Netice
itibariyla diistincelerimizle, duygularimizla,
sozlerimizle, hal ve hareketimizle onu nasil
temsil etmeliyiz? Esas derdimiz bu olmali. Ve
mevlid toplantilarinin da bunlari tefekkiir ve
muhasebeye vesile olmasi icap eder.



“Arts” Yahut
Peygamberimizin

Mevlidiyle
“Kut”lanmak

Doc. Dr. Giillii Yildiz*

Dugiin, cemiyet, ziyafet gibi anlamlara gelen
“urs” veya “ariis” Peygamberimizin mevlidi i¢in
kullanilan tabirlerden biridir. Hatta Ebii'l-Ferec
ibnit'l-Cevzi'ye (597/1201) atfedilen el-Ariis
(Mevlidii'n-Nebi) isimli eserin basliginda da bu
ifadenin kullanildig1 goriiliir.! Peygamberimizin
mevlidini kutlamanin dini hitkmii
tartisiladursun, biz bu yazida dini kimligin
onemli bir pargasi olarak Miisliimanlarin bu
miibarek zamanla ihya olmak ve bereket bulmak
icin neler yaptiklarini anlatan tarihi kayitlar
arasinda dolagmayi teklif ediyoruz.

Peygamber’in pazartesi giinleri orug tutulmasina
dair hadislerinde, dogumunun bir pazartesi giinii
gerceklestigi nakledilir. Dolayisiyla pazartesi
glinii nafile orug tutulmasinin sebeplerinden biri
olarak Peygamber’in kendi dilinden bu giinde
dogmus olmasi giindeme getirilir ve mevlid
zamaninin salih amellerle anilmasi tavsiye

edilir. Bunun disinda Peygamber doneminde ve
sonrasinda baska bir kutlama yapildigina dair
kayit yoktur. Ancak II1./IX. asirdan itibaren
ozellikle tasavvuf ehli arasinda, Peygamber’e
duyulan muhabbetin bir tezahiirii olarak onu
tazim etmek i¢in bu giiniin kutlandigina dair ilk
kayitlara rastlanir. Bu merasimler, ayni zamanda

Peygamber’in dogumunu anlatan mevlid konulu
mistakil eserlerin telif edilmesiyle ve onu medih
icin ingad edilen na't tiirii siirlerin artmasiyla
yakindan irtibatlidir. Zira bu tiirden metinlerin
ve siirlerin saraylarda, camilerde veya evlerde
toplu bir sekilde okunmasi kutlamalarin 6nemli
bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

Tarih kaynaklarinda mevlid kutlamalarina dair
en erken kayitlardan biri, Sii-Fatimi halifesi
Muiz-Lidinillah déneminden (h. 972-975)
itibaren mevlidin Misir’da resmi torenlerle
kutlanmaya baslamasidir. Fatimi devlet adami
ve tarihci Ibni’'t-Tuveyr (6. 617/1220) bu resmi
torenlerin nasil gerceklestigini soyle tasvir

eder: Mevlid merasimi Rebiiilevvel ayinin 12.
giinii sabahinda sarayin disinda, bayramlarda
ve ozel glinlerde halka dagitilacak in‘amlarin ve
yiyeceklerin tutuldugu Daru’l-fitre denilen yerde
helva kavrulmasiyla baslar. Hazirlanan yiizlerce
tepsi tatly, kadilara, dailere, kurrélara, hatiplere,
Kahire'deki camilerde egitim veren hocalara

ve talebelerine ve divanlarda ismi kayith olan
gorevlilere dagitilir. Ogle namazinin ardindan
kadilkudat ve yanindakiler, tatlilar: dagitmakla
gorevli kisilerle birlikte Ezher Camii’ne giderek
saraya davet edilinceye kadar burada Kur’an
tilavetini dinlerler. Davet gelince saraya dogru
yola diisiiliir, bu esnada alay1 izlemeye gelen
kalabaliklar arasindan, toz kalkmasin diye su
serpilip sar1 kum désenmis yoldan, torenin
yapilacag1 “manzara” denilen yere ulagilir.
Burasi halifenin téren boyunca bulunacag,
sarayin balkona benzer alanlarindan biridir.
Vali yerini alarak balkonun altinda halifeyi
bekleyen kalabalig1 diizene sokar. Ardindan
manzaranin pencereleri agilarak halife ve maiyeti
goriiniir. Maiyetten biri pencereden disar:
uzanir ve “Emiri’l-miiminin sizi selamliyor”
diyerek kadilkudati ve protokole gore sirayla
diger gorevlileri selamlar. Sirtlarini manzaraya
vererek yiizlerini topluluga donen kariler ayakta
Kur’an tilavet eder. Enver (Hakim) Camii hatibi
bir hutbe irad eder ve hutbesinde “Bugiin Allah
Resuli'niin mevlididir. Allah O’nun risaletiyle
Miisliimanlar1 nimetlendirmistir” diyerek
halifeye dua ile sozlerini tamamlar. Onu Ezher ve
Akmer Camii hatiplerinin hutbeleri takip eder
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1297/1879-1880'de Ebu Kubeys Dagi'ndan cekilmis bu fotografta “1" ile isaretli yerde Hz. Peygamber'in dogdugu
evin Osmanh devri minareli, kubbeli hali goriiniiyor. (Kaynak: Mirac b. Nevvab Ahmed Mirza, el-Atlasii'l Musavver li-Mekketi'l
Miikerreme, Riyad, 1424, 63.)

ve hutbelere Kur’an tilaveti eslik eder. Ardindan
gorevli tekrar manzaranin penceresinden
uzanarak halife adina toplulugu selamlar,
pencereler kapanir ve téren sona ererek topluluk
dagilir.?

Mevlid kutlamalarinin kaydedildigi bir diger yer,
Irak bolgesinin 6nemli sehirlerinden Musul'dur.
Safii fakihi ve tarihci Ebu Same el-Makdisi (6.
665/1267) er-Ravzateyn fi ahbdrid-devleteyn
adli eserinde 566/1170-71 yili olaylarini
anlatirken zahid ve alim sahsiyetiyle taninan
Musullu mutasavvif Omer b. Muhammed
el-Mella (6. 575/1175) tarafindan diizenlenen
mevlid merasimine deginir. Emir Nureddin
Zengi'nin (6. 569/1174) de ¢ok deger verdigi,
ziyaret edip mektuplastig1 bu zat, her sene
mevlid giinlerinde Musul emirinin yani sira
alimlerin, seyhlerin ve halkin davetli oldugu

bir merasim diizenler ve hep birlikte sairlerin
Peygamber’i 6ven siirlerini dinlerler.* Genis ¢capl
ve ihtisamli mevlid merasimlerinin basglamasi
ise Muzafferiiddin Kokbori'nin (h. 1190-1233)
atabeyligi zamaninda Erbil'de gerceklesir.
Selahaddin Eyyubi’'nin kayinbiraderi ve Haglilara
kars1 miicadelesinde 6nemli destekcilerinden biri
olan Muzafferiiddin Kokboéri'nin diizenledigi bu
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merasimin hazirliklari aylar 6ncesinden baslar
ve Bagdat, Musul, Cezire ve Acem diyarlarindan
alimler, sufiler, sairler bu merasim icin Erbil’e
akin eder. Merasim alaninda emirler ve ileri
gelenler tarafindan, misafirleri agirlamak

tizere ahsap kubbeler (barinaklar) insa edilerek
siislenir. Halki eglendirmek i¢in miizisyenler ve
goblge oyunu oynatan topluluklarin diizenledigi
gosteriler glinler 6ncesinden baslar. Mevlid
gliniiniin 6ncesinde ¢ok sayida kurban kesilir,
kazanlarda pisirilerek ikrama hazir hale getirilir.
Mevlid gecesi kalede kilinan aksam namazinin
ardindan zikir ve sema meclisi diizenlenir ve
Kokbori, mumlar yakilmis bir alayla kalenin
hemen disindaki hankaha gelir ve burada
toplanmis olan 800-1000 sufiyle geceyi ihya eder.
Mevlid giinii sabahui ileri gelenlerin ve halkin
katilimiyla ordu gegit resmi yapar ve vaazin
ardindan saraydan sufilerin ellerinde taginarak
getirilmis olan hil‘atler dagitilarak yemek yenir.
Aksam yine hankahta zikir ve sema meclisi
diizenlenir.®* Bu merasimlerde ikram edilmek
tizere 5.000 koyun ve 10.000 tavuk kesildigi,
100.000 tabak yemek ve 30.000 tepsi helva
dagitildig1 ve bu is icin ayrilan biitgenin 300.000
dirheme ulastig1 kaydedilir.® Endiiliislii alim Ibn



Dihye el-Kelbi, 604/1207 yilinda Horasan’a dogru
giderken Erbil’e ugradig: esnada, Kokborinin

mevlid kutlamalarina gosterdigi ihtimami
ogrenince Kitdabii't-Tenvir fi mevlidi’s-sirdci’l-
miinir isimli bir kitap telif eder. K6kborinin
kitab1 muellifinden dinledikten sonra ona 1000
dinar hediye ettigi ve sonraki yillarda da eseri
bizzat okutmaya devam ettigi kaydedilir.”

Tarihi kayitlar, tabiatiyla resmi merasimlere
daha fazla ilgili gosterse de halkin evlerde,
mescitlerde, tekkelerde toplanarak Kur’an
tilaveti ve Peygamber’in mevlidini anlatan
eserler veya na‘tlar okuyarak ve daha miitevazi
ikramlarla manevi ziyafetler icinde bulunmaya
gayret ettikleri goriiliir. Bulunduklari yerleri ve
sokaklari 1siklarla stislemeleri yine bu miibarek
vaktin goniillere verdigi aydinligin zahirdeki
yansimasidir. Miibarek vaktin miibarek
mekanlarda ihya edilmesi de 6nemsenir.
Endiiliislii katip Ibn Ciibeyr’in (6. 614/1217)
hac yolculugu esnasinda 579/1183-84 yilinda
bulundugu Mekke'de sahit oldugu, mevlid
vaktinde Peygamber’in dogdugu evin ziyarete
acilmasidir. Mekke'deki kutsal yerlerden birinin
de Peygamber’in dogdugu ev oldugunu belirten
ve buray! tasvir eden Ibn Ciibeyr, Rebiiilevvel
ayinda pazartesi giinii bu evin acildigini ve
insanlarin teberriikken burayi ziyaret ettigini

belirtir. Mevlid dolayisiyla sehirdeki kutsal
yerlerin acildigini ve bu sebeple Mekkenin
gorillmeye deger bir giinii oldugunu vurgular.®
Ibnit'l-Cezeri (6. 833/1429) de yazdig1 mevlide,
Peygamber’in dogdugu evin her yil mevlid giinii
Mekke ehli tarafindan ziyaret edilerek mevlidin
kutlandig1 notunu diser. Kendisi de 792/1390
yili haccinda bu evi ziyaret eder. Bu ziyaretin
birgok bereketini gérdiigiinii belirten Ibnii’l-
Cezeri, daha sonra 823/1420-21 senesindeki
miicaveretinde tekrar tekrar ziyaret ettigini

ve burada biiytik kalabaliklara mevlid kitabini
okuttugunu kaydeder.’ Bir diger kayitta Dimaskl
Ibn Tavk (6. 908/1509), 887/1482 mevlidinde bir
tatlicinin evinde yaklasik yirmi kisinin toplandig:
bir kutlamadan bahseder. Mevlid okunmadan
once tath ikram edilirken sonrasinda tavuk ve
etli bezelye yemegi, kuskus, badem yaginda
pisirilmis sekerli pilav ve kayisi tatlisindan
olusan bir ziyafet verilir. Konuklara giil suyu ve
giizel kokular da sunulur. Kadinlarin da kendi
aralarinda mevlid merasimi diizenlediklerini
kaydeden Ibn Tavk, 888/1483 yili mevlidinde bir
baska yakinin diizenledigi mevlid merasimine
giderken hediye olarak altin yaldizli bir kandil
gotirdiigiint not diser.'

Ibn Tavk'in tasvir ettigi donemde Dimask
ve Kahire Memliikler hakimiyetindedir ve
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Kahire’de resmi kutlamalar da biitiin ihtisamiyla
gerceklesmeye devam eder. Sultan Berkuk

ilk defa 785/1383 yilinda mevlid merasimi
diizenlediginde, ayrilan biit¢ce tahminen 10.000
miskal altina ulagir. Kur’an okuyan kérilere

ve merasime katilan davetlilere hediye edilen
hil‘atler, ikram edilen yiyecek-icecekler, tiitstiler
ve sunulan diger hediyeler de harcamalarin
onemli kalemleridir. Kutlamalar genellikle
Rebiiilevvel ayinin ilk giinii baslayip mevlid
gecesindeki biiyiik merasimle son bulur. Kahire
Kalesi'nde merasim icin kiymetli taslarla

bezeli bir ¢cadir kurulur ve icerisi degerli halilar
ve koltuklarla tefris edilir. Geceleri bu alan
mevkibiyye denilen bityiik mumlarla, kandil

ve fenerlerle aydinlatilir, ayrica misk, 6d agact
gibi tutsiler yakilarak etrafa giizel kokular
sacilir. Konuklara bal, limon suyu ve sekerden
hazirlanan 6zel bir icecek ikram edilir. Mevlid
gecesinde merasim ikindi namazindan itibaren
baslar. Halife ve sultanin yani sira dért mezhebin
kadilkudatlari, st diizey devlet gorevlileri,
toplumun ileri gelenleri, sufiler, hatta yabanci
devletlerin temsilcileri merasimde hazir bulunur.
Kur’an tilavetinin ardindan, vaaz ve zikirlerle
devam eden gece, duanin ardindan ziyafetle
nihayete erer. Sultan tebrikleri kabul ederek
devlet erkanina, alimlere, sufilere hediyeler
takdim eder ve yoksullara sadaka dagitilir.
Dagitilan sadaka miktarinin 4.000 dirhemi
gectigi, mevlid gecesinde toplam 12.000 dirhem
degerinde hediye ve sadaka dagitildigy, ertesi
sabah misafirlere bugday, piring gibi gidalar
verildigi kaydedilir. Cocuklarin ellerinde gelin
(arusetii’l-mevlid), at, stivari, ¢igek gibi ¢esitli
figiirlerle sekil verilmis sekerlerle dolasirken,
saray mutfaginda hazirlanan “Stikkeriyye”
denilen tatlilar dagitilir. Resmi kutlamalar,
Sultan Esref Kayitbay doneminde (1468-1496)
en ihtisamli haline kavusur ve kaleye kurulan
ozel cadiriyla da adindan so6z ettirir. Ancak
Memliikler ddsneminde mevlid merasimleri
saray ¢evresiyle sinirli degildir. Emirler kendi
mabhallelerinde biiyiik ziyafetler verip, mescit,
tekke, ribat gibi mekanlarda mevlid ve na‘tlar
okuturken fakirlere sadaka dagitmay: ihmal
etmezler. Tiiccar ve zanaatkarlar da imece
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usulityle mevlid merasimleri ve ziyafetler
dtizenlerler. Bazi vakfiyelerde bu merasimleri
finanse etmek tizere kaynak ayrildig1 da gorilir.
Sufiler kendi tekke veya ribatlarinda mevlid
merasimi diizenlerken halkin her kesiminden
topluluklar, evlerini ve sokaklarini igiklarla,
bayraklarla donatarak biiyiik bir coskuyla
Peygamber’in mevlidini kutlamaya devam
ederler.!

Islam diinyasinin batisinda da Peygamber’in
mevlidinin biiyiik bir ihtimamla kutlandig1
goriiliir. ilk defa Muvahhidler dsneminde
Sebte’de baslayan kutlamalar, daha sonra

resmi hiiviyet de kazanmis ve gesitli devletler
tarafindan ihtisamla kutlanmistir. Bu hayirl
gelenegi Sebte kadis1 Ebii'l-Abbas Ahmed
el-Azefi (6. 633/1236) ve oglu Ebir]l-Kasim
Muhammed el-Azef1 (6. 677/1279) baglatirlar

ve kutlamalarda okunmak {izere ed-Diirrii’l-
munazzam isimli bir mevlid de kaleme alirlar.'
Cok gegcmeden Endiiliis’e ve Magribe yayilan bu
gelenek, Merini Sultani Ebu Yusuf zamaninda
(1258-1286) resmiyet kazanir. Karaviyyun Camii
hatibinin diizenlemekle gorevlendirildigi bu
merasim, yedi giin siirer. Ozellikle birinci ve
yedinci giinler ¢ok gorkemlidir. Merini sultaninin
hatibi olan Ibn Merzuk’un (6. 781/1379)
tasvirine gore 738/1337 yilinin mevlidi su sekilde
gerceklesmistir: Merasimin yapilacagi salon
buhurlarla, misafirlere ikram edilecek yemekler,
tatlilar, meyvelerle donatilir. Biitiin davetliler,
serifler, kadilar, fakihler, imamlar, hatipler ve
halktan kisiler, mertebelerine uygun bir sekilde
salonda yerlerini alirlar. Yemek ve tatlilar
yendikten sonra seker ikram edilir. Kariler sirayla
Kur’an'dan belirledikleri boliimleri tilavet ederler.
Ardindan sairler ve misafirlerden dileyenler
Peygamber ve mevlidiyle ilgili siirler soyler.
Peygamber’in mucizeleri anlatilir ve sik sik salat
it selam getirilir. Gece boyu siiren bu kutlama,
sabah namazinin ardindan yemek ikrami

ve hediye takdimiyle sona erer. Fakirlere ve
yolculara sadakanin yani sira buhur ve kandiller
verilir. Mevlidin yedinci giinii sabahinda ise
merasime katilan esraf, alim, asker, ilim talebeleri
gibi biitiin konuklara yine mertebelerine gore
hil‘atler giydirilir ve ¢esitli hediyeler takdim



edilir. Toplam 100.000 dinar dagitildigi, kisi
basi 10 dinardan 100 dinara varan miktarlarda
hediyeler verildigi kaydedilir. Bir diger Merini
Sultani Ebu Inan (1348-1358) da mevlid gecesi
boyunca mumlar yakilmasini, giil sular1 ve
giizel kokular dagitilmasini ister. Yine mevlid
miinasebetiyle hapiste bulunanlarin serbest
birakilmasini ve hapiste 6lenlerin bor¢larinin
6denmesini emreder. Mevlid merasimlerinin
bir parcasi olarak Peygamber’i konu alan siir
yarismalar1 diizenlenir ve bir heyet tarafindan
siirleri secilen sairlerin onuruna alimlerin ve
ediplerin katilimiyla sarayda bir davet verilir.
Siirlerini okuduklar1 davetin sonunda sultanin
at, cariye, hil‘at, para gibi cesitli miikafatlarina
mazhar olurlar. Halkin kutlamalar1 da benzer
sekilde ancak daha miitevazi 6l¢iilerde icra edilir.
Mescitler ve kutlamalarin yapilacagi mekéanlar
temizlenir, evlerde, mescit ve zaviyelerde
mumlar, kandiller ve giizel kokulu buhurlar
yakilir. En giizel elbiselerini giyerek toplanirlar,
kurban kesip ziyafet diizenlerler, fakirlere sadaka
dagitirlar ve yetimleri doyururlar. Cocuklarla
birlikte namaza giderler, Kur’an ve Peygamber’i
medih kasideleri okuyarak sik sik salat ii selam
getirirler. Zeyyaniler ve Sa‘diler gibi Magrib’in
diger devletleri tarafindan da stirdiiriilen bu
resmi merasimlerde okunmak icin insad edilen
kasideler “mevlidiyyat” ad1 verilen ayr1 bir siir
turd olusturur.!®

Magrib’te baglayan bu kutlamalar, Endiiliis’e

de taginir ve Nasriler tarafindan Elhamra
Sarayr'nda gorkemli merasimlerle stirdiiriilir.
Do6nemin meshur veziri, tarihg¢i Lisaniiddin
Ibnit'l-Hatib (6. 776/1374-75), 764/1362 yili
mevlidi miinasebetiyle Elhamra Sarayr'nda
diizenlenen kutlamalarini ayrintilariyla tasvir
eder: Kutlamalar sarayin “migvar” denilen kabul
salonunda, sultanin yani sira hanedan ailesi,
Peygamber’in soyundan gelen serifler, iist diizey
saray mensuplari, alimler, tiiccarlar, sufilerden
olusan bir davetli grubunun katilimiyla
gerceklesir. Havuzun etrafi, cok sayida kristal

ve bronz samdanlarin olusturdugu dalli budakl
bir labirentle ¢evrilir. Ayni sekilde meydana

da ¢ok sayida genis tabanli, uzun kollu, fildisi
ayakli samdanlarin tizerinde mumlar yerlestirilir.

Boylece insan boyuna ulasan, nakislarla siisli cok
sayida mumlarin, kandillerin, mesalelerin 15181yla
salonun her kosesi aydinlatilir. Merasim bu
isiklar altinda gegit toreniyle baslar. Onu takiben
sultan, paha bicilemez ipek kumastan dokunmus
toren ¢adirinin kuruldugu kabul salonuna girer
ve muhtesem tahtina oturur. Sultan burada
davetlileri kabul eder ve tahtinin iki tarafina
siralanirlar. Kur’an'dan ayetler okunur, vaaz ve
dua edildikten sonra ney sesi egliginde nameyle
siirler okunur. Ardindan hazirlanan gérkemli
ziyafet sofrasina oturulur ve sultanin ikramindan
orada bulunan herkes, hizmetliler de dahil
olmak tizere bolca yiyip icer. Ziyafetin ardindan
sabaha kadar siirecek “mevlidiyye” denilen
siirleri okuma faslina gegilir. Bu siire boyunca
kimse a¢ kalmasin diye ana yemegin ardindan
tathilar sunulur, sekerleme ve kuruyemis ikram
edilir. Musul'dan gelen el-Merini isimli muganni,
o gece yirmi bes kasideyi pes pese nagmeli bir
sekilde okur. Etkileyici ve duygu yiikli sesiyle,
sanatini en Ust seviyede icra ederek mecliste
bulunanlarin goniillerine cogkunluk verir, vecd
ile kendilerinden gegirir. O gece okunan siirler
arasinda Ibni’'l-Hatib’in mevlid kutlamasinin
her bir saatini ifade etmek tizere ingad ettigi
“Saatler” siiri de okunur. Bu siir kagit parcalarina
yazilir ve saat benzeri bir aletin 6zel kisimlarina
yerlestirilir. Bir saatlik zaman dilimlerine 6zel
ayarlanmis mum miktar1 yanip bittikce saatin
minberi andiran on iki kapisindan biri agilir ve
kagit parcasi ortaya cikar. Boylece on birinci
siirin ingsadindan sonra sabahin ilk 1siklar:
gorilir. Misafirlere ayrilmadan 6nce miikellef bir
kahvalti sunularak merasim tamamlanir.'

III./IX. asirdan itibaren izine rastlanan
Peygamber’in mevlidini kutlama gelenegi,
zamanla Hint alt kitasindan Endiiliis’e, Afrika’dan,
Yemen'den Anadolu’ya, biitiin islam diinyasina
yayilir ve VI./XIL. asirla birlikte resmi bir hiiviyet
kazanur. Ister ihtisamli devlet torenleriyle

olsun ister halkin miitevazi merasimleriyle, bu
kutlamalarin degismeyen ortak paydasi kiraat
ve ziyafettir.'” Peygamber’in dogumu serefine,
onu tazim ile anmak i¢in Kur’an tilavetinin yani
sira, hayatini anlatan mevlidler ve siyerler veya
yiice hasletlerini 6ven siirler, na‘tlar, medih ve
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mevlidiyye kasideleri okunur, bol bol salét i selam

getirilir. Bereket bulmak i¢in de karinca kararinca
ikramlarda bulunur, sofralar kurulur, ziyafetler
sunulur. Peygamber’i kiraat ve ziyafetle anmanin

berekete ve “kut’lanmaya vesile addedilmesi, onun

dogum zamaniyla da sinirli kalmaz, Miislimanlar
biitiin mithim anlarin, sevinglerini ve tiziintiilerini,

dugiinlerini ve cenazelerini kaplar. Ancak modern

zamanlar, genel olarak Misliimanlari bu anlayis
ve gelenekten uzaklastirmistir. Bunun Misliiman
kimliginden ve dindarligindan neler kaybettirdigi

ise lizerine diistinmeye deger bir bahs-i diger.
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Osmanh
Devrinde

Mevlid-i Nebevi
Kutlamalari

Dr. Mustafa Kiiciik*

Mevlid-i Nebevi veya Mevlid-i Nebi Hakkinda

“Islam edebiyat1 ve sanatinda Hazret-i
Peygamber’in dogum yil doniimiinde yapilan
torenlere verilen isim; bu torenlerde okunmak
izere yazilmus eserlerin ortak adi’na mevlid denir’.

Islam tarihinin ilk zamanlarinda boyle bir
uygulama olmamustir. Sonraki asirlarda
baslayan mevlid kutlamalari, Osmanl
Devleti'nde resmi olarak biiyiik bir ciddiyet ve
hiirmetle yapildig1 gibi, Osmanli toplumu da
bu kutlamalara sevk ve hararetle katilmistir.
Hatta denilebilir ki halk arasinda Kur’an-1
Kerim'den sonra en ¢ok okunan eserlerden
birisi Stileyman Celebi’nin yazdigi mevlid,
yani Vesiletii'n-necat'tir>. Ancak bu yazida
sadece Osmanli Devleti'nin isleyisi sirasinda
olusan ve mevlid torenlerinden bahseden evrak
degerlendirilecektir.

Osmanli evrakinda genellikle mevlid kelimesi
kullanilmakla birlikte, bazen de meviid
seklinde yazildig1 goriiliir. Hatta ayni belgede
her iki kelime yer alabilir. Mevlid ile birlikte
mevrid de kullanilir. Mevlid tamlamasi
yapilirken nebi ve nebevi kelimelerinin her

ikisi de tercih edilmistir: Mevlid-i Nebi veya
mevlid-i Nebevi gibi. Degerlendirdigimiz iki yiiz
civarindaki evrakta mevlid-i Nebevi tamlamasi
ticte iki oraninda kullanilmistir.

Osmanli Tesrifatinda Mevlid Torenleri

Manevi degerlerine baghlig: tartisilmaz olan
Osmanli hanedani, bu hususta her zaman
gerekli adimlar1 atmis ve bunu yaparken de
mevlid-i Nebi'nin ruhuna uygun biitiin zarafeti
bi-hakkin kullanmistur.

Oncelikli olarak Mevlid-i Nebevi'nin hangi

giin kutlanacagini bildiren kad ilamlar1
padisah emirleriyle ilan edilir® ve hemen
ardindan camilerde kandiller yakilarak 6nceden
belirlenen yerlerde toplar atilirdi*. Nerelerde

ne miktar top atilacag ve yanlislik yapilmamasi
hususlarinda gerekli yerlere tebligat yapilir®, beg
vakit atis yapilacak yerler belirlenirdi®.

Mesela Mevlid-i Nebi'nin 12 Rebiiilevvel
Pazartesi gecesi oldugu hakkindaki kadi ilami
padisaha arz edildikten sonra o gece camilerde
“ikad-1 kanadil” edilecegi selatin camiindeki
kayyum basilarina bildirilirdi’. Nitekim Sultan
Ikinci Abdiilhamid’in Yildiz Sarayr'ndan
gonderilen tezkirede bu hususta yapilacaklar
acikca siralanmistir:

“Mukarrebii’l-hultl olan veladet-i celile-i
Nebeviyye leyle-i miibarekesinden dolay1
Numune Topgu Alay1 ma‘rifetiyle Bab-1
Seraskeri'de ve Dolmabagce Karakolu'yla Beyoglu
Kisla-i Himaytnu'nda ve Tophane-i Amire
Talimhanesi'nde atilacak toplarda sarf olunmak
tizere iki yiiz on kiyye senlige mahsus seshane
barutuyla dort yiiz yirmi adet tehi sali hartug ve
dort yliz altmus iki adet cekme seyyar fiinyesi,
anbarlarindan derdest-i i‘t4 bulunmustur”®.

Sadece Mevlid-i Nebevi'de degil, Regaib,
Mirac, Berat, Ramazan Bayrami ve Kurban
Bayramu giinlerinde de biitiin cami ve
mescitlerin minarelerinde kandillerin yakilmasi
adettendi’. Kadi ilAmlarinin st kisminda hatt-1
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Sultanahmet
Camii'nde

bir mevlidi
resmeden

bu gorsel,
merasimin en
azindan sekil
bakimindan
ne kadar
muhtazam ve
hassasiyetle
icra edildigini
gosteriyor.

hiimayunlar bulunurdu®. Dersaadet haricindeki

yerlerden de mevlid kutlamalari i¢in izin talep
olunurdu.*

Mevlid-i Nebevi merasiminin hangi camide
yapilacagina cok dikkatle hareket edilirdi. Bu
bakimdan Sultan ikinci Abdiilhamid’in Yildiz
Sarayr'ndan gonderilen tezkiredeki su ibareler
oldukea dikkat ¢ekicidir:

“Rebi‘i’l-evvelin on ikinci Persembe giini
mevlid-i sa‘adet ve mevrid-i Hazret-i Risalet-
penahi kird’ati resm-1 alisinin icrasi, usual-i
miistahsene-i Saltanat-1 Seniyye’den olmasiyla
resm-1 ali-i mezktrun ferman buyurulacak
cami‘-i serifde ifa-y1 valasi ve alay-1 miiltikanenin
stret-i tertibi istizanini havi, Tesrifat-1 Umamiye
Nezéreti'nden verilen miizekkire, tertib
pusulasiyla beraber takdim kilinacagi beyaniyla
ol babda istizan1 havi Sadaret’ten tezkire'.

Mevlid-i Nebi’ye Kimlerin Katilacagi

Saray ve resmi dairelerde yapilacak
kutlamalara, Tesrifat Dairesi’nin belirledigi
zevat katilabilirdi'®. Bu kisiler 6nceden davet
edilir'*, hatta hazir olmalar: gereken saat bile
belirtilirdi'®:

Sehr-i hal-i rahmet-istimalin on ikinci giinit
menkibe-i mevlid-i feyz-mevrid-i Hazret-i
Risalet-penahi kird’ati resm-i valasinin

icrasi usal-i hasene-i Saltanat-1 Seniyye'den
bulunduguna ve isbu sehr-i miibarekin on ikinci

70 . Din ve Hayat/2026-1447 Kis

gelecek Carsamba giiniine tesadiif edecegine
bind’en yevm-i mezkiirda resm-1 ali-i salifi’z-
zikrin her kangi cami‘-i serifde icrasina emr u
fermén-1 keramet-iinvan-1 cenab-1 cihan-bani
seref-efza-y1 stintih ve sudtir buyurulur ise ona
gore huzdru mu‘tdd olan da‘iydn ve bendegan
elbise-i adideleriyle tahsis buyurulacak vakitte ol
cami-i serifde bulunup ancak zat-1 sami-i hazret-i
Sadaret-penahileri ve viikela-y1 fihdm ve dahil-i
alay-1vala olan s&'ir me’'mtrin-i kiram hazeratiyla
icab eden mahall-1 alide bi'l-ictima’ miiretteb
alay-1véla ile cami‘-i serife azimet ve hitim-1
resm-1 alide yine ol vechile avdet buyurulacag:
muhat-1 ilm-1 ali buyruldukda ol babda emr u
ferman hazret-i men-lehi’l-emrindir’®.

Sultan Ikinci Abdiilhamid’in yukaridaki
irade-i seniyyesini, Yildiz Saray1 Baskitabet
Dairesi'nden Sadaret’e bildirilen Baskatib
Siireyya [[lmen]’nin génderdigi liste soyledir'”:

1. Zat-1sami-i hazret-i Sadéret-penahi

2. Zat-1 ali-i hazret-i Megihat-penahi

w

Sadr-1 esbak Arifi ve Said ve Kamil pasalar
hazerati

Viikela-y1 fihdm ve viizera-y1 izdm hazerati
Sudtir-1izdm hazerat:

Riitbe-i bala ricéli hazerati

Istanbul payeliileri hazerati

Mirliva pasalar

Y o N Tk

Mukarrir®® efendiler ile muhatab efendilerin
baseskileri

10. Ayasofya ve Sultanahmed cami‘-i serifleri ve
nobetci seyhi efendiler

11.Tesrifat memurlar kullar

Mevlid torenine katilacak olan diger zevat
icin de hususi emirler s6z konusudur. Mesela
Hamidiye Cami-i Serifi'nde okutulacak
mevlid-i Nebevi miinasebetiyle Hazine ve

Enderun'da gorevli aga ve katiplerin bayramlik



kiyafetleriyle bu merasimde hazir bulunmalar:
emredilmistir'.

Bununla birlikte, Sadaret’in uygun veya
lizumlu gordiigi kisiler de mevlid-i Nebi
torenine katilirlardi. Mesela bu donemde
Istanbul'da bulunan Aydin Valisi Abdurrahman
Pasa’nin; 11 Rebiiilevvel 1309 tarihinde
mevlid-i Nebevi kiraati merasiminde bulunmast
“bazi emsaline muvafik” olacagi diistincesiyle
Sadrazam Cevad Pasa tarafindan muvafik
gorilmistir®.

Yalnizca mevlid-i Nebevi torenleri icin degil,
mesela bu vesile ile Medine'de toplanacak ilim
heyetine katilacak zatlar hakkinda valilerin
miitalaalar1 s6z konusudur®.

Mevlid-i Nebi Kutlamalarinda Kullanilan
Esya

Mevlid merasiminde kullanilacak esya Hazine-i
Hiimayun'dan ¢ikarilarak torenin yapilacagi
camiye gonderilir®?, merasim bittikten sonra bu
malzeme bilahare alindig1 yere iade olunurdu®.
Sadece esyalar degil, gorevliler de orada hazir
bulunurlardi. Nitekim Nusretiye Camii'nde
okutulacak olan mevlid-i Nebevi i¢in gerekli
olan esyalarin gonderilmesi emrine, gérevlilerin
orada hazir bulunmasi da ilave edilmistir®*.

Mevlid kutlamalar1 i¢in gerekli esyalardan
seker, lokum ve giizel kokuyu sayabiliriz.
Bunlarin miktari, toplantiya katilacaklar goz
oniinde bulundurularak kararlastirilirdi.
Mesela; Beylerbeyi Camii'nde okutulacak

ve saat ikide baglayacak mevlid-i Nebevi'ye
padisah da katilacagindan; térende bulunacak
viizera 6nceki seneden ziyade olacagi
ihtimaliyle ihtiyaten fazlaca serbet getirilmesi

ve diger esyanin hazirlanmasi istenmigtir®.

Bunlardan baska buhurdanlik, giilabdan ve
mesrubatin da mevlid torenlerinde hazir
bulunduruldugunu; Orhaniye Camii'nde
okutulacak mevlid i¢in gonderilmesinden
anliyoruz *°. Topkapi Saray1 Helvahanesi'nde
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tertiplenen mevlid-i Nebevi merasimi icin bir
sene 6nceki yaptirilan limonlu seker yerine

miskli seker imal ettirilmistir®.

Mevlid esnasinda tizerinde oturulacak
minderlere de ihtiya¢ vardi ve Harem-i
Hiimayun'da kullanilmak tizere sekiz kose
minderi ile on alt1 top Kastamonu astarinin
gonderilmesi Hazine-i Hassa'dan talep
edilmistir?,

Sahislarin Tertip Ettikleri Mevlid Torenleri

Giintimiizde oldugu gibi Osmanli toplumunda
da Miisliimanlar, vefat eden yakinlari sebebiyle
camilerde Kur’an-1 Kerim ve Mevlid-i Serif
okuttururlar ve térene katilanlara lokum,
seker ve giilsuyu ikram ederlerdi. Bir 6rnek
olarak, maliye katiplerinden merhum Haci
Veli Efendi'nin hanimi tarafindan Ayazma
Cami’inde kiraat ettirilecek mevlid merasimini
zikredebiliriz. Bu merasim esnasinda
Zaptiye'nin gerekli tedbirleri alacagi, Uskiidar
Mutasarrifligi’'ndan bildirilmistir®.

Mevlid Térenleri Nerelerde icra Edilirdi

Hig siiphesiz en bilinen mekén camilerdir®.

Bununla birlikte saraylar, resmi daireler®,

Cami ve
mescitlerin
minarelerinde
Mevlid-i
Nebevi dahil
hiitiin miibarek
gecelerde
kandillerin
yakilmasina
dair belge.
HAT, 1645-40
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Mevlid-i Nebi kiraati icin
Mehmed Efendi ibn Abdullah’in
vazifelendirildigine dair berat.
D. EV. BRT, 326-2 (6).

eT% ;)Jpg,,a“ |

tirbe®?, mektep ve dergahlarda
da Mevlid-i Nebi kutlamalar:
tertip edilirdi. Gerek camilerde:
Olsun gerekse tiirbe ve

mekteplerde olsun, buna dair

bir emir muhakkak gonderilirdi.

Topkapi Sahil Saray: basta
olmak tizere Siitliice’de
Hasircizade, Besiktas’ta
Neccarzade hangahinda
mevlid-i Nebevi okundugunu

belirtmek gerekir®.

Mevlid okunan mektepler
arasinda Kuleli Mekteb-i
Idadisi'ni sayabiliriz**. Burada
mevlid-i Nebevi'nin “ihtifalat-1
lazime ile kiraatinden sonra”
padisahin ihsan buyurdugu
sekerler, biitiin erkan, imera ve
talebeler ile asdkir-i sshaneye
dagitildiktan sonra timera ve
zabitan, mektebin bagcesine
c¢ikarak okunan nutuktan sonra
“padisahim ¢ok yasa!” duasini

eda ederlerdi.

Mekteb-i Fiinun-1 Harbiye,

Mekteb-i Tibbiye® ve Idadi-i Sahanelerde

mutad olarak mevlid kiraat edilmistir3.

Yine Hazine-i Evrak’ta mevcut bir belgeden;

padisahin vakfiyesinden olup Merkez
Efendi Hangéhr'na tabi Seyh Yunus Efendi

Tekkesi'nde mutad oldugu tizere mevlid-i

Nebevi okutuldugunu 6greniyoruz®.

Ayni kaynaktan; Dersaadet disindaki

mahallerden Londra’da bulunan Misliitmanlarin

cemiyeti olan Enciimen-i Islam’in Mevlid-i

Nebevi i¢in bir toplant1 yaptigini ve burada

padisaha biiyiik tezahiirat gosterildigini

6greniyoruz®.
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Mevlid Miinasebetiyle Dagitilan Hediye ve
Atiyyeler

Mevlid-i Nebevi vesilesiyle akge, hil’at ve
samur kiirk gibi bolca ikram ve ihsanda
bulunulmustur®. Ctinkiit Osmanl padisahlar:
ve devlet adamlar1 hem comerttirler hem

de bu comertliklerini vakiflar yoluyla daimi
kilmislardir®. Padisah, Mevlid-i Nebi sebebiyle
bir cami veya miiesseseye giderse, oradaki

zevata atiyye vermesi sanindandi*’.

Hediye ve atiyyelerin kimlere verildigine
gelince:

Dariilhayr-1 Ali'de tertiplenen Mevlid-i Nebevi
toplantisi sebebiyle kendilerine dagitilan
hediyelerden dolay1 baz1 memur, talebe ve
muallimler memnun kalmislar®?, Okmeydani
Tekkesindeki mevlid-i Nebevi kiraatine
gelenlere®®, Mevlid toreni esnasinda gorevde
bulunan vaiz, mevlidhan ve miijdecilere de
atiyye-i seniyye ihsan edilmis* ve mevlid
vesilesiyle sadrazamin Arnavut koyiinde
padisaha verdigi ziyafet esnasinda belirli kisilere
taltifen hil‘atlar giydirilmistir*.

Mevlid-i Nebevi okunduktan sonra bazi
gorevlilere verilmesi mutad olan kiirk ve
hil‘atlar hazir bulundurulur* ve bunlar
mesayih-i izam, reistlkiittab efendi, Dariissaade
agasi ve diger bazi kisilere huzur-1 himayunda
giydirilirdi*. Yine Mevlid kutlamalar1 sebebiyle
padisah huzurunda seyhlere giydirilecek
hil‘atlar, Hazinedarbasi tarafindan satin
alinirdi®®.

Ramazan ve Kurban Bayramlarinda Mevlid-i
Nebevi ve Hirka-i Serif ziyaretleri esnasindaki
alaylarda gorevlendirilen zabitan ve neferata®,
Peykéan-1 Héssa neferlerine® bir miktar aidat
gonderilirdi. Mevlid kutlamalari sirasinda o giin
vaaz edip mevlid okuyanlara kiirk bahasi olarak
iki yuz elliser kurus ihsan olunur® ve Mevlid
kutlamalarinda gorevli vaiz, mevlidhanlar ve
miijdeci agalar®® ile Ayasofya ve Sultanahmet
camileri hademelerine atiyye-i seniyyeler ihsan
edilirdi*.



Mevlid dolayisiyla yapilan ikramlar sadece akce
veya kiirk nev’inden degildi. Hem padisaha
hiirmet hem de halka hizmet olarak padisahin
gececegi yollar diizenlenirdi. Bu vesile ile
Mesela Nuruosmaniye Camii'ndeki Mevlid-i
Nebevi torenine padisahin katilacak olmasi
sebebiyle yol iizerine kum yayilmis ve kumu
nakleden mavnacilarin iicretleri Birtini Kagid
Emaéneti Rusimu’'ndan verilmistir®,

Mevlid Masraflarinin Karsilig:

Mevlid-i Nebevi kutlamasi i¢in gerekli
malzeme ile cami ve saraylarda yanan
kandillerin masraflariyla® birlikte Mevlid-i
Serifi okuyanlarin, torene gelenlerin ve camide
gorevlendirilecek olanlarin isim listesi tespit
edilir ve belirtilen meblag onaylandiktan sonra
6denirdi*®. Bu paranin karsilandig: yerler
mubhteliftir:

1. Ceyb-i Himayun®’, 2. Hazine-i Hassa®, 3.
Evkaf-1 miinderise®’, 4. Haremeyn-i $erifeyn
Hazinesi®.

Medine’de yapilacak Mevlid-i Nebevi
miinasebetiyle defter tutulup orada kifayet
miktar1 mevlid vakfi temin edilmesi talebi®;
Nakib, Nakibiilesraf Hocazade Seyyid Omer
Efendi'nin Rumeli Hisar’’'nda bulunan cami-i
serifde vaz‘ eyledigi Mevlid-i Nebevi vakif
ciheti® calib-i dikkat olup, mevlid kutlamalar1
icin bir tiir kaynak teskili demektir.

Mekke-i Miikerreme Emiri'ne gonderilen
name-i hiitmayunda Mevlid-i Serif Vakfindan
bahsedilmesi ve Mevlid-i Nebevi ihtifali
esnasinda giyilmek {izere hilat gonderilmesi de
bu kabildir®.

Mevlid Vesilesiyle Yapilanlar

Mevlid-i Nebi vesilesiyle padisah ve Devlet-i
Aliyye icin halkin dua etmesi istegiyle
birlikte®!, Divan-1 Hiimayun'un; Sultanahmed
Camii'ndeki mevlid-i Nebevi kiraatinden sonra
Osmanli ordusunun zaferi i¢in dua edilmesini
istenmesi dikkat ¢ekicidir®.

»:aééw%ymwgﬂ'iﬁ%jv

Manzidrum olmusdur.
Sabiki vechile Hazine-i Haremeyn'den verilip
mahalline masraf kayd oluna.
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Baska bir 6rnek de Komiser Necib Melhame’nin
yaptig1 seyahat ve yurittiigi faaliyet padisah
emri ile olup huzuru temin gayesi tasidigindan,
icra olunan Mevlid-i Nebevi miinasebetiyle
saglig1 icin dua edildiginin bildirilmesidir®®.
Mevlid-i Nebi hiirmetine Devlet tarafindan bazi
suclularin afvedildigi goriilmektedir. Bu suglar,
12 Rebiiilevvel 1311 [22.9.1893] tarihli irade-i
seniyye ile soyle sayillmistir:

“Politika ve sii-i kasd ve fi‘l-i seni’
cerdiminden mdada ciiriimlerle mahkiimen
Hapishane-i Umumide mahbiis olup
miiddet-i cezdiyyelerinin siiliisanin [iicte
birini] ikmal eden kirk kisinin mevlid-i
saddet-mevrid-i Hazret-i Risdlet-pendhi’ye
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miisddif leyle-i miibarekeye

hiirmeten sebillerinin tahliyesi A,

. s '/’7’/‘.“’&}4 - /,v"ﬁo "
hakkinda Adliye Nezaret-i 3 TR 24
Celilesi’nin isdrt iizerine” F s Wf/g-'ww.)

¢ikan padisah emri Adliye Manzirum olmustur.

Isbu takrir miicebince meblag-1 mezbir bes bin gurug sabiki misillii

Nezaretine bildirilmis, ancak
suclularin cemiyete hastalik

yaymasina mani olmak tizere

Haremeyn Hazinesi'nden i't ve mahalline masraf kayd oluna.
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kararlastirilmistir®”. Suclular,

HAT, 1568/12
karantinada beklettirildikten
sonra saliverildigi sirada
kendilerine atiyye-i seniyye
tertibinden bir miktar akce verilmesi®, yine
padisahin emri geregiydi. Netice itibariyla
Mevlid-i Nebevi miinasebetiyle Dersaadet ve
tasra hapishanelerindeki politika, suikast ve
agir suclular disinda ve hapis miiddetlerinin
ticte ikisini tamamlayan tutuklularin serbest
birakilmas: Adliye Nezaretince emredilmistir®.
Baska bir ornekte ise efrad-1 miistebdileden
[zmirli Mehmed b. Abdullah, Mevlid-i
Nebevi hiirmetine afv olunmustur’, Mevlid-i
Nebevi ve ciilts-1 hiimayun hiirmetine
afvedilmelerini dileyen Rodos’da mukim
Yemenliler hakkinda bilgi istenirken”, Ohri

telgraf ve posta memurlarindan Mehmed ge¢im

gicliigii cektiginden Mevlid-i Nebi dolayisiyla
magduriyetinin giderilmesi talep etmistir”.

Resmi bir isin takdimi veya sonuglandirilmasi
da Mevlid-i Nebevi kutlamalari ile ayn1 giine
denk getirilmeye ¢alisilirdi. Su birkag 6rnegi
saymak yerinde olacaktir:

Meclis-i Vala azaligina secilen Kamil Pasa’ya
Mevlid-i Nebevi'ye miisadif giinde nisan
verilmesi icin Maliye Nezareti'ne tezkire
yazilmistir™.

Hanedan-1 Al-i Osman’a mahsus olmak iizere
ihdas edilen biiyiik kordonlu nisanlardan
yirmi dort, kiigiik kordonlu olanlardan on adet
yaptirilip Mevlid-i Nebevi'ye yetistirilmesi,
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Sultan ikinci Abdiilhamid’in irade-i seniyyesiyle

emredilmistir’.

Mekke emiri tarafindan padisaha yazilan
nameyi getirmekte olan miijdecibasinin
Rebiiilevvel'in on ikinci giinii mevlid-i Nebevi
okundugu zamanda hazir bulunabilmek
maksadiyla bir yerde eglendirilmemesi

icin yol tizerinde bulunan kazalara hiikiim

gonderilmistir™.

Mevlid Dolayisiyla Gelen ve Giden Tebrikler

Mevlid-i Nebevi miinasebetiyle ilk olarak
herhalde padisah tebrik edilirdi’®. Pek ¢ok
kisiden, makamdan ve merkezden Osmanli
padisahina mevlid tebriki gelmekle birlikte

bunlardan birkagini saymakla iktifa edecegiz:

Trabzon ve Diyarbekir vilayetlerinden telgraf

cekilmesi”.

Medine-i Miinevvere'den gelen Celebi

Efendi'nin tebrikine cevap verilmesi®.

Ikbalird-devle’den padisaha tebrik telgrafi

gelmesi”.

Mevlid-i Nebevi Sia'ya gore 17 Rebiiilevvel'de
kutlandigindan, Tahran sefiri Iran sahinin
huzuruna c¢ikmasi, sahin da Osmanli Devleti

icin glizel sozler sdylemesi®.



Mevlid-i Nebevi'nin sene-i devriyesi dolayisiyla
Hafiz Bekir’in tebrik yazisi®.

Padisahin, Komiserhane ile Sofya Cemaat-i
[slamiyesi’nin Mevlid-i Nebi tebrikinden

memnun oldugu®.

Beyrut Rustimat Nazir1 Hasan Sevkinin
Mevlid-i Nebi tebriki®.

Mevlid-i Nebi Hakkinda Yazilan Bazi1 Eserlere

Dair

Siileyman Celebi’'nin Mevlid-i Serif kitabi,
Memalik-i Osmaniye’nin her kosesinde
okunmasi istenilen bir eser oldugundan,

talep edilen ve ihtiya¢ oldugu bilinen yerlere
gonderilmeye calisilmistir. Bu minvalden
olarak Beyrut’taki islami mekteplere dagitilmak
lizere Mevlid-i Nebevi risaleleri gonderildigi
gibi hediyesi olan meblag da Sube Maarif
tahsildarina teslim edilmistir®*,

Stileyman Celebiden bagkaca mevlid eseri
yazmaga calisanlar ve yazip ilgili makamlara
takdim edenler olmustur. Bunlardan birisi
olan Sicil-i Ahval Komisyonu Reisi Riza Efendi
kaleme aldig1 mevlid-i Nebevi risalesini, tedkik
edilmek icin 8 Rebiiilahir 1306 [12.12.1888]
tarihinde Mesihat'e gondermis ve “bu
manzime, kiffe-i bilad-1 Islamiyyede simdiye
kadar kabul-i ammeye mazhar olan dsar-i
miiteberrikeden olup surf teberriik kasdiyla
akd-i mecadlis olunarak ihtifaldat-i1 lazime

ile kiraat olunmakta idiiginden mesail-i
ser‘iyyeden olmayan miindericatinda meshiid
olan takdim ve tehir veya ziyade ve noksan
hdiz-i ehemmiyet olmamast cihetiyle asirlardan
beri teessiis eden bir seyin liizum-1 sahih
olmaksizin tashihine kalkisilmasi: mucib-i
tahdis-i efkdr olacagindan manzume-i celile-i
mezkiirenin ezhdn-1 umumiyede yerlesmis
olan tarz-1 aslisinde ibkasi muvafik-1 hal ve

85

maslahat miitalaa olunmustur™. seklinde

olumlu cevap almistr.

Bu evrak bize asirlardan beri okunan Mevlid
manzumesinin asli hitviyetine miidahale
edilmemesi gerektigini anlatmaktadur.

Aydin’a bagli Akca Nahiyesi Ibtidai Muallim-i
Evveli Kerkiiklii Nuri Efendi’nin tab‘ ve
nesretmek istedigi Mevlid-i Nebevi adli risaleye
ise hatalarindan dolay1 ruhsat verilememistir®.

Ulgiin muhaciri Hafiz Ali Siikrii Efendi,
Mevlid-i Nebevi ile dini akidelere ait bir risaleyi
Arnavutc¢a’ya ¢evirdigi icin kendisine miikafat
verilmistir®.

Iskodra mekteplerinde ibtidaiye dersleri
hitkkmiine giren Mevlid-i Nebi ve baz1 dini
risaleler, Arnavutc¢a’ya terciime edilmistir®.

Mevlid-i Nebevi’ye Hiirmet

Burada kiictik bir 6rnek olarak; Hazret-i
Peygamber’in Mekke-i Miikerreme'de dogdugu
mescidin sandukasinin ve pencerelerinin
sirmali piiside ve perdeleri ve miibarek
giinlerde 6d ve anber ile tebhirinin padisah
tarafindan emredilmesini gosterebiliriz®.

Gerek gecmiste gerek giinimiizde halktan ve
siyasetcilerden Hazret-i Peygamber’in sahsina
ve mirasina uygunsuz davrananlarin, az da olsa
bulundugu bir gercektir. Bu hususta; Mevlid-i
Nebevi icin Kornoz karyesinde tertip olunan
merasim esnasinda yakisiksiz hareketlerde
bulunan sabikali Limni Ceziresi Hristiyan
ahalisinin hadlerinin bildirilmesi icin sorguya
alinmasi ve neticesinin gonderilmesi talebini
zikredebiliriz®.

Kudiis-i Serif’te Mevlid-i Nebevi
miinasebetiyle, Donanma i¢in nutuk irad

eden Seyh Abdiilkadir Efendi’ye hakaret eden
Meclis-i idare azasindan Mehmed Yusuf Ali
Efendi’'nin, kadi tarafindan sikayet edilmesi de
hiirmetsizlik babindaki bir diger hadisemizdir®.

Mevlid-i Nebevi kutlamasi miinasebetiyle
Mus’ta havaya kursun sikilmasi®?

ise, glinlimiizde dahi diigiin ve asker
ugurlamalarinda goriilen tehlikeli ve liizumsuz
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bir aligkanliktir ki bize nereden kaldigina ayan
beyan gostermesi agisindan ilgi ¢ekicidir.

Ecdadimizin Resuliillah Aleyhisselam’a
hiirmeti, en sade kisilerden padisahina kadar,
kiyas kabul etmez bir seviyededir. Simdiye
kadar zikrettigimiz evrak da bunu ¢ok kesin bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bunun haricinde
Tiirklerin Mekke-i Miikerreme ve Medine-i
Miinevvere'ye gosterdigi ilgi, surre alaylari,
siyadete duyulan hiirmet ve benzeri pek ¢ok
fazileti vardir. Millet olarak bu 6zelligi bir
onceki neslimizden biiyiik 6lciide tevariis
ederek yasattigimizda hig stiphe yoktur.

NOTLAR

*  Osmanl Arsivi Uzmani.
1 Ahmed OZEL, “Mevlid”,
TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA) 29: 475.
2 Necla PEKOLCAY,
“Mevlid’, DIA, 29: 486.
Makalede, glinimuzde
de olumsuz 6rnekleri
devam eden,
alakasiz metinlerin
mevlid kitaplarina
eklenip torenlerde
okundugundan sikayet
edilmektedir.
BOA, HAT, 710/34009
BOA, I. HUS, 16/58
BOA, Y. PRK. ASK, 76/80
BOA, Y. PRK. ASK, 153/29
BOA, HAT, 228/12678
BOA, Y. PRK. ASK, 30/37
9  BOA, HAT, 1645/40
10 BOA, i. DH, 247/15095
11 BOA, DH. MKT, 88/16 19 BOA,TS.MA.e, 211/7
12 BOA, Y. PRK. BSK, 60/3 20 BOA, Y. A. HUS, 252/47
13 BOA, AJd, 354; BOA, 21 BOA, DH. $FR,461/31

Kerim ayetlerini tefsir
eden ve yaptig tefsirle
ilgili soru ve itirazlari
cevaplandirmak
suretiyle ders veren
muderris, huzur hocasi:
Huzur derslerinde
Kur'an-1 Kerimden
zamana miinasip bir
ayet okunarak mukarrir
tarafindan onun tefsiri
yapilir ve muhataplarin
suallerine ve itirazlarina
mukarrir cevap verir ve bu
suretle ilmi bir miibahase
cereyan ederdi (ismail

H. Uzuncarsih). Mukarrir
baslardi. Hangi ayete sira
gelmisse oradan... Evvela
onun manasini séylerdi,
kisaca, cabukga. ..
(Mehmet Z. Pakalin)
Kubbealti Ligati.
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AJd, 361. Tesrifat 22 BOA, TS.MA.e., 595/33
defterlerinde, bu 23 BOA, TS.MA. e, 607/8;
torenlere ait kayitlar BOA, TS. MA. e, 607/19;
bulunurdu. BOA, TS. MA. e., 607/35
14 BOA, AJTSF, 24/76 24 BOA, TS.MA. e., 635/108

15 BOA, I DH,129/102333 25
16 BOA, Y. A. HUS, 308/77 (1) 26
17 BOA, Y. A HUS,308/77 (2) 27

18 Ramazanlarda padisahin 28
huzurunda Kur'an-i 29

BOA, TS. MA. e., 636/78
BOA, TS.MA. e, 211/6
BOA, TS. MA. e., 607/37
BOA, TS. MA. e., 47/30
BOA, Y. PRK. ZB, 12/37

76 . Din ve Hayat/2026-1447 Kis

30
31

32
33
34
35
36
37
38
39
40
41

42
43
44
45
46

47
48
49
50
51
52

53
54

55

56
57

58
59

60

BOA, AE. SABH. I, 9/803
BOA, TS. MA. e., 595/101.
Belgenin tarihi: 9 Receb
1307

BOA, . MVL, 205/6580
BOA, TS. MA. e.. 264/4
BOA, Y. PRK. ASK, 101/67
BOA, Y. MTV, 47/15

BOA, ML. EEM, 449/99
BOA, MB. 1,12/9

BOA, Y. PRK. ESA, 14/72
BOA, C. DH, 145/7229
BOA, TS. MA. d., 2473
BOA, TS. MA. e., 263/23.
Nitekim Mevlid-i
Nebevi miinasebetiyle
gittigi Sultanahmet
Camii'nde orada
bulunanlara yaptigi
ihsanlar ile Harem-i
Hldmayun ve Enderun-i
Hlmayun agalarina
hatt-1 himayunu geregi
ihsanlarda bulunmustur.
BOA, Y. PRK. MF, 5/15.
BOA, ML. EEM, 600/68
BOA, A.}MKT, 68/16
BOA, MAD, 19084

BOA, AE. SAMD. Ill,
7557576

BOA, D. TSF. d, 26043:
BOA, C. DH, 343/17144:
BOA, DH. MKT, 1814/106
BOA, AE. SABH. 1, 21/1793
BOA, C. DH, 141/7008
BOA, AJMKT. MHM,
142/74

BOA, DH. MKT, 41/15
BOA, AE. SOSM. Ill,
44/3196

BOA, HH. d., 21518; BOA,
HH. d., 20766

BOA, TS. MA. e, 635/103
BOA, ML. EEM, 666/65;
BOA, TS. MA. d., 2454
BOA, ML. EEM, 214/6
BOA, MF. MKT, 129/84.
Mesela, Mekteb-i
idadide Okunacak
Mevlid-i Nebevi masrafi
evkaf-1 miinderiseden
odenmistir.

BOA, HAT, 1650/1, 2;
BOA, TS. MA. d., 2352.

61

62
63

64
65

66
67
68
69
70
71
72
73
74
75
76
77
78
79
80

81
82
83
84
85

86
87
88
89
90
91
92

Dordincl Mustafa'nin
huzurunda okunmus
olan Mevlid-i Nebevi
masrafinin da Haremeyn
Hazinesi'ne masraf kayd
olundugunu goriyoruz:
BOA, HAT, 1507/32; BOA,
HAT, 1561/42; BOA,

HAT, 1561/43; BOA, HAT,
1444/59374

BOA, AE. SMST. I,
109/11879

BOA, C.EV,63/3134
BOA, A.{DVNS NMH.d.,
50/201

BOA, HR. SFR. 04,801/37
BOA, A. {DVNSMHM. d.,
110/362

BOA, HR. SFR. 04, 447/124
BOA, I. HUS, 16/68

BOA, I. HUS, 16/74

BOA, Y. PRK. BSK, 47/15
BOA, ZB, 403/19

BOA, DH. MKT, 424/50
BOA, TFR. I. SKT, 85/8447
BOA, A.} MKT, 22/89
BOA, BEO, 302/22608
BOA, C.SM, 172/8628
BOA, DH. KMS, 43/13
BOA, . MBH, 14/48

BOA, BEO, 4450/333691
BOA, Y. PRK. TKM, 5/29
BOA, Y. PRK. ESA, 20/35.
Bunlari Tahran Sefirimiz
Galib Bey'in gonderdigi
20 Eylul 1294 [2.10.1878]
tarihli telgraftan
o6greniyoruz.

BOA, AJMKT, 37/58

BOA, Y. PRK. BSK, 64/134
BOA, TFR.1.M, 11/1074
BOA, MF. MKT, 263/3
BOA, Y. MTV, 36/98; BOA,
Y.MTV, 47/15

BOA, MF. MKT, 574/16
BOA, Y. PRK. MYD, 6/92
BOA, Y. PRK.AZJ, 24/84
BOA, HAT, 545/26942
BOA, MVL, 805/49

BOA, DH. . UM. EK, 68/56
BOA, DH. EUM. THR,

31/34



Istanbul

Tekkelerinde
Mevlid
Merasimleri

Dog. Dr. Fatih Kose®

Tarihimizde cami, mescid, tekke, tiirbe!, mektep?
gibi vakif miiesseseleri ile saray, konak ve evler gibi
resmi ve sivil yapilarda cesitli vesilelerle mevlid

cemiyetleri/ merasimleri yapilirdi.?

Tekkeler mevlid cemiyetlerinin icra edildigi
milesseselerin basinda gelmekteydi. Tekkelerde
bayramlarda, kandil gecelerinde, Kerbela
sehitleri icin muharrem ayinda, yeni postnisinin
posta oturup goreve baslama cemiyetinde (iclas
merasimi), tekkelerin acilis torenlerinde, 6nemli
bir zatin yasini kutlamada veya vefatinin kirkinci
giniinde (kirk mevlidi) Mevlid okutulurdu.*
Mevlid cemiyetleri tekkelerin en kalabalik oldugu

zamanlardi.

Istanbul’da halka agik mevlid alay1 ve diizenli
cemiyetler ilk kez II. Bayezid doneminde Koca
Mustafa Pasa'daki Siinbiil Efendi Dergahi’'nda
yapilmaya baslanmustir.

Yine, mevlid-i Nebi gecesinde minarede kandil
yakilmasi uygulamasi da ilk defa Stinbiil Efendi
Dergéhr'nda (Stinbiili Asitanesi) Seyh Seyyid
Hasan Necmeddin Efendi’'nin (6. 1610) tekkenin
minaresinde kandil yaktirmas: ile baglamistir.
Bu miibarek geceyi bu sekilde ihya eden Seyh
Necmeddin Efendi diger miibarek gecelerde de

kandil yaktirmaya devam etmis bunu bir gelenek
haline getirmistir. Bu giizel uygulama Sultan IIL
Murad Han'in (6. 1595) da takdirini kazanarak
onay1 ve emriyle biitiin Osmanli sehirlerinde
mibarek gecelerde minarelerde kandil yakilmaya
baslanmistir.®

Tekkelerde mevlid merasimleri belli bir usul
cercevesinde yapilmaktaydi. Mevlid merasiminin
icrast igin birtakim hazirliklar yapilirdi. Oncelikle
Mevlid’'in okunacag) giin ve saat belirlenir bazi
onemli zatlar davet edilirdi. Mevlidde gorev
alacak zakirler, mevlidhanlar tespit edilirdi. O giin
ikram edilecek yiyecek ve icecekler hazirlanirdi.
Tekkelerde mevlid-i serif merasimi tevhidhane
kisminda gerceklestigi icin tevhidhane buna

gore diizenlenirdi. Bazi tekkelerde tevhidhanede
“mevlidhan maksuresi” denilen ayr1 bir bolme
bulunurdu.® Bir¢ok cemiyette oldugu gibi mevlid
cemiyetlerinde de ikram edilen serbetler tekke
mimarisinin bir diger unsuru olan serbet odasinda
hazirlanirdi. Bu oda bir penceresi tevhidhaneye
acilan kii¢iik miistakil bir odaydu.

Mevlidlere donemin padisahi, hanim sultanlar,
devlet adamlari, diger tekkelerin seyhleri, bazi
mithim zatlar davet edilir ve basta mahalle
sakinleri olmak iizere bir¢ok kisi tekkedeki mevlid
merasimlerinde hazir bulunurdu.

Istanbul’'un énde gelen tekkelerinden Nureddin
Cerrahi Asitanesi'nde gerceklestirilen mevlid
cemiyeti usulii hakkinda Fahreddin Erenden’in
aktarimlar1 6nemli bilgiler sunmaktadir. Buna gore
Nureddin Cerrahi Dergdhi’nda mevlid kandilinde
icra edilen usl” ana hatlariyla su sekildeydi. Aksam
ezanina bes dakika kala tekkedeki biitiin kandiller
yakilirdi. Cemaatle aksam namazi kilindiktan sonra
tevhidhaneden yemekhaneye gecilip yemek yenir
(lokma edilir). Yemekten sonra sofra usulii icra
olunur. Odalarda sohbet edilir ve dergah sakinleri
kandillesme (kandil tebriklesmesi) yaparlar.
Kandillesme merasiminde postnisin ayakta ihvanini
kabul edip musafaha yapilir. Herkes ayakta durur
ve postnisin kisa bir dua ile tebrik merasimini
sonlandirir. Yatsi ezanina yakin meydanci dede ile
tiirbedar tevhidhanede Mevlid kiraati icin kiirsiiy
Nureddin Cerrahi Tiirbesinin muvacehesi karsisina
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1915 tarihli bu tabloda Merkez Efendi Tekkesi son seyhi Nurullah Kilig, Siinbiil
Efendi Dergdhi'nda icra edilen bir Mevlid-i Nebi merasimini resmetmis. Her
tarikin ihvaminin nerede oturacagim da titizlikle gosteren bu resmiyle Nurullah
Efendi, seyh efendilerin, dervislerin, mevlidhanlarn, tevsihhanlarin ve

mesk heyetinin ne kadar nizam{ ve miieddep bir vaziyette bu meclise istirak
ettiklerini tarihi bir vesika olarak yadigar birakmistir.

(Kaynak: Dervis Ceyizi, haz. Nurhan Atasoy, Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanhg1 Yayinlan,

2005, 82.)

gelen iki penceresi arasina koyarlar. Kiirsiintin
etrafina ufak bir halka olacak sekilde zakirler i¢in
postlar konur. Bu esnada ceragci dede tiirbe ve
tevhidhanedeki biitiin mumlar yakar (ceraglari
uyandirir). Uzaktan gelen ziyaret¢ilerin namaza
yetisebilmeleri icin yatsi ezani geciktirilir veya
namaz i¢in tevhidhaneye gec girilir. Namazdan
sonra zakirler kiirsiintin etrafindaki postlara
otururlar, halka olurlar. Zakirbas: “Fatiha” diye nida
eder (seslenir) ve herkes sessizce Fatiha okuduktan
sonra zakirbasi tevsihe® baglar. Zakirler hep
birlikte bir veya iki nutuk okuduktan sonra Meviid
okunmaya baslar. Mevlid'in her bir boliimiiniin
arasinda zakirler tevsih okur. Mevlid’'in bitiminde

Kur’an hatmi veya asr-1 serif okunur. Sertarik efendi
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tarafindan dua edilir. Sonra “rtth-i Nebi ra salavat”
(Nebi'nin ruhuna salavat) diye ayaga kalkilir. Ayakta
salavat okunurken meydanci dede tarafindan

devrana baglanir.’

Tekkeler ve Mevlid Vakiflari

Bir vakif kurumu olan tekkelerin bir¢ogunun
vakfiyesinde tekkede Mevlid okutulmasi sart1 da
bulunmaktaydi. Ayrica, Istanbul'da birgok hayir
sahibi tekkelerde mevlid cemiyetleri yapilmasi
(Mevlid okunmas) i¢in cemiyette gorev alacak
zakir, mevlidhan gibi kisilerin ticretinin ve sunulan
ikramlarin masraflarinin karsilanmasina yoénelik
vakiflar tesis edip mevlid-i serif parasi (mevlidiyye)
tahsis etmiglerdi. Kocamustafapasa Stinbiili
Dergahi bir¢ok vakiftan mevlidiyye tahsisati
ayrilmis olan tekkelerin baginda gelmekteydi.'

Tekkelere mevlidiyye desteginde bulunan vakiflarin
basinda selatin vakiflar gelmekteydi. Bu tekkelerden
biri de Findiklr'daki Cafer Efendi Tekkesi'ydi.

17 Ocak 1849 tarihinden itibaren Cafer Efendi
Tekkesi'nde gerceklestirilecek mevlid merasimi
icin gerekli seyler Sultan Abdiilmecid’in vakfindan
karsilanmaya baglanmisti."! Her sene Merkez
Efendi ve Cafer Efendi tekkelerinde (Yunus Efendi
Tekkesi) Mevlid okutulmasi bu vakfin sartlarindan
biriydi.'* Tekkenin seyhleri mevlid merasimlerine
padisahin da katilmasini arzu ederek davette
bulunurlardi. Nitekim Findikli'daki Cafer Efendi
Tekkesi postnisini Hafiz Ahmed Efendi de 4 Ocak
1878 tarihinde Sultan II. Abdiilhamid’i cumartesi
giinil gerceklestirilecek olan mevlide davet etmisti.
Seyh Efendi arzuhalinde 6zellikle padisahin
muhterem babalar1 Sultan Abdiilmecid’in vakiflar1
arasinda bu tekkede Mevlid okutulmasi sartinin
bulundugunu da hassaten belirtmekteydi."®

Padisahlarin yani sira valide sultanlar ve hanim
sultanlar da kurduklar: vakiflarin vakfiyelerine
tekkelerde Mevlid okutulmasi sart1 koymuslardi.
Mesela, Pertevniyal Valide Sultan evkafinda Mevlid
okunmasi sart kosulan yerlerden biri de Eytip
Sultan Kalenderhane Dergahi idi."*

Padisah ve hanedan disinda ise basta tekke
kuruculari, seyhler, devlet adamlari ve halkin bir¢cok
kesiminden insan tekkelerde Mevlid okutulmasi



icin hayratta bulunuyor gelirlerinin bir kismini bu

amag¢ dogrultusunda vakfediyorlardi.

Istanbul’'un ok bilinen, ziyaret edilen, maddi
yardimlarla siirekli desteklenen tekkelerinin
basinda Yahya Efendi Tekkesi gelmekteydi.

Valkif gelirleri ¢coktu ve vakfi oldukca zengindi.
Rebiiilevvel ayindan Ramazan ayina kadar her hafta
vakif sahiplerinden birinin mevlidi okunur, Hiiseyin
Vassaf Efendi’nin ifadesiyle bu mevlidlerde “gayet

rtthani alemler olur”’du.’

Haydarihane Tekkesi seyhi Mustafa Efendi'nin

(6. 1206) tekkesinde Mevlid-i Serif vakfi vardi
(mevlid vakifi idi). Ummii Kenan Dergahr'nin vakif
sartlarindan biri de tekkede her sene miinasip bir
zamanda Mevlid okutulmasiydi. Sehremini'nde
Odabas1 Tekkesi'nde muharremde as pismesi ve
mevlid ayinda (Rebiiilevvel) Mevlid okutulmasi
icin Kassam Tevfik Efendi tarafindan belli bir
tahsisat vakfedilmisti. Aydinoglu Tekkesi'nin ise
her sene bayramlarda ve miibarek gecelerde Mevlid
okutulmasi icin vakiflardan tahsisat1 vardi. Arasta
Tekkesi seyhi Aziz Efendi tekkesinde Mevlid
okutulmasi i¢in 300 lira para vakfetmisti. Aksaray
Horhor’daki Hindiler Tekkesi'nin senelik 200 kurus

mevlidiyyesi vardi.'®

Kiigtik Ayasofya Tekkesinde seyh efendiler
tarafindan her sene Rebiiilevvel ayinda Mevlid
okutulmast i¢in vakfiyede 200 kurus tahsisat

ayrilmisti.”

Alibeykoy Sazeli Tekkesi'nin vakfiyesinde her
sene Rebiiilevvel ay1 girdiginde tekkede Mevlid
okutulmasi sartt vardi. Bunun i¢in vakif gelirinden
senelik 150 kurus tahsis edilmisti. Ertugrul Sazeli
Tekkesi'nin 1888 tarihli vakfiyesinde tekkede

her sene Mevlid okunmasi ve gerekli masraflarin
karsilanmasi icin 3000 kurus tahsis edilmesi sart
kosulmustu.'®

Aksaray’daki Oglanlar Tekkesi'nde Mevlid ve
miraciye okutulmasi ve asure pisirilmesi icin 3000

kurus vakif para tahsisat: bulunmaktaydi."

Ote yandan Istanbul'da geliri az olan, vakfiyesiz ve
tahsisatsiz tekkeler de bulunmaktaydi. Son devrin

meshur zakirlerinden Hafiz Hac1 Ali Kupur (6.

1941) bu tir vakfiyesiz ve tahsisatsiz (6deneksiz)
tekkelerden katiyen para almamast ile bilinirdi.?

Mevlidler bircok tekkede genellikle cuma giinii
okutulurdu. Adile Sultan, Galata Mevlevihanesi'nde
onceki yillarda oldugu gibi cuma giinleri Mevlid
okutturur ve mevlide bazi seyhler de davet
edilirdi.* Lutfi Pasa semtinde bulunan Seyh
Feyzullah Efendi Tekkesi'nde de cuma giinleri
Mevlid okutuldugu anlasilmaktadir. Nitekim, Seyh
Visali Efendi tarafindan 16 Aralik 1893 tarihinde
cuma namazindan sonra Mevlid okutturulmustu.?

Uskiidarh
Osman'in
(1866-1921),
Siinbiil Efendi
Tekkesi'nin
tevhidhanesi
olarak da
kullanmilan
caminin
avlusunu,
zincirli serviyi
ve Seyh
Nureddin
Efendi'nin
tiirbesini
gosteren
tablosu.
(Ankara Resim
ve Heykel
Miizesi, ed.
Zeynep Yasa-
Yaman, Ankara:
Kltir ve Turizm
Bakanhg
Yayinlari, 2012,
122.)

1901'de
mevlid
merasimi ile
acilan Aksaray
Hindiler
Tekkesi'nin
Planlama
Arsivi'nde
mevcut kadim
bir fotografi.
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Her sene mev-
lid okunmasi
icin vakaflar-
dan tahsisath
Sirkeci'deki
Aydinoglu
Dergah’'ndan
1960'larda
yiktirilma-
sindan sonra
geriye kala-
bilenler: Unsi
Hasan Efen-
di'nin tiirbesi
ve hazire.
(Enctimen
Arsivi)

1844'te acihisi
miinasebetiyle
icra edilen
Mevlid'e
Sultan
Abdiilmecid'in
de geldigi
Karagiimriik'te
Seyh Nureddin
Cerrahi
Dergahn.
(Planlama
Arsivi)

Tekke Musikisinde Mevlid

Dini musiki denince akla ilk olarak tekkeler

ve selatin camiler gelirdi. Tekkelerde mevlid
merasimleri adeta bir dini musiki s6leni halinde
gecerdi.

Istanbul'daki tekkelerde seslerinin giizelligi ile 6ne
¢ikan, ayni zamanda iyi bir mevlidhan ve duagt

olan postnisin ve zakirlerin sayisi oldukea fazlaydi.

Tekkelerde Mevlid'in icrasina olduk¢a 6nem verilir
Mevlid’in bahir denilen bolimleri arasinda yer

alan tevsih gibi ilahi formlar: ayr1 ayr1 makamlarla
okunurdu.” Cemaleddin Server Revnakoglu
mevlidde toplu okunan ilahi yani tevsih icin “Tevsih
mevlidin ziynet (stisit) ve servetidir. Tevsihsiz mevlid
kurudur, zira mevlidin mars: tevsihdir” demektedir.
Aziz Mahmud Hiidai'nin tevsihli mevlidlerde
okunan “Kudiimiin rahmeti zevk ii safiadir Ya
Restilallah / Zuhtirun derd-i ussika devadir Ya
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Restilallah” na’t-1 serifi mevlidin mars1 ve tevsihin
sah1 kabul edilirdi. Tekkelerde tevsihli mevlid
okuma gelenegi son devre kadar devam etmisti.

Son devrin meshur zakirbasilardan Ali Riza Sengel,
Nureddin Cerrahi Tekkesi seyhi Fahreddin Efendi ile
beraber bulunduklar: tevsihli mevlid cemiyetlerinde
tevsihlerin idaresini ona hiirmeten daima Seyh
Efendi'ye birakird. Itri'nin rast makaminda
besteledigi na’t-1 Mevlana da ayni zamanda bir tevsih
ilahi oldugundan tekkelerin ¢ogunda ve bilhassa
mevlevihanelerde Mevlid-i Seriflerin mirag bahrinde
okunurdu.

Yahya Efendi Dergahr'ndaki mevlidlerde mirag
bahrinden sonra sozleri $eyh Vefa'ya ait olup Haci
Faik Bey’in evc makaminda besteledigi “Diistii
gonliim Ya Muhammed camim arzular seni”
nakaratli ilahisi okunurdu.”*

Kocamustafapasa Stinbiili Asitanesi'nde tekkenin
son donemlerine kadar “Hay hay” terenntimli
besteli mevlid okunmaktaydi. Uskiidar Hiidayi
Asitanesi’'nde de besteli mevlid okuma gelenegi
vardi. Hiidayi Asitanesi seyhi Rusen Efendi,
bilhassa Uskiidar tekkelerindeki mevlid-i serif

cemiyetinde hazir bulunurdu.

Tekkeler ve Mevlidhanlar

Meshur seyh ve zakirbasilar arasinda Calakzade
Seyh Mustafa Efendi (6. 1757), geleneksel mevlid
okuma tarzinin tistadlarindan biriydi. Sinan Pasa
Tekkesi (Neccarzade Tekkesi) seyhi Mustafa

Riza Efendi (6. 1746) devrinin en taninmis
mevlidhanlarindandi. XIX. ytizyilin ikinci yarisi ile
XX. ylizyilin basinda tekkelerde mevlidhanlig ile
meshur olup 6ne ¢ikan bir¢ok isim bulunmaktaydi.
Kadirihane Dergahi postnisinlerinden Seyh Seyyid
Muhammed Serefeddin Efendi (6. 1884), hem alim
hem de iyi bir musikisinasti. Sesinin de giizel olusu
sebebiyle mevlidhan-1 sehriyéri (sultan mevlidcisi)
ve Sultan Abdiilaziz’e imam olmustu. Kad: olarak
gorevde bulundugu Mekke'de irtihal-i dar-1 cinan
eylemisti.”

Said Pasa Imamu olarak taninan Hasan Riza Efendi
(0. 1890) donemin en meshur mevlidhaniydu.
Cogunlukla Uskiidar’da Sandik¢1 Tekkesi'ne devam
eder orada zaman gegirirdi. Mehmed Akif Ersoy



onun aziz hatirasini Safahatindaki “Said Pasa

Imam1” adli siiriyle unutulmaz kilmigtir.””

Balat Siinbiili Tekkesi seyhlerinden Hafiz Haci
Kemaleddin Efendi (6. 1914) musiki sahasinda
derin vukufiyet sahibiydi ve giizel, davudi sesi
ile bir¢ok ilahi ve mevlid-i serif okurdu. Hiidai
Dergahi seyhi Rusen Efendi, Hiidai zakirbasisi
Seyh Mehmed Efendi, Mutafzade Ahmed
Efendi gibi isimler besteli mevlidi bilen tekke

musikisinaslaridir.?®

Topkap1 ve Sehremini civarindaki tekkelerde
mevlid ve mersiye okuyan Mehmed Niyazi
Efendi (6. 1929), Eyiip’teki bircok tekkede zakirlik
yapan mevlid ve mersiye okumakla taninan Seyh
Hafiz Ahmed Siikrii Efendi (6. 1932) bilhassa
cemiyet giinlerinde tekkelerde aranan, beklenilen

kisilerdendi.

Kara Baba Tekkesi seyhi Ali Haydar Efendi (6.
1935) yine mevlidhanlig1 ve mersiyehanligi ile
tnliiydd. Ali Haydar Bey giinimiize ulasamamis
olan besteli mevlidi en iyi okuyan mevlidhanlardan

biri olarak kabul edilirdi.

Eytiplii Zekai Dede Efendi'nin Edirnekapi Seyh
Tirlt Tekkesi'ndeki mesklerine her hafta devam
eden Seyh Cemal Efendi (6. 1937) devrin en 6nde
gelen musikisinaslarindan ve mevlidhanlarindand:
Kiiciik Piyale Cami imamlig1 yapmakla birlikte
Pasmaki Ali Efendi Tekkesi seyhligi gorevinde de
bulunuyordu.

Istanbul tekkelerinin bircogunda zakirlik etmis
olan Hafiz Haci Ali Kupur mevlid okumast ile iin
yapan isimlerden biri olup Yahya Efendi Tekkesi ile
Kadirihane'de yillarca zakirlik ve zakirbas: vekilligi
yapmustt. Kadirihane'deki mevlid cemiyetlerinde
Sehla Osman Hafiz Efendi (Sas1 Osman) ile beraber
okuduklar1 Mevlid-i Serif’in bilhassa veladet
bahrinin bir kismini okumak daima ona aitti.

Kiirsiiden asagi iner tevsihlere de katilirdu.

Revnakoglu'nun aktardigina gore Kadirihane'deki
mevlidlerde birinci bahrin ilk kismini ¢ogu kez
Findikli Tekkesi zakirbagisi Kambur Emin Efendi
okumaktayd1.?

Haseki'den Tagkasah'a inerken bulunup, artik hichir izi kalmayan Zibin-1 Serif
Tekkesi'nin seyhi Mir Kasim Efendi'nin 125. yasim kutlamak icin tekkede bhir
mevlid-i serif cemiyeti yapilms. Tekke, gorebildigimiz kadariyla sadece ve cok
siikiir Siiheyl Unver'in objektifine takilmis. (Siihey/ Unver'in Objektifinden-1, haz.
H. Necdet isli, Nakkas Tezyini Sanatlar Merkezi, 2015, s. 10-11.)

Karyagdi Bektasi Tekkesi seyhi Tatar Yasar

Baba Istanbul tekkelerinin gozbebegi ve tekke
musikisinin birtanesi olarak telakki edilmekteydi.
Klasik tarzda okudugu Mevlidler hayranlikla

dinlenirdi.

1963 yilinda vefat eden Seyh Hafiz Omer Efendi
(Omer Erdensin) klasik tekke musikisi ve mevlidini

bilenlerin son temsilcilerindendi.

Tekke Acilislarinda Mevlid Okutulmasi Gelenegi

Tekkelerin insa, tamir, tecdid veya yeniden insa
edildikten sonra agilis toreninin oldugu giin
Mevlid-i Serif okunmasi adettendi.*® Bazen bu agilis
merasimlerine tekkenin ingasini ve tamirini saglayan
donemin padisahi ve devlet adamlari da katilirlardi.
Fahreddin Erenden Efendi'nin naklettigine gore
Nureddin Cerrahi Dergahr'nin tamiratini saglayan
Sultan Abdilmecid Han 28 Zilkade 1260 (9 Aralik
1844) tarihinde tekkenin agilist miinasebetiyle
gerceklestirilen mevlidii'n-Nebi cemiyetine

saat yedide tesrif etmis iki saat kaldiktan sonra

ayrilmigt1.®

Miiftit Hamami Tekkesi'nin (Seyh Murad Tekkesi)
1881 tarihinde agilis merasimi ve 1895’teki
tamirinden sonraki aciligi (15 Rebiiilevvel 1313)
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Oglanlar
Tekkesi'nin
Aksaray
Karakolu
yanindan,
heniiz
yiktinlmadan
onceki haliyle
1952'de
cekilmis bir
fotografi.
(Enciimen
Arsivi)

Oglanlar
Tekkesi'nin
Mevlid
Maksuresini

gosterir cizim.

(M. Baha
Tanman,
“Oglanlar
Tekkesi”,
Diinden Bugiine
Istanbul
Ansiklopedisi,
VI, 124)
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Mevlid-i Serif kiraati ile yapilmigt1. Bala Tekkesi'nin
1896’da yeniden insa edilip ikinci kez agilisinda
Mevlidler okutulmus torene katilan davetliler icin

i¢ giin musluklardan siit ve serbet akitilmigt1.?>

Egrikaprdaki Cemaleddin (Cemalizade)

Efendi Ussaki Tekkesi 28 Ramazan 1888

Cuma gecesi Mevlid-i Serif okunduktan sonra
acilis1 kararlagtirilmisti.® Yeniden insa edilen
Kasimpasa'daki Muabbir Ibrahim Efendi
Tekkesi'nin 29 Haziran 1897 tarihindeki a¢ilisinda
asure dagitilmis ve Mevlid okutulmustu. Seyh Kesfi
Osman Dergahi'nin 1901°deki agilisi cuma giinii
Siileymaniye Camii hatibinin okudugu Mevlid ve

dua ile gergeklestirilmisti.**

82 .« Din ve Hayat/2026-1447 Kis

iclas ve Hilafet Cemiyetlerinde Mevlid
Okutulmasi

Tekkeye yeni atanan seyhlerin posta oturtulmasi
merasiminde (iclas merasimi) mevlid cemiyeti
gerceklestirilirdi. iclas duasinin yani sira mevlid
duasi okunurdu. Mesela Mehmed Emin Efendi
Tekkesi seyhi Semseddin Efendi, bir Berat Kandili
gecesinde, mevlid ve hirka cemiyeti ile seyhlige
tayin edilmisti.*®

Hilafet merasimleri yani seyhin kendinden sonra
yerine gececek kisiyi tayin etmesi cemiyeti ekseriya
mevlid kandillerinde gergeklestirilirdi. Sadiyyeden
Elif Efendi Tekkesi seyhi Yusuf Zahir Efendi 1902
yili mevlid gecesinde Seybaniyye tarikinden hilafet

almigt1.?

Yiyecek, icecek, Tath ve Seker ikrami

Tekkelerde bir¢ok cemiyette oldugu gibi mevlid
cemiyetlerinde de serbet odasinda serbetler
hazirlanirdi. Tekke mimarisinin unsurlarindan biri
olan serbet odasi bir penceresi tevhidhaneye acilan
kiiciik miistakil bir odaydi. Meydan nakipleri pencere
kenarina tepsilerle dizilmis ve doldurulmus serbet
bardaklarini belli bir usul ile buradan alip tevhidhaneye
getirirlerdi. Once mihrap éniinde renk renk tiftik
postlarda oturan misafir seyhlerden baslayarak kidem
ve mertebe sirasina gore oradakilerin hepsinin 6niinde
diz ¢okerek tek tek dagitirlardi. Daha sonra arkadan
gelen baska bir nakip, icilen bardaklar1 ayn1 usul ile
toplar ve arka arka giderek 6nlerinden ayrilirdr.*

XVIL yiizyilda yayginlasan mevlid geleneginde
kokulu surup ve serbet gibi iceceklerin yaninda
akide sekeri ikrami da 4det haline gelen bir bagka

uygulama olmustu.*

Bala Tekkesi'nde Kizlaragasi Neset Aga vakfindan
olmak tizere yilda birkag¢ defa mevlid ve miraciye
okunurdu. Neset Aga bunun i¢in Bakirkéy'de biyiik
bir konak vakfetmisti. Mevlid merasimi i¢in bin
kiilahtan fazla seker yaptirilirdi. Ug yiiz tepsi iginde
herkese hummas-humma@siyye denilen tathidan
mamul kirmizi renkli serbet, soguk siit ve ¢ killah da
seker dagitilird1.

Kadirihane Hankahi'nda ise mevlid kandilinde beg
cesit yemek yapilirdi. Bunlardan besincisi siitlag



veyahut muhallebi olurdu.® Kiigiik Ayasofya

Tekkesi'nde mevlid giinii pilav ve zerde pisirilerek

mevlide katilanlara ikram edilirdi.*!

Sonug olarak Istanbul tekkelerinde mevlid

merasimleri ytizyillardir gesitli vesilelerle icra

edilen tarihsel acidan 6nemli bir gelenek olmustur.

Mevlid giinlerinde tekkeler devrin meshur

mevlidhanlarini dinlemeye gelen insanlarla dolup

tasardi. Mevlid vesilesiyle tekkelerde yapilan

ikramlar bu gecelere ayr1 bir renk ve lezzet katardu.

Merasime katilanlar bu 6zel gecede maneviyatin,

dini musikinin ve sunulan ikramlarin tadina

varirlardi.

NOTLAR

*

Tekirdag Namik Kemal
Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, islam Tarihi ve
Sanatlar.

Sultan Il. Mahmud
Turbesi gibi.

Heybeliada Bahriye
mektebi gibi.

Mesela Zibin-1 Serif
Tekkesi seyhi Mir Kasim
Efendi’'nin d6mriintn 125.
yilinda tekkede kendisini
ve yasini kutlamak icin
blyuk bir mevlid-i serif
cemiyeti yapilmistir.
Bkz. Revnakoglu'nun
[stanbul'u Istanbul'un

I¢ Tarihi: Fatih, haz.
Mustafa Kog, (istanbul:
Fatih Belediyesi Kultir
Yayinlari, 2021), IV, 1728.
Revnakoglu'nun
Istanbul’u istanbul'un i¢
Tarihi: Fatih, 1V, 2125.
Hiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, haz. Mehmet
Akkus-Ali Yilmaz,
(istanbul: 2006), Ill,
410-411; Mehmet Seker,
“Mevlid, Osmanlilarda
Mevlid Térenleri’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (DIA), 29:
479-480.

Ayni Ali Baba Tekkesi'nde
bunun guizel bir 6rnegi
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16

bulunmaktadir. Bkz.

M. Baha Tanman,

“Ayni Ali Baba Tekkesi’,
Diinden Bugiine istanbul
Ansiklopedisi (DBIA), |, 487.
“Mevlidi'n-Nebi
kandilinde hankah-i
Hazret-i Pir'de icra edilen
usal”.

Tevsth: Sislemek
anlamina gelen bir
kelimedir. Istilahta ise Hz.
Peygamberi 6ven besteli
ilahilere denir.
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“Fahreddin Erenden’in
Tasavvufi Gorusleri’,
(Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi,
2006), 189-190.
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Stimbliliyye Tarikati

ve Kocamustafapasa
Kiilliyesi, (istanbul: Cagr
Yayinlari, 2000), 149, 152,
BOA. MB.I. 4-2. Tarih:
Hicri 23-02-1265.

BOA. MB.I. 12-9. Tarih:
Hicri 22-03-1270.

BOA, Y.PRK.AZJ. 1-93.
Tarih: Hicri 29-12-1294.
BOA. Y.PRK.SGE. 11-134.
Tarih: Hicri 29-03-1330.
Sefine-i Evliya, I, 127.
Revnakoglu'nun
Istanbul’u istanbul’un
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30

¢ Tarihi: Fatih, Ill, 1126,
1477-1483,1210; 1V, 1938,
2149, 2158.

Fatih K&se, istanbul
Halveti Tekkeleri,
(istanbul: M.U. ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlari,
2012), 305.

Fatih Kose, “Arsiv
Belgelerinin Isiginda
istanbul Sazeli
Tekkelerinin Tarihi",
Vakiflar Dergisi, 40 (2013):
105, 108-109.

Kése, istanbul Halveti
Tekkeleri, 279.
Revnakoglu'nun
Istanbul'u istanbul’un I
Tarihi: Fatih, 11, 736.

BOA, Y.PRK.ZB. 14-21.
Tarih: Hicri 22-03-1312
BOA, Y.PRK.ZB. 12-79.
Tarih: Hicri 07-06-1311.
Nuri Ozcan, “Tevsih’, (DIA)
41:48.

Revnakoglu'nun
istanbul’u istanbul'un i¢
Tarihi: Fatih, IV, 1637.
Sefine-i Evliya, Ill, 47;
Omer Tugrul inancer,
“Dini Musiki’, DBIA, Ill,
57-58.

Sefine-i Evliya, 1, 125-126;
Nuri Ozcan, “Mevlid,
Musiki; (DIA), 29: 484-485.
Nuri Ozcan, “Hasan Riza
Efendi, Said Pasa imam’,
(DIA), 1997, 16: 346.
inancer, “Dini Musiki’, 58.
Revnakoglu'nun
Istanbul'u Istanbul'un

i¢ Tarihi: Fatih, \V, 1747,
2126, 1745.

Sefine-i Evliya, IV, 479-
480; Tekkede Zaman:
Uskiidar'da Rifai Sandikgi
Tekkesi ve Vukuat-i
Tekdyd, haz. Muharrem
Varol, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 200-201;
1875'te Yakacik Rifai
Tekkesi, 1893'te yeniden
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Acibadem, Selami Al
Tekkesi, 1886'da tamiri
bittiginde yeniden
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hizmete acilan iskender
Baba Tekkesi, Uskiidar
Mevlevihanesi, 1892'de
Beylerbeyi Bedevi
Tekkesi, 1895'te Fethi
Efendi (Sali Tekkesi),
1901'de Hindiler
Tekkesi, 1904'te Balaban
Tekkesi mevlid-i serif
kiraatiyle agilan tekkelere
misaldir. Sandikgi
Tekkesi'nin 1857, 1877
ve 1882 tarihlerindeki
acihslarinda mevlid-i serif
cemiyeti yapilmistir.

Dal, “Fahreddin
Erenden’in Tasavvufi
Gorugleri’, 410.
Revnakoglu'nun istanbul’u
Istanbul’un I¢ Tarihi: Fatih,
1, 801; 1, 1115; 1V, 2097,
2283,2294.

BOA, Y.MTV. 33/65. Tarih:
Hicri 23-09-1305; Kose,
istanbul Halveti Tekkeleri,
165,

BOA. Y.PRK.ZB. 19/15.
Tarih: Hicri 26-01-1315;
Kose, istanbul Halveti
Tekkeleri, 318, 207.

M. Akif Koseoglu, “Surigi
istanbul’'un Tekkeleri ve
Son Seyhleri’;, (Ankara
Universitesi, Doktora Tezi,
2022),266-268, 118, 244,
257,567; M. Baha Tanman,
“Mehmed Emin Efendi
Tekkesi’, DBIA,V, 361.
Sefine-i Evliya, 1, 459.
Revnakoglu'nun
[stanbul’u istanbul'un i¢
Tarihi: Fatih, I, 1107.
Necdet Sakaoglu, “Akide
Sekeri’, DBIA, I, 159.
Revnakoglu'nun
[stanbul'u Istanbul’un ic
Tarihi: Fatih, Ill, 1115; 1V,
2283,2294

Smith, G. Martin,

“Food Customs at the
Kaadirihane Dergah

in Istanbul’, Journal of
Turkish Studies, VIl [Orhan
Saik Gokyay Armagdani],
1983, 404.

Kose, [stanbul Halveti
Tekkeleri, 305.
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1891
Londra’sinda Bir
Mevlid-i Nebi:
Amac
Miuslimanlarin

Uhuvveti Arac
Mevlid-i Nebi

Elif Digiroglu”

Kokeni Arapcaya dayanan ve “dogum’, “dogum
yeri” anlamlarina gelen mevlid kelimesi,
Miislumanlarin zihin diinyasinda neredeyse
dogrudan Mevlid-i Nebevi ile 6zdeslesmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in diinyay: tesrifiyle
birlikte, tarih boyunca Islam cografyasinin dort
bir yaninda bu miistesna an biiyiik bir i¢tenlikle
yad edilmistir. Dogum tarihi konusunda tam
bir goriis birligi saglanamamis olsa da genel
kabulle 12 Rebiiilevvel giinii Hz. Peygamber’in
dogumu vesilesiyle kutlamalar yapilmistir.
Boylece Islamiyet’le birlikte baslayan ve

Hz. Peygamber'den yadigar kalan bu hatira,
yalnizca Islam diinyasinda degil, Miisliiman
cografyaya ilgi duyan herkesin bir sekilde

haberdar oldugu bir anlam alani tiretmistir.
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Zamanla sabit ritiiellere sahip, programli bir
yapiya biiriinen mevlid, Latin dillerinde mawlid
ve tiirevleriyle karsilik bulmus; bu cografyayla
ilgilenen herkesin kulagina ¢alinmais, bir bakima
kendini tanitmistir. Her ne kadar mevlidin
daha toplu ve resmi bir kutlama hiiviyetine
biirtinmesi Fatimiler donemine tarihlendirilse
de 6ncesinde mevlidin tarih sahnesinde var
oldugu bilinmektedir. Fikhi tartismalarda
bid’at baslig1 altinda ele alinmasi da bunun

bir gostergesidir. Farkli goriislere ragmen
Osmanlilar da kendilerinden 6nceki Misliiman
devletler gibi bu muhterem giine sahip ¢ikmis;
III. Murad doneminden (1588) itibaren
mevlide resmi toren kimligi kazandirmislardir.
Boylece mevlid, kiigiik cemaatlerin ya da

cami cevresinin kolektif bir faaliyeti olmaktan
¢ikarak, belirli bir formati olan térensel bir
yapiya kavusmustur. Mevlid kandilinin ortaya
cikisi, mevlid alaylari, Mevlid kiraatinin nerede
ve kimler tarafindan yapilacagi, mevlid sekeri,
mevlid gecesi atilan toplar... Tim bunlar
zaman i¢inde geleneklesen kutlamalarin dogal
trtiinleri olmustur. Geleneklesen kutlamalarin
bas taci ise Stileyman Celebi’nin peygamber
sevgisiyle 1409'da kaleme aldig1 Mevlid adiyla
yayginlasan Vesiletii’'n-necdt adl eseridir.
Tirklerin okuduklar: kitaplar icinde her donem
en Ust siralarda yer alan Mevlid’'in hem yazma
hem de matbu niishalar1 Osmanlilarin elinden
dismeyen, mevlid térenlerinde mutlaka

okunan bir klasikti.

Bu yerlesik gelenek, hizla doniisen ve
tarihcilerin “uzun ytizyil” olarak niteledigi on
dokuzuncu yiizyilda da varligini korumustur.
1876'da tahta c¢ikan ve yaklasik 33 yil

hilkiim siiren, 1909’da hal‘ edilen Sultan II.
Abdiilhamid, mevlid merasimlerine biiyiik
onem vermis; tesrifatin titizlikle takip
edilmesini saglamistir. Bununla da yetinmeyip

mevlidin kiglalarda, miilkiye mekteplerinde,
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medreselerde okutulmasini tesvik etmis; adeta
miifredatin bir parcasi halinde bu gelenegi
modern egitim diinyasina da tasimistir. Boylece
mevlid, yeniliklere ayak uydurmaya calisan yeni
nesil biirokrasi ve diplomasi anlayisi icinde
kendine rahatlikla yer bulmustur.

II. Abdiilhamid’in bu térenleri, tipki Cuma
selamlig1 gibi hem halkla hem de biirokrasiyle
kurulan 6nemli bir temsil alani olarak gordiigii
anlasiliyor. Ustelik bu temsilin diplomatik
boyutunu da goz ardi etmedigi asikar. Nitekim
Osmanli Arsivi'ndeki belgeler, Iran Sahi ile
Mevlid-i Nebevi giinii tebriklesildigini; Hintli
Miisliimanlardan gelen taleplerin dikkate
alindigini; Mekke ve Medine’ye yonelik sefer
ihtiyaclarinin 6nemsendigini gostermektedir.
Tiim bunlar, II. Abdiilhamid’in yiiriittigi
ittihad-1 Islam ve hilafet siyasetiyle uyumlu bir
tablo cizmektedir. Oyle ki arsivde karsilastigim
bir belge, mevlid kutlamalarinin yalnizca Hz.
Peygamber’e duyulan muhabbeti tazelemekle
sinirli kalmadigini; baska anlam katmanlarina
da hizmet edebildigini acik¢a gosteriyor.

Yildiz Saray1 evraki arasinda buldugum ve

5 Tesrinievvel 1307 Rumi (17 Ekim 1891
Miladi/ 13 Rebiytilevvel 1309) tarihinde saraya
dogrudan cekilen bu telgraf-mektup' 1891

Londra’sinda bir islam cemiyetinin mevlid
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TRETOSIR

programini nasil icra ettigini gozler dniine

seriyor. Ayni zamanda Afganistan, Misir,

Hindistan ve Osmanl topraklarindan farkl

simalar1 Londra'da bir araya getirebilen ortak

kiimenin de Islam, Hz. Peygamber’e olan

muhabbet ve immete olan baglilik oldugu

goriluyor.

“Turkish Embassy” sefaret anteti ile yazilan

ve “Birader-i Azizim Efendim” hitabiyla

baslayan bu mektup -1I. Abdiilhamid’in

iletisim ve denetim mekanizmasini goz

oniinde bulundurursak belki de jurnal-

Viktorya dénemi Ingiltere’sinde Hint

asilli Miisliimanlarin artmasiyla birlikte

olusan cemiyetlesme hareketlerine de

151k tutuyor. Mektupta bahsi gecen ve

Osmanl: Sefareti ¢alisanlarinin da davet

edildigi mevlid programini diizenleyen,

bu olusumlardan biri olan Enctimen-i

Islam’dir. Miisliimanlarin dini pratiklerini

siirdiirebilmeleri ve haklarini koruyabilmeleri

icin kurulan dernek ve camilerden biri olan

Enciimen-i Islam’in diizenledigi bu mevlid

programina Osmanli Sefareti mensuplari
da davet edilmistir. Mektubun yil1 (1891)
g6z oniinde bulunduruldugunda o dénem

Londra sefirinin Italyan asilli Riistem Paga

oldugu goriilmektedir. Uzun yillar Osmanli

Yildiz Evraki
arasinda
bulunan bahis
mevzu telgraf-
mektup.
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biirokrasisine ve diplomasisine hizmette
bulunan Riistem Pasa’nin Italyanca, Fransizca
ve Ingilizce dillerine hakim olsa da kaynaklarda
Tiirkcesinin ¢ok yeterli olmadig: zikrediliyor.?
Ayni sekilde mektubun iceriginden sefaret
bagkatibi Hamid, sefaret imami ile merkeze

bu daveti anlatan ve mektubu kaleme alan
sefaret gorevlisi olmak iizere ti¢c Osmanli devlet
gorevlisinin davete katildig1 anlasiliyor. Mevlid
icin Enciimen-i Islam’in davetine icabet eden
imamuin, tarihler ve Hintli Miislimanlarla
iliskisi bakimindan Mehmed Recai Bey olmasi
kuvvetle muhtemel. Bahsi gecen Hamid isimli
kétibin ise 0 donem Londra Sefaretinde ¢alisan
Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden yazar
ve diplomat Abdiilhak Hamid Tarhan oldugu
anlasiliyor. Ancak mektubu kaleme alan ve
bugiinkii bahsi ele almamizi saglayan sefaret
calisaninin ismi ne belgede bulunan imzadan
ne de bakilan dénem kaynaklarindan tespit

edilememesi hasebiyle mechulliigiinii koruyor.

Yaklasik kirk kisinin katildig1 bu toplantida
Misirhilarin yani sira ¢ok sayida Hintli
Miisliman bulunuyor. Mektupta bahsi gecen
anlatidan Afgan bir gencin de orada oldugu
anlasiliyor ki Osmanl Tiirklerini temsilen

en az 3 sefaret gorevlisini de sayarsak

Hintli, Misirly, Tiirk ve Afgan olmak tizere
Londra'da Hz. Peygamber’i anmak tizere
toplanan Miisliiman cemaatinin yapis1 asagi
yukar1 anlasiliyor. Maalesef mektup yazari
katilimcilarin etnik kimligi, siyasi ve sosyal
profillerinden ziyade, Enciimenin baskani olan
ve konusmasiyla dikkat ¢eken Seyyid Emir Ali
tizerinde durmay tercih ediyor. Mektubun
kaleme alinma amaci Osmanli Devleti'ne rapor
sunmak oldugu i¢in siyasi ve 6nemli figiirlerin
one ¢ikmasi anlagilir bir husustur. Dénemin
Hint Misliimanlar1 arasinda 6nemli bir figiir
olan Seyyid Emir Ali, halifeligi giiclii bicimde
savunan, Miislimanlarin kolektif haklarini
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korumaya yo6nelik girisimleriyle taninan bir
isim. Nutkunda hem Ingiltere Kralicesi'ni hem
de Halife’yi anmasi, 6zellikle halifenin sthhati
icin yapilan dualarin biiytik alkis almasi, toérenin
tasidig1 sembolik anlami agikca ortaya koyuyor.
Ancak kutlama burada da bitmiyor:

“...Bunun iizerine bendeniz kiyam ile Fransizca
olarak Seyyid Emir Ali'ye ve bizi davet eden
Enciimen-i Islam’a tesekkiir eyledigimizi ve
Islam’in istikbaliyle memleket-i muhtereme
Hint’in saadet hali i¢in gece gtindiiz dualar
eyledigimizi, Peygamber-i Zi-san Efendimiz
Hazretlerine mevlud-1 htimayunlari vesilesiyle
diyar-1 ecnebiyede vukua gelen su miilakatlar
elbette pek kiymetdar idiigiinii beyan eyledikten
sonra reis Seyyid Emir Ali'nin sithhatine
miidavele-i ekdahi serbet eyledim. Derhal yine
herkes kiyam ile limonatalar i¢ildi ve bu halde
tekrar “Sultdnuna, Sultinuna” sadalar: ve el
sakirtilari ayyuka c¢ikti. Reis suret-i mahsusada
tesekkiir ederek elimi sikti. Nutuk-1 acizinemde
Fransizca istimalime sebeb Hintlilerin Tiirkce
bilmemeleri ve iclerinde yedi sekiz kisinin
Fransizca bilmeleri idi. Zaten kendileri hep
Ingilizce soyliiyorlar. Reis tarafindan Krali¢e'nin
miidaisi? hakkinda séylenen nutuk gerci
alkislandiysa Halife-i enam efendimiz hakkinda
edilen alkiglar yaninda vallahiilazim hig
mesabesinde idi”

Fransizca yapilan konusmalar, kadehlerin
serbetle kaldirilmasi, yaklasik 3-4 dakika kadar
siirmesi, “sultanimiza” yonelik tezahiiratlar...
Tim bu detaylar, mevlidin diplomatik bir dile
ve siyasi bir sahneye doniistiigiinii gosteriyor.
Fransizcanin tercih edilmesi, donemin
diplomasi dili olmasiyla agiklanabilecegi

gibi farkli Miisliman gruplar arasinda ortak
bir iletisim zemini kurma ¢abasinin da yine

Fransizca tizerinden oldugunu yansitiyor.

Seyyid Emir Ali’nin halifelik vurgusu, Marakes
ve Afganistan’in istiklaline dair gondermeleri;
Osmanl sefaret gorevlilerinin sultanin Afgan



Miisliitmanlarin yaninda oldugunu 6zellikle
belirtmesi, II. Abdiilhamid’in yurtdisinda
stirdiirmeye calistig1 immet ve hilafet
siyasetinin canli bir yansimasidir. Mevlidin
dini ritiiel boyutu ise toplantinin sonunda bir
Misirl'nin Kur’an tilaveti ve sefaret imaminin
asr-1 celil okumasiyla tamamlanmistir. Dini
ritiellere dair daha fazla ayrinti vermeyen
anlati1 Misliiman Tirkler i¢cin Mevlid-i Nebi
kutlamasinin nasil algilandigina dair ipuglar:
barindirmiyor. Kaleme alan sefaret gorevlisi
vazife telakkisiyle dini ve sosyal boyutlarin
oniine gecen politik kaygilarla dinledigi

ve izledigi icin mi bdyle bir anlat1 olustu
yoksa zaten toplanmanin neticesi dogal
olarak mi1 boyle seyretmisti bilemiyoruz.
Osmanl arsivindeki resmi belge anlatis1 her
haliikarda Londra’daki bir Mevlid-i Nebi
kutlamasinin yalnizca dini bir anma degil; Islam
cografyasinin birligi ve hilafet soylemleri ile

siyasi ve diplomatik bir kisve kazanmugtir.

Velhasil, bugiin oldugu gibi ge¢miste de
Mevlid-i Nebevi denildiginde akla ilk olarak
Hz. Peygamber (s.a.v.), onun ahlak: ve 6gretileri
gelse de mevlid torenlestiginde ve devletin
temsiliyle bulustugunda, mesele yalnizca dini
bir anma olmaktan ¢ikiyor; siyasi ve diplomatik
bir durusun da pargasi haline geliyor. XIX.
yiizyilda diinya siyasetinin kalbi sayilabilecek
Londra’da, islam diinyasinin farkl unsurlarini
bir araya getiren bu mevlid programi da

bunun gii¢lii bir 6rnegidir. Bu tabloda yalnizca
sefirler degil, sefaret calisanlarinin her biri II.
Abdiilhamid’in uluslararasi siyasetinde aktif bir
rol iistlenmis; saraya ve Babidli'ye bu bilincle

hizmet etmistir.

Simdi muhtevasini yakindan gérmek icin,
Yildiz Sarayi evraki arasinda yer alan ve saraya
dogrudan cekilen bahis mevzu telgraf-mektubu

okuyabiliriz:

“Turkish Embassy
Birader-i Azizim Efendim,

Londra’da Hint Miislimanlarindan miitesekkil
ve Enciimen-i Islam ismiyle mevsum cemiyet-i
Islamiye tarafindan Mevlid-i Nebi (s.a.) seref-i
alem-bahasina olmak {izere bir ziyafete davet
olunduk. Baskatib Hamid Bey, sefaret-i seniyye
imami ve bendeniz diin aksam kalktik gittik.
Bir¢ok Hint Miisliimanlariyla birka¢ Misirli
beye rast geldik, salonda ictima ettik. Nihayet
reis-i fevkalade olan meshur Seyyid Emir Ali
gelerek yemege oturduk. Bize edilen ihtiram
gercekten fevkalade idi. Huzzar kirk kisi var
idik.

Leffen takdim ettigim matbu kagit manzur-1
alileri olacag tizere bir taraf yemekleri ve

bir taraf velinimet bi-minnet efendimiz
hazretleriyle Kralige hakkinda ve sair mevada
dair nutukla programini havidir. Nihayet
taamda Seyyid Emir Ali kiyam ile Ingilizce
lisani ile Halife-i enam ve Zillullah fi’l-arz
efendimiz hakkinda giizel bir nutuk irad ile
temadi-i omiir ve ikbal ve sevket ve iclal-i
sehriyarilerine limonata ntis olunmakla
climleten kiyam ile serbetleri ictik. Ve bu
aralik Hintliler 6yle alkis ettiler ki Hiida bilir,
bila miibalaga ¢irpmalar: ti¢ dort dakika
devam eyledi. Bunun tizerine bendeniz kiyam
ile Fransizca olarak Seyyid Emir Ali'ye ve

bizi davet eden Enciimen-i Islam’a tesekkiir
eyledigimizi ve Islam’in istikbaliyle memleket-i
muhtereme Hint'in saadet hali i¢in gece giindiiz
dualar eyledigimizi, Peygamber-i Zi-sdn
Efendimiz Hazretlerine mevltd-1 hiimayunlari
vesilesiyle diyar-1 ecnebiyede vukua gelen su
miilakatlar elbette pek kiymettar idiigiint
beyan eyledikten sonra reis Seyyid Emir Ali'nin
sthhatine miidavele-i ekdahi serbet eyledim.
Derhal yine herkes kiyam ile limonatalar icildi
ve bu halde tekrar “Sultanuna, Sultinuna”
sadalari ve el sakirtilar1 ayyuka c¢ikti. Reis
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suret-i mahsusada tesekkiir ederek elimi sikt1.
Nutuk-1 4cizanemde Fransizca istimalime
sebep Hintlilerin Tiirkc¢e bilmemeleri ve
iclerinde yedi sekiz kisinin Fransizca bilmeleri
idi. Zaten kendileri hep Ingilizce séyliiyorlar.
Reis tarafindan Kralice'nin miidaisi? hakkinda
soylenen nutuk gerci alkiglandiysa Halife-i
enam Efendimiz hakkinda edilen alkislar
yaninda vallahil-azim hi¢ mesabesinde idi.
Reis bilahare siyasiyattan bahsederek Afgan
ile Marekes halklarinin o kadar terakki
etmediklerini, Islamiyet noktasindan sayan-1
teessiif gordiigiinii beyan eylemesiyle yemekte
hazir bulunandan geng bir Afganli kiyam ile:

“Afganistan istiklal ve namusunu simdiye kadar
muhafaza edegelmistir. Onun aleyhinde bir sey
soylemeye hakkiniz yoktur. Bahusus siz, yani
Hintliler, tahte esarettesiniz!” gibi mukabelede
bulunmagla Hintliler hiddetlendiler; fakat reis
soyledigi s6ziin yanlis anlasildigini ve aslen
Afganistan1 muahaze etmek istemedigini beyan

ile isi yatistirdi.

Su geng ve zeki Afganliya dikkat ettim.
Velinimet bi-minnet Efendimizi alkisinda

oteki Hintlilerden higbir vakit geri kalmiyordu.
Bir aralik bir kosede kendisine Afganistan
hakkinda Halife-i Azam Efendimizin ve kaffe-i
Osmanlilarin ne derece muhabbetleri oldugunu
elbette bildiklerini soyledim. “Evet biliriz ve
severiz. Devlet-i Osmaniyye bugiin Islam’in
diregidir, ¢linki hilafet-i celile-i aninla kaimdir”
dedi.

Hiilasa pek giizel bir vakit gecirdik. Nihayet

bir Misirli bir agr-1 serif okudugu gibi biz de
bizim imam efendiye bir asr-1 celil okuttuk

ve meclise hitam verdik. Su Seyyid Emir Ali
Bey meshur bir zattir. Bu adamin Islamiyet
hakkinda Ingilizce bir eseri var ki Tiirkgeye
terciime etmekligimi rica etti. Bu eserin vaktiyle
velinimet bi-minnet Efendimize, Kralice

ile Sah-1 Iran hazretlerine takdim etmis ve
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Kralice ile Sah'dan cevap almuis, fakat Sevket-
meéb Efendimiz Hazretlerinin cenab-1 celil-i
hiimaytnlarindan hi¢bir cevap alamamuis.
Bunu Hamid Bey ve bendenize soyledi ve azim
teessiif eyledi.

Bendeniz dedim ki: “Bunda behemehal bir
yanlislik olsa gerektir. Ya vasil olmamistir
veyahut manzur-1 sehriyari olmamistir. Yoksa
behemehal cevap geleceginde stiphe yok idi”

“Evet, ben de 6yle zannederim.” dedi.

Bu zatin eserini heniiz okumadim. Eger mithim
bir sey olarak telakki buyurulmus ise Seyyid
Emir Ali'ye bir iki satirlik bir cevap verilmek
lizum-u fikr-i kasiranesindeyim. Bendeniz
Paris’te iken boyle? bir sey oldu, fakat onun
galiba vasil olmadigini tahkik etmistik. Su
Seyyid Emir Ali'nin Hint’te pek biiyiik sohreti
varmis; kendisi erbab-1 cerbezeden ve gayet
malumath ve canib-i celil-i Zillullahiyye’ye son
derece muti ve munkad bir zattir ve bunu diin
gece Allah icin ispat etti.

Maruzat-1 kemteranemin huzur-1 lami‘u’'n-nur
velnimet-i azamiye arz u ref‘ini rica eylerim. Ol
babda ferman.

Londra fi 5 Tesrin-i Evvel 1307

Bende

Isim/imza?

NOTLAR

*  Doktora Ogrencisi. 2 Mahmut Akpinar,
Ehess/CETOBaC. “Ristem Pasa’nin Londra

Elciligi (1885-1895)",
Tarih Incelemeleri Dergisi,
XXXVI/2 (2021): 387-420.

1 Osmanli Basbakanlk
Arsivi, Yildiz Evraki,
Elcilik Sehbenderlik
Atesemiliterlik (YPRK,
ESA) 14/72.



Peygamber
Askinin
Sahikasi:
Vesiletitn-necat
ve Tiirk Mevlid
Edebiyati

Prof. Dr. M. Fatih Koksal"

Tiirklerde Hz. Peygamber Sevgisi

Hz. Muhammed (s.a.v.) sevgisinin Tiirklerdeki
yeri bagkadir. O’nu biiyiik bir vecd ve igtenlikle
seven Tlrk milleti, bu coskun sevgisini, [slam’la
miiserref olduktan sonra edebiyatina da oldugu
gibi yansitmistir. Iki Cihan Giinesi’ne olan
muhabbet, milletimizde biisbiitiin farkli ve 6zel
bir seyir gostermistir. Bu seyrin en belirgin,

en tesirli, en bedii ve ayn1 zamanda en kalici
tezahiirleri de kuskusuz ki edebiyat sahasinda
olmustur. Tarih boyunca Tiirk sairleri, dogrudan
Peygamber Efendimizi (a.s.) konu alan ¢ok
zengin bir edebiyat olusturmuslardir. Oyle ki,
Tiirk edebiyat: tarihi, sadece Hz. Muhammed’e
duyulan sevgi ve saygi hislerinin viicuda getirdigi
naatler, siyerler, miracnameler, kirk hadis ve yiiz
hadisler, hilyeler, regaibiyeler, hicretnameler,
mu’cizatlar gibi edebi tiirlerle dahi pek ¢cok
milletin biisbiitiin edebiyatina galebe ¢alacak

bir zenginlige sahip olmustur. Elbette yalnizca
nazimda degil, nesir sahasinda da biiyiik ve
onemli eserler viicuda getirilmistir. Fakat bizim
ediplerimiz Kainatin Efendisine yonelik duygu
ve diisiincelerinin en cogskun, en samimi, en
berrak ifadesini nazim dilinde yakalamislardir.

Peygamber Efendimiz etrafinda halelenen edebi
tiirler, tarihi Tiirk edebiyatinin ¢ok giiclii bir
kolunu olusturur. Hz. Muhammed (a.s.) konulu
tlirlerin diger edebi tiirlerden farkl bir tarafi

da muhataplarinin biitiin bir toplum olmasiydu.
Adini veya mahlasini hi¢ duymadigimiz siradan
kalem erbabinin yaninda edebiyatimizin en
inlii sairleri de bu yolda eserler verebiliyor;
toplumun hemen her tabakasindan insan

bu eserleri zevkle okuyor, dinliyor ve

anliyordu. Bugiin ortalama bir “aydin”in liigat
paralamadan kolay kolay anlayamayacag1

bu eserlerin kopyalar1 ¢cogaltilmis; evlerde,
kahvelerde, kiitiiphanelerde, camilerde,
tekkelerde okunmus, okutulmustur.!

Hz. Peygamber aski bizim edebiyatimizda
sadece onu konu edinen edebi tiirlerde
goriinmemis, farkl yollarla da tezahiir
etmistir. Mesnevilerin girislerinde en genis
bolim onun 6vglisiine tahsis edilmis, naat
kasideleri divanlarin serlevhasina konmustur.
O, her vesileyle anilmis, farkli konularda
yazilan manzumelerde en ¢ok O’na telmih
yapilmis, hasili Hz. Muhammed (a.s.) bin yillik

edebiyatimizin tam mihverinde yer almistur.

O’nu herkes bir sekilde anmak istiyordu.
Ozellikle XIV ve XV. yiizyillarda olmak iizere
bazi miiellifler, biiytik bir mahviyetle kendilerini
gizleyerek Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve aile
efradina dair irili ufakli, nasihatamiz, manzum
kissalar kaleme alirlarken Siileyman Celebi'den
bir asir sonra Imparatorlugun bir baska
cografyasinda Tiirk edebiyatinin hi¢ kusku yok
ki en biiyiik sairi olan Fuzuli (1483-1556) “su”
olup Peygamber izine akiyordu.
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Nabi'nin (1642-1712) ruhlara dokunan
hikayesiyle birlikte;

Sakin terk-i edebden kity-1 mahbitb-1 Hudd'dir bu
Nazargdh-i [léhidir makdm-1 Mustafd'dir bu

beytiyle baslayan siiri... Yiizlerce; binlerce
kaside, gazel, rubai, muhammes, miiseddes,
ilahilerle, hemen her nazim seklinde

verilmis eserlerle anilmis Islam Peygamberi.
Elbette biitiin bunlar bizim siirur ve gurur
kaynaklarimizdir. Bir giin “Hz. Peygamber
Etrafinda Gelisen Tiirk Edebiyat1” baglikli bir
bityiik proje hazirlanirsa biitiin bu saydiklarimiz
o kiilliyatin ¢cok degerli ciizlerini olusturacaktur.
Iste boyle bir kiilliyatta hic siiphe yok ki en 6zel
yeri de “mevlid”ler alacaktir.

Dini Edebiyatimizin Saheseri: Vesiletii’n-necat

Sair tezkirelerinden baglamak tizere edebiyat
tarihimizin bazi 6nemli sahsiyetlerinin
Silleyman Celebi'nin eserine dair
soylediklerinden kayda deger bir seckiyi asagida
aktaracagiz. Onlara gegmeden dnce bizim bu
husustaki kanaatimizi ifade etmek isteriz. Bu
degerlendirmemizin her ne kadar genelleyici,
toptanci ve dahasi abartili gériilme ve bu
yontiyle elestirilme ihtimali varid ise de bunu
gogiisleyerek demek isterim ki hentiz tam
sayist bile tespit edilemeyen, ancak 200’den
ziyade oldugunu tahmin ettigimiz diger biitiin
mevlidler terazinin bir kefesine, Vesiletii'n-
necdt bir kefesine konsa yine Vesiletii’n-necdt
agir basar. Bu agirlig1 sadece edebi kudret
anlaminda ifade etmenin dogru olmayacaginin
ve hatta haksizlik olacaginin da altini ¢izelim.
Ancak sahasinin kurucu metni olmasi, gordiigii
fevkalade ilgi ve ragbet, tesirleri ve yayginligi
bakimindan kuskusuz oyledir.

Siileyman Celebi'nin eserinin tiirdeslerine
tstiinligii daha XVI. asirdan baslamak tizere
bircok tezkire miellifi, edebiyat tarihgisi, yazar-
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sair tarafindan ittifakla kabul edilmis gibidir.
XVL ytizyilin iki biyiik tezkire mellifi de

onu bu yoniiyle zikrederler. Onunla ilgili ilk
degerlendirmeyi Latifi Tezkiresinde gorityoruz:*

“Bu yoksul ve zavalli, cocukluktan olgunluk
caglarina gelene kadar yiizden ¢ok mevlid

kitab1 gordiim. Hepsini dikkatle inceledim.
Bundaki (Vesiletii'n-necat'taki) sicakligi ve

soz lezzetini hi¢birinde bulamadim. Her ne
kadar halk tarafindan begenilmek i¢in hayal
gliclerini zorlamuis, tiirlii sanatlarla eserlerini
zenginlestirmislerse de bunlarin hi¢biri bununki
kadar halktan kabul gérmiis hem siradan hem
de aydin kesim arasinda taninmis degildir. Buna
nazire yazilan mevlidler arasinda merhum
Hamdi Celebi'ninki (Hamdullah Hamdji) vardir.
Ama o da aydin kesime 6zgiidiir. Halkin geneli
onun hayalhanesindeki kelimelerden pek zevk ve

lezzet almaz.?

XVL yiizyilin bir diger tezkire miellifi
Asik Celebi, bircok mevlid kaleme
alinmasina ragmen hicbirinin halis

niyetle yazilan Siileyman Celebinin
Mevlid’ini neshedemedigini, onun degerini
distiremedigini soyler:

“Konusunun serefini yiikklenmis olmaktan bagka
nasil bir halis niyetle yazilmistir ki o miibarek
nazmi bu kadar belagat sahibi sairin yazdig:
mevlidler unutturamamis ve onun gegerliligini
ortadan kaldiramamuslardir. Her yil Islam
iilkelerinde binlerce toplantida okunur ve ol

o toplantilarda olanlarin her birinin sayisinca
kendisine dualar edilir

Evliya Celebi’nin “si’r-i mu’ciz ve sehl-i
miimteni” olarak ifade ettigi Vesiletii’n-necditn
faikiyetini Ziya Pasa Hardbdt mukaddimesinde
su beyitlerle anlatur:

“Bu yolda imam-1 ehl-i irfin

Mevlid eserin yazan Siileyman



Oldur su ‘ard-yt Rima iistdd

Oldur iden ehl-i nazmu irsad

Manziim o mendkib-1 mukaddes

Isbat-1 kemal iciin ania bes

Bilmem ne siihandur ol siihanlar

Asiifte olur hep isidenler

Ya Rabb o ne siizis ol ne sozdiir

Stiretde eger¢i sade diizdiir

‘Ask u sithan anda miictemi ‘dir

Bagsdan basa sehl-i miimteni ‘dir

Dort yiiz seneden beri efazil

Bir soz dimedi ana miimasil

Tanzirine ¢ok ¢aligdr ydran

Kaldt yine bikr misl-i Kurédn’™

“Bu yolda irfan sahibi kimselerin imami, Mevlid
yazari Siileyman’dir. Anadolu sairlerinin ustasi
ve sairlerin miirsididir. Onun siir sanatindaki
olgunlugunu kanitlamak i¢in manzum olarak
kaleme aldig1 o kutsal anlat1 yeterlidir. O sozler
nasil s6zlerdir bilmem; igitenler hep kendinden
gecer. Allah'im goriiniiste sade gibi duran o
sozler nasil yakicidir... ‘Ask’ ile ‘s6z’i1 birlestiren
bu eser bastan basa sehl-i miimteni tarzindadur.
Dort yiiz yildan beri eli kalem tutanlar ona
benzer bir s6z séyleyemediler. Dostlar ona
nazire yazmaya da ¢ok c¢alistirlar ama o
(Mevlid) Kur’an gibi benzersiz kald1”

Ali Emiri Efendi, bir makalesinde eseri Kaside-i
Biire ve Mevlid'den bahsederken soyle diyor:
“Bu ‘ali eserler miincezeb ve miistagrak
olduklary ‘agk-1 can-siiz-1 Muhammedi'nin
kendilerine bir miikdfat-1 mahsiisudur. Nazire
yazilamaz.®

Vesiletii’'n-necdt' in hem nasiri hem de sarihi

olan Hiiseyin Vassaf da ayni diisiincededir:

“Stileyman Celebi Hazretleri’'nin kaleme almaya
gayret sarf ettigi, bitytik ilgi géren Mevlid-i
Serif gercekten taklit edilmesi ve kendisine
nazire yazilmasi miimkiin olmayan, makbul
eserlerdendir. Dort yiiz seneden beri Osmanl
aydinlari tarafindan, peygamberlik kurumunun
siginagi olan Peygamber Efendimizin kutlu
dogumu hakkinda Tiirk diliyle sayisiz seckin
eser nazmedilmis, fakat hi¢biri Silleyman Celebi
Hazretlerinin manzumesinin topuguna bile
erisememistir.”’

Akif Safahdtn altinci kitab: Asim’da ayni

distinceyi farkli kelimelerle soyle dile getiriyor:

“Hem senin si ‘re miiddfi * ¢ikisin ma ‘ndsiz:
Sana sd ‘ir diyen, oglum, seni gordiim yalimz.
Kimi mevlidci diyor...

- Ah olabilsem, nerde!

Yetisilmez ki: Siileyman Dede yiikseklerde™

Ibniilemin Mahmud Kemal Inal da Diyarbakirl
Tayyarzade Re’fet’in biyografisinde onun
yazmis oldugu mevlidden soz ederken “Zaten
Siileyman Efendi merhumun -‘asirlardan beri
‘umdmun makbulii olan- eser-i miibareki
varken bu vadide manztime yazmak beyhtde

bir gayrettir’ der.

Boylesi eserler, yazani da okuyani da yiiceltir.
Stileyman Celebi’'nin, Vesiletii’n-necdt'n
Michigan niishasinin sonunda yer alan ve
tarafimizdan bir makaleyle bilim diinyasina
duyurulan’® alt1 miistakil siiri bilinmektedir.
Bu siirlere nazaran sairlik bakimindan

da vasatin ¢ok iistiinde olmayan bu orta
halli Bursali alim ve aydini, bu millet alt1
asirdan beri unutmuyor ve eseriyle birlikte
anmaya devam ediyorsa, bunun sebebini,
derunundaki Muhammedi askin yaziya

ve sese akseden en samimi, en coskun

tezahiirlerinde aramaliy1z.
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Tiirk edebiyatinda yazilan mevlidlerden tesiri
en uzun siiren ve yayilma alani en genis olani
Siileyman Celebi'nin Vesiletii’n-necat1dir. Edebi
eserlerin sanat degerleri hakkinda verilecek
hiitkiimler indi kabul edilebilir. Ancak dili, ifade
glicd, siiriyeti vb. edebi kriterler bir tarafa,
sadece elle tutulur, gozle goriliir verilerden
hareket ettigimizde bile kabul etmek gerekir ki,
Silleyman Celebi'nin eseri tamamen ayr1 ve 6zel
bir kategoride, diger biitiin mevlidler ayr1 bir

baslik altinda degerlendirilmelidir.

Bu tespitimizin dayanaklarini soyle

siralayabiliriz. "

1. Tiirkiye ve diinya kiitiiphanelerinde niisha
sayist Vesiletii’'n-necdt’tan daha fazla, hatta ona
yaklasan bir baska eser yoktur. Yine elimizdeki
diger mevlid 6rnekleri géstermektedir ki,
Vesiletii’'n-necdta olan bu ragbet ve onun
tesirleri yazilmasindan itibaren, her asirda ve

siirekli olmustur.

2. Tiirk edebiyat1 tarihinde ¢ok az sayidaki
esere, tiirdesleri arasinda ise sadece Siilleyman
Celebi'nin eserine 6zgii bir 6zellik de onun
Tiirk diinyasinin pek ¢ok yerinde bilinen,
okunan ve sevilen bir eser olusudur. Bosna'dan
Kirim’a, Bulgaristan'dan Orta Asya iclerine
kadar Tiirk diinyasinin hemen her noktasinda
-baska adlarla da olsa- taninan Siileyman
Celebi Mevlid'i, glinimiizde de okunmakta,
yasanmaktadir. Oyle ki Mevlid, sadece Kazan'da
1849'dan baslamak tizere 1927’ye kadar alt1
defa nesredilmis, bu ragbet ve tesir XIX ve
XX. ytizyillarda Kazan Tatarlar: arasinda yeni

mevlid yazarlari viicuda getirmistir.

3. Tirk edebiyatinda serhler Tiirkce eserlerden
ziyade -daha cok Farsca olmak tizere- Farsga,
Arapca eserler tizerine yapilmistir. Stileyman
Celebi'nin eserinin edebiyatimizdaki farkini
gosteren isaretlerden biri de tizerine -bilinen-

dort serh kitab1 yazilmis olmasidir.
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4. Diger Turkce mevlid mielliflerinin sekil
bakimindan hemen tamamen, muhteva olarak
ise bityiik cogunlukla model aldiklar1 eser
Vesiletii’'n-necdt olmustur. Hatta pek ¢ok mevlid
yazar1 “miri mali” kabul ederek eserlerini

ondan alinmis beyitlerle doldurmaktan imtina

etmemislerdir.

5. Turkge mevlidler arasinda pek ¢ok yabanci
dile ¢evrilme gibi bir mazhariyet de sadece
Siileyman Celebi'nin eserine aittir. Eserin
yukarida degindigimiz tesirleri ve pek ¢cok diinya
diline ¢evrilmis olmasi da tarihi metinlerimizin

galiba hi¢birine nasip olmamustir.

6. Silleyman Celebi Mevlid’i, bir besteye dayali
olarak hususi bir kiraatla okunan, tistelik

bu kiraatin 6gretilmesi, yayginlastirilmasi

ve yasatilmasi i¢in vakiflar dahi kurulmus
ayricalikli ve 6zel bir metindir.

7. Vesiletii'n-necdt 6zel bir konuma yerlestiren
bir bagka tarafi da belirli giinlerde, usul ve
tesrifat1 belirlenmis bir sekilde de devlet
toreniyle ytizyillarca okunmus olmasidir.

8. Nihayet giiniimiizde de halen halk arasinda
dogum, stinnet, diigiin, 6lim gibi 6zel giin

ve zamanlarda okunan/okutulan Vesiletii'n-
necdt, “mevlidhan”larini yetistirerek Tirk
edebiyatinda bagka hicbir esere nasip olmamis
bir ilgi ve sevgi halesi icinde edebiyat tarihimiz

icindeki miistesna yerine kurulmustur.

Aslinda Stileyman Celebi Mevlid'inin bahis
konusu 6neminin sadece mevlid tiiriinden
eserler degil, edebiyat tarihimiz boyunca
yazilmis biitlin eserler icin de gegerli oldugunu
biiytik bir iddiayla soyleyebiliriz. Zira yazildig:
giinden beri boylesine genis bir devirde,
béylesine genis bir cografyaya yayilmis
vaziyette ve sadece edebi mahfillerde degil
halkin dogum, evlenme ve 6liim gibi hayatin en
onemli gecis stireclerinde begenilerek okunan,
dinlenen ve sevilen ikinci bir eser gosterilemez.



Edebi Vadilerin En Derini, En Uzunu:
Mevlid Gelenegi

Yukarida “terazi” metaforuyla ifadeye calisilan
iddiamiz, bu yazida Siileyman Celebi’nin
eserine neden bu kadar yer verdigimizin de
dayanagini olusturuyor. Stileyman Celebi, 6yle
bir temel atmistir ki, Klasik Tiirk Edebiyat1
omriini tamamlayip biitiin miistemilatiyla
edebiyat diinyamizdan fiilen ayrilali bir buguk
asra, harf inkilabiyla Latin alfabesine gecileli
bir asra yakin zaman ge¢mesine ragmen hala
onun tarzinda ve onun yazdig1 harflerle mevlid
yazilabilmektedir. Stikrii Erdogan Ulu (1920-
1997), Yeni Tiir Mevlid’i Nebevi -Inancsizlara
Bir Yanit- isimli eserini 6limiinden dort sene
evvel yayimlamistir. Bu gelenek halen de

siirmektedir.

Tiirk edebiyati tarihi boyunca yazilmig Tirkce
mevlidlerin sayis1 oldukca fazladir. Yazimizin
baslarinda da ifadeye ¢alistigimiz gibi 200’den
fazla olmasi miimkiin ve muhtemeldir. Bunu
sOylerken iki temel dayanagimiz vardur. Biri,
Tezkiretii's-suara miellifi Latifi Efendi’nin
yukariya alintiladigimiz, “yiizden ziyade mevlid
gordiigii’ne dair soziidiir. Daha XVI. ylizyilin
ilk ceyreginde sadece Latifi'nin gérdiigiit 100'den
fazla mevlid metni varsa bunlar nerededir?
Zira XV ve XVLI. yiizyillardan giiniimiize kalan
-kimisinin sadece adin1 bildigimiz, elde niishasi
bulunmayan- sadece 45 mevlid vardir. Bu
mevlidlerin en azindan bazilar1 hala kiitiiphane
raflarinda giin yiizii gormeyi beklediklerini
diisiiniiyoruz. Bununla beraber giin gegmiyor
ki muhtelif yiizyillarda kaleme alinmis ancak
bugiine kadar kaynaklarda zikredilmeyen, bir
sekilde gizli kalmis bir mevlid metni ortaya
cikarilmasin. Ozellikle Mevlid-name adl
calismamizin nesrinden sonra biyiik ivme
kazanan mevlid arastirma ve ¢alismalariyla

ad1 gecen eserin On soziinde ifade ettigimiz

tahminin ¢ok ¢ok tistiinde yeni mevlid

metinleri giin ylizline ¢ikarilmistir ki bu da
ikinci dayanagimizdir.

Asagida yapilan son ¢alismalarla varligindan
haberdar olunan mevlidleri de i¢ine alan
kapsamli bir liste sunulmustur. Yiizyillara gore
kronolojik olarak hazirlanan bu liste, her yiizyil
icinde sairlerin mahlaslari, lakap, kiinye, unvan
veya adlarinin alfabetik sirasina gore dizilmistir.
Adinin yaninda (-) isareti bulunanlar, tiirli
kaynaklarda varligindan soz edildigi halde hentiz
bir niishasina ulagilamamis eser sahiplerini
gosterir. 2011 yilinda yayimladigimiz Mevlid-
ndame’de kimilerinin niishasi tespit edilememis
123 Tiirkge mevlid metni bulundugunu ve
kiitiphane kataloglarinda ve gesitli ¢calismalarda
kendisine mevlid atfedildigi halde aslinda
mevlid sahibi olmayan 31 sairin varligini tespit
etmistik. Aradan gecen stirede mevlidler
lizerine pek ¢ok calisma ve yayin yapildi. Yeni
mevlid metinleri bulundugu gibi bizim baz1
tespitlerimiz de tiirlit calismalarda tashih edildi.
Bu liste, Mevlid-name'deki listenin, calismasinda
Tiirkge mevlid miielliflerini yeniden ele alan
Rifat Kiitiik'iin Giil-efsdn nesri ve Muhammet
Rasit Oztiirk tarafindan Ahmed Mevlidi izerine
yapilan doktora tez ¢alismasindaki ilgili bolimle
karsilastirilmasi, bir makalemiz ve Sevval

Sena Culfaz tarafindan hazirlanan “Mevlid
Bibliyografyasi” ile bunlara yapilan bazi
ilavelerle giincellestirilerek olusturulmustur. Bu
listede, -Mevlid-i Serif, Mevlid-i Nebi, Mevlidii'n-
nebevi vb. genel adlar disinda- hususi bir ad
verilen mevlidlerin adi yazilmistir. Az sayidaki
mensur mevlid metinlerine, Hz. Peygamber
disindaki kisiler icin yazilan mevlidlere, mevlid
serhlerine ve hece 6lciisiiyle yazilan mevlid

manzumelerine yer verilmemistir.

XV. yiizyil (22 sair): Ahmed, Ahmedj,
Arif (Miirsidii'l-ubbad), Cevheri (Mevliid-i
Sultanii’l-enbiyd), Seyh Esref b. Ahmed,
Feyzi (Kiit-1 Rithi), Gilseni-i Saruhanti (-),
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Hafi (Zadw’l-medd/el-Kevkebiid-Diirriyye fi
Mevlidi Hayri’l-Beriyye), Hamdullah Hamdi
(Ahmediyye), ipsalah Ebu’l-hayr, Kara Vaiz,
Ayasofya Milezzini Kemal, Kerimi (Irsad),
Kesfi-i Saruhani , Muhibbi (Tuhfetii’l-hakir),
Lutfi, Recai, Sabayi (Bay, 2003), Sinanoglu
(Ummidii'l-miiznibin), Stileyman Celebi
(Vesiletii’'n-necdt), Yahya b. Zaif (Haci

Mustafaoglu) (Mecma’u’l-envdr)

XVL yiizyil (23 sair): Ali Dede Bosnavi, Vizeli
Behisti, Behisti Sinan (Vilddet-i Resiil), Cebri
(-), Cismi, Dervis Mehmed Hevayi (Mevliidu
Hayri’l-enbiyd), Emiri, Ayasofya Hatibi
Hamdullah Hamdi, Harimi (Mesdhid-i Mevlid-i
Ahmedi), Hasan Bahri (Karesili) (-), LAmii
Celebi , Muhyi-i Manavgadi, Muradi, Muslihi
(Gril-efsdn), Nasibi, Iznikli Selami Mustafa
(Mevlidu Hayri’l-verd), Sahidi, Sehidi-i
Edirnevi, Semseddin-i Sivasi, Ubeydi (Risdle fi
Evsdfi’n-Nebi), Visali Ali Celebi, Zati (-)

XVIL yiizyil (1 sair): Kuloglu Haci ilyas (-).

XVIIL yiizy1l (11 sair): Ahmed Miirsidi (-),
Bursali Akif, Asim (Celebizade) (-), Darendeli
Bekai (-), Hanif, Kesfi-i Samokovi (-), Mehmed
Hamdi Hiiseyni, Esrefzade Necibi Abdulkadir,
Salahi, Siileyman Nabhifi, Zati Siileyman.

XIX. yiizy1l (43 sair): Urfali Abdi Mahmud
(-), Abdulkéadir Yahya, Ahmed [zzet Pasa,

Ali Ferruh Bey (Musbdhu's-saldh), Ali Rizayi,
Ali Vehbi Efendi (Karesili) (-), Tesrifatcizade
Mehmed Edib, Benlerli-zade Hafiz Ahmed
Tal’at Efendi (Manziime-i Mevlid), Ebtbekir
Naci (Diirr-i Manziim), Hafiz Ahmed Siikri,
Kozanli Hasan Ilmi, Halveti (Ozbek Tiirkeesi
ile), Hasan Nadir (Mar’asi: 3 mevlid), Hasan
Rafet (Marasli), Ibrahim Kadem, Diyarbakirl
Tayyarzade Ibrahim Re'fet Efendi (Tarz-1
Cedid), Irsédi, Erzurumlu Ismail Hakki, Kami
Saban-1 Amidi, Kazim Megi (Karacay Tiirkgesi
ile), Kesfi (Yusufelili), Balikesirli Keskeki-zade
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Fatma Kéamile (Hddiyyii'l-cindn), Uluborlulu
Koleoglu Kamil Efendi, Manastirli Rifat (-),
Cankarili Mecbiir/Vefdi (-), Rizeli Mehmed
Efendi, Mehmed Fevzi (Edirne miftisii, 2
mevlid), Mehmed Salih Nihani, Mehmed
Tevfik, Merzifonlu Dedezade Hilmi, Kitap¢i
Mustafa Ragib, Miiznib(i), Naim(i) ({lhdm-1
Celil), Erzurumlu Osman Siraceddin, Risdi-
Mes’ad (flaveli Mevliid), Erzurumlu Ketencizade
Mehmed Rusdi, (Tuhfe-i Niir-1 Saldt), Selami
Seyh Mustafa (-), Sidki , Seyh Mehmed Hayri
(Yeni Mevlid-i Serif), Vahdi (Vedia-i Istisfé),
Zeyni (Balikesir miiftiisti, Harputlu Ziyat).

XX. yiizy1l (27 sair): Abdurrahméan Sami
(Mevlid-i Miictebd), Ahmed Fehmi Erturan
(Menkabe-i Celile), Ahmed Taki, Ali Baki

Gul (Yeni Tuliidt-1 Meviiidii'n-Nebi), Afyonlu
Cizmeci-zade Vehbi, Elbistanli Hafiz Veliddin
Nef’1 (Ziibdetii'l-asdr fi Mevlidi’'n-nebiyyi’l-
Muhtér), Furtgi (3 mevlid) (-), Osmanciklt
Pasali-zade Abdiilkadir Hilmi (Mevlid-1 Cedid-i
Séh-1 Risdlet), Siverekli Ibrahim Re’fet, Thramci-
zade Ismail Hakki Toprak (Ydre Yddigar),

Ismail Hakki-i Rumkalevi, [smail Niyazi, Kamil
Sariates, Karaalizade Hayyat Omer Efendi:
Behcetii’l-Abidin), Kiratoglu Emin, Muhammed
[zzeddin Doganhisari (4 mevlid), Muhammed
Lutfi, Muhyiddin Ali Mekki (Yeni Mevlid-i
Nebevi), Necati Fahreddin (Kafiyeli Mevitidu
Serifi’n-Nebi), Seyh Mahmud Nedim, Madanl
Asik Raif (Yeni Mevlid-i Serif), Kiirk¢iizade
Osman Remzi, Antepli Seyyid Muhammed Ali
Riza (Mevliid-1 Seydi), Seyh Mehmed Semseddin
el-Misri (Mevlidii'l-Muhammed;i), Divrigili
Tahir Nadi, Seyh Yasuf Sami Efendi (Mevlid-i
Miicteba, Sukrii Erdogan Ulu (Yeni Tiir Mevlid'i
Nebevi -Inangsizlara Bir Yant).

Yazildig1 Dénem Tespit Edilemeyenler (15
sair): Abdi, Abdurrahmén, Ahmed-i Edirnevi,
Mahmud-zade Ahmed, Akli (-), Enveri-i

Erzincani (Siinbiil-i Giilzdr-1 Keldm-i1 Kadim),



Gulami (-), Hiiseyin Efendi, Ibrahim, fbrahim
Nazif-i Karamani (-), Kér Haliloglu, Mehmed
Hasan (-), Nazim, Feyzi (Mevlid-i Feyzi), Sabit.

Mevcut durum yukaridaki gibi ise de
arastirmacilar her yil yeni birka¢ mevlid
metnini giin ytiziine ¢ikarmakta, bazi
mevlidlerin tiirli sebeplerle yanlis kisilere mal
edildigi, kiitiiphane, katalog ve baz1 yayinlardaki
eksikler tamamlanmakta, hatalar tashih
edilmektedir. Bagka bir deyisle “mevlid” yazimi
doniiserek de olsa nasil devam ediyorsa mevlid
arastirmalar1 da hareketli bir calisma mevzuu
olarak yukaridaki tabloyu her an degistirecek

bir canlilik gostermektedir.

Su halde, -yukarida belirtilen mevlidler istisna
tutulmak kaydiyla- an itibariyla 142 sairin
mevlid kaleme aldig tespit edilmistir. Bir
mevlid iki sair tarafindan miistereken yazilmis;
mevlid kaleme almistir. Béylece 148 mevlid
metni s6z konusu olmaktadir. S6z konusu 148
mevlidden 22’si tiirlii kaynaklarda varligindan
s0z edilmekle birlikte su ana kadar heniiz
herhangi bir niishasi ele ge¢meyen eserlerdir.
Su halde elde niishasi bulunan 126 mevlidden
s0z edebiliriz. Bunlara ilave olarak yazma eser
kiitiiphanelerinde miiellifi belli olmayan pek
¢ok mevlid bulundugunu da kaydedelim.

Sonuc¢

Hz. Peygamber askini daha XIII. asirdan
baslamak tizere soze ve yaziya, hususiyle de
siire aktaran milletimiz, XV. ylizyilin bagindan
sonra bu muhabbeti bambagka bir kaliba daha
dokmiistir ki o tarzin adi “mevlid”dir. Edebi
hasila ve hafizamizi barindiran dil hazinemizde
bilinmeyen daha kim bilir ne cevherler saklidur.
Belki Siileyman Celebi’nin Ahmedi'den baska
da énciilleri ortaya ¢ikacaktir. Oyle de olsa
bunlar giizel edebi kesifler olarak edebiyatimizi

daha da zenginlestirecek ama galiba Vesiletii'n-

necdt'in milletimizden her asirda gordiigi

biiytik kabul ve mazhariyet hi¢ eksilmeyecektir.

Siileyman Celebi’nin eserini yakalamak hatta
onu ge¢mek gibi ulvi bir mevkie yerlesmek
isteyen onlarca sair irili ufakli mevlidler

kaleme almiglarsa da 6yle anlasiliyor ki bunda
muvaffak olamamislardir. Bunu bize hem tarih
hem hal s6yliiyor. Kuskusuz gelecekte de bu
degismeyecektir. Bazi sairler tarafindan yazilan
mevlid metinleri, o sairlerin memleketleri ve
civarinda Siileyman Celebi'nin mevlidi gibi
mubhtelif térenlerde makam esliginde okunmus,
dinlemisse de bunlara gosterilen ragbet dar bir
cografyada kaldig1 gibi uzun siireli de olmamuigtir.
Kimi sairler de belki eserinin kabul gormesi,
belki onun beyitleriyle birlikte okutturup
sevabina nail olmak amaciyla Siilleyman
Celebi'nin beyitlerinin arasina kendi yazdiklarini
katarak farkli arayislara girmislerdir. Bazen bu
karisikligi miistensihler yapmuislar, -cogunlukla
biri Siileyman Celebi olmak {izere- iki hatta ii¢
sairin mevlidini karigtirarak adeta yeni eserler
viicuda getirmislerdir. Busbiitiin yeni bir eser
ortaya koyan mevlid miellifleri de hemen daima
Vesiletii'n-necdt1 numune-i imtisal addetmigler;
onun girisine ¢ok benzer ifadelerle baglamuslar,
onun yazildig1 nazim seklinde ve onun aruz
kalibinda yazmislar, onun kullandig: tasliye
beyitlerini veya benzerlerini kullanmislar, akis
olarak da ondaki siray1 takip etmislerdir. Bununla
birlikte sayilar fazla olmasa da gerek sekil gerek
akis ve muhteva olarak farkli arayislara yonelen,
0zgiin ve degisik olma gayretinde olan mevlid

sairlerinin varlig1 da bir vakiadur.

Netice olarak diyebiliriz ki, Tiirk insanindaki
Hz. Muhammed (s.a.v.) sevgisinin en giizel

ve en bedii tezahiirleri edebiyat sahasinda;
edebiyat tiirleri arasinda da en seckinleri
“mevlid”’lerde nesviitnema bulmustur. Siilleyman
Celebi'nin eseri merkezli olmak {izere gelisen

mevlid edebiyatimiz, Islami Tiirk edebiyatinin
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Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 06724-003, Ay'in-i Serif,
Na't-1 Serif ve ilahiler'in kapagn icindeki Hafiz Mehmed Siikrii'niin kendi el
yazisiyla memuriyetine dair notlar.

Yazmalarda sikga rastlanan giizel bir adet:

Hafiz Mehmed Stikrti Efendi temlikindeki ti¢ ayr1 musiki
risalesinden olusan bir mecmuanin sonuna gortildigi gibi
memuriyetlerini kaydetmis. Boylece kendisinin padisahin
huzurunda mevlidhan oldugunu 6greniyoruz.

Nitekim bu kisa nota gére 1299/1883-4’te II. Abdiilhamid
devrinde Tegvikiye Camii'nde miieezzinbasi olarak hizmete
baglamis. 1327/1911-2'de Uskiidar Dergahi'na kudiimzenbast
olarak tayin edilmis. 21 Tesrinisani 1332/1916’'da devrin
padisahi V. Mehmed Resad’'in huzurunda okumak tzere,
mevlidhan olarak atanmis. 1333/1917 Nisan'inda Kulekapis1
Dergahi'na, 1333/1917 Kanunisani’sinde Kasimpasa
Dergahr'na, kudiimzenbasi olarak tayin edilmis.

Ttim bu bilgiler onun kimligini bize ifsa ediyor: Hafiz $iikrii
Efendi, Zekai Dede’nin yaninda yetismis, mevlid ve miraciye
okumak ve 6gretmekle meshur olmustur. Revnakoglu'nun
bildirdigine gore mevlidin klasik tavrini Said Paga Imami

Hasan Riza Efendi'den megk etmistir. Miraciyeyi Bahariye
Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin Fahreddin Efendi'den,

Kadirihane zakirbasis1 Hubguzade Seyh Ali Riza, Zekaizade
Hafiz Ahmed, Kulekapisi neyzenbasis1 Hact Emin Dede,
Yenikap: Mevlevihanesi kudiimzenbasist Ahmed Hiisameddin
Dedeefendiler gibi devrin mithim sahsiyetlerinden musikiye ve
mevlid okumaya dair gesitli tavirlar1 6grenmistir. [Kaynak: Bedri
Mermutlu, “Gegen Yuzyilda Mevlid Nasil Okunurdu?”, Vefatinin
600. Yilinda Siileyman Celebi ve Mevlid Kiiltiirii, edt. Bilal
Kemikli, (Tirkiye Bilimler Akademisi: Ankara, 2023), 200.]
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da en nadide 6rneklerini muhafaza eden ve

-lizerine yapilan biitiin ¢alismalara ragmen-

hala nice bilinmeyenleri saklayan muazzam bir

kaynaklar manzumesidir.

NOTLAR

*

istanbul Kiiltiir
Universitesi.

M. Fatih Koksal, Hattatlar
Seyhi Seyh Hamdullah
Hattiyla Mevlid-i Serif
(Metin-Dili¢i Ceviri,
Sézliik, Tipkibasim),
(istanbul: Vakifbank
Kaltir Yayinlari, 2024), 9.
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. . “Bir giin gelecek, beni dogdugum yerlerde, ikide
I I a ( Mev l l bir dinledigim, anamin o hi¢ aklimdan ¢ikmayan

tatli sesiyle cocuk hafizama islenmis, o giinden
N l Ol d '? beri de her vesile ile canlaniveren bir tirperisin,
aSl (ur u . kanatlanisin altin yapraklarini arastirmakla
. gorevlendirecekleri hi¢ aklima gelir miydi?”*
Annemarle Haftalik Hayat mecmuasinin 20 Subat 1964
¢ e tarihli 9. sayisinda yayimlanan iki sayfalik
S Chlmmel ln yazisinda Benekay’in bu gorevi hakikaten severek

yaptigini sezeriz. Dahasi hem o hem de Sevket
* \J @

G 6 r]]] e dl gl Rado’nun, bugiin dahi istisna sayilabilecek

yaklasimini goriiriiz; yani halka “Dogru Mevlid
metni budur” demek yerine, halki kaynak

*
Yas ayan ISlam Ve alarak halkin ve Mevlid metninin sosyal tarihini
(history from below) yazmak. Stiphesiz bunu
I( it a larl yapmak kolay degildir ve yollara diismek gerekir.
p Cumbhuriyet tarihinin hakki teslim edilmemis,
hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz
aktorlerinden Benekay da bunu yapar:

“Omuzumuzda ses alma cihazimiz, elimizde

Dr. Gokgen B. Din¢’

kagit, kalem ve ¢cantamizda da bir¢cok Mevlid
niishalar yollara distiik. Trakya'da, Ege,
Akdeniz cevrelerinde, Orta Anadolu’da her
gittigimiz yerde halkla, mevlid okuyucular:
ile, din adamlariyle temasa gectik. Ezberlemis
olanlardan rica ettik, ezberlerindekini kayda
aldik. Ellerindeki Mevlid niishalarini gordilk,
hatta kendi el yazilariyle yazdirip, derledik”

1960’larin baginda Dogan Kardes Yayinlar: “dini
edebiyatimizin en iinlii saheseri” olan Mevlid'i
“sanina layik bir sekilde” basmaya karar verir.

Yayin yonetmeni Sevket Rado ve ekibi, “asirlar Bu ¢abalarin meyvesi, “yaldizli ve tezhipli
boyunca halkimizdan, higbir edebi esere nasip olarak nefis sekilde” basilan Yasayan Mevlidi
olmayan en biiyiik saygiy1” géren Mevlid'e “hak Serif kitabidir. Baskiya dair bilgiler, Rado’'nun
ettigi itinay1” gostermekte kararhdir, fakat bir onsozii ve 54 sayfalik Mevlid metnine ek
sorun vardir: Basilacak Mevlid metnini segcmek. olarak sonuna kisa bir liigatce de eklenmis
Cinki inceledikleri el yazmasi, tas baskisi ve bu kitap sanat tarihimiz agisindan hakikaten
matbaa baskisi olan niishalarin metinlerinde sahanedir. 12x18.5 cm boyutlarindaki parlak
farklar vardir. Bu tereddiit onlar1 yepyeni bir kirmuz ciltli kitabin i¢ kapaklar1 ebrulu, her
yola ¢ikarir: “Yasayan mevlidi, yani bugitin halkin ~ sayfasinin kenarlari tezhiplidir ve kutsal
mevlid toplantilarinda merasimle okumakta ve kitap basiminda kullanilan samua kagidi ile
heyecanlanmakta oldugu metni tespit etmek!” basilmistir. Tezhipler donemin Giizel Sanatlar
Bu gorevi tizerine alan “Mevlid’e goniillden Akademisi tezhip hocasi Muhsin Demironat,
bagli” edebiyatc1 Yahya Benekay (1925-1997), kapak kompozisyonu ve cild ise ayni akademide
deneyimini anlattig1 yaziya soyle baslar: yazi ve cild hocas1 Emin Barin tarafindan

Din ve Hayat/2026-1447 Kis « 97



ISTANBUL

Yasayan

Mevlid'in . .

kapag ve yapimistir. Kiymeti kendinden menkul ve
kiinye sayfasi.  bilenlere malum...

Lakin bu yazinin konusu bu kitabin kitap sanati
tarihindeki yerinden ziyade bu kitap ve yazilis
siirecinden yola cikarak Mevlid'in halk Islam’indaki
yerinin tarihidir. Daha dogrusu niyetim, bu

tarihe elestirel bir gozle, dolayisiyla halkin ve
cumhuriyetin tarihine de yeni bir gozle bakmak...

Bu hususta bazi sorular bize yol gosterecektir:
Halk Islam’1 ve halk kitabi nedir? Aralarinda
nasil bir iliski vardir? “Halk Islam’inda mevlid”
dedigimizde kandiller ve 6zel giinlerdeki
torenleri, yani ritiiel olarak tarihsel ve halen
siiren icrasi akla gelir. Oysa mevlidhanlarin

da bir pargasi oldugu halkin Mevlid kitab:
okumasinin da bir tarihi vardir. Peki bu

tarih veya “halk kitaplar1” okumanin tarihi
neden hala biyiik 6l¢iide yazilmamigtir?
Oryantalizmin bu mevzuda nasil bir roli
vardir? Tiirkiye’de -muhtemelen- en ¢ok sevilen
oryantalist Annemarie Schimmel bu mevzuda
neden ozellikle 6nemlidir? Bu sorulara etraflica
cevap vermek bu yazinin sinirlari igerisinde
miimkiin olmasa da bazi miilahazalarda
bulunarak yeni sézler sdylemeyi miimkiin kilan
sonug ve sorulara ulasmay1 umuyorum.

Halk islam’1 ve Halk Kitabi1 Nereden Geldi?

Her din gibi islam’in da tarih boyunca tezahiirii,
okuma yazma bilen, iyi egitim gormiis kesimler
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ve yoneticilerle, bu ayricaliklardan
mahrum genis kalabaliklar icin
ayni olmamustir. Lakin ytiksek-
alcak, elit-halk, merkez-cevre

Yasayan gibi zit kutuplara yaslanan Islam
Mevlidi kategorileri, modernlesme

siirecinde ortaya ¢ikmuistir. Bir
kategori olarak halk Islam’1, biiyiik
olciide XIX. yiizyll oryantalizminin
mirasidir ve metin-merkezli
modern din anlayisinin
uzantisidir.?

Metin merkezciligin temellerini

Max Miiller 1879'dan 1910’a kadar
50 cilt olarak yayimladigy, iki cildi Kur’an-1
Kerim olan “Sacred Books of the East” ile
atmistir ve “dinlerin metinsellegsmesi’nde
(textualization of religions)? bityiik rol
oynamuistir. Bu siirecte oryantalistlerce
cogunlukla Arapc¢a Kur’an ve hadisler ile Mekke
ve Medine’yi merkeze alan, “gercek” ya da
“dogru” olarak adlandirilan islam’in disindaki
Miisliimanlik tezahiirleri, yani “yasayan Islam’,
kaynagini Kur’an ve hadislerden almasina
bakilmadan halk islam’i kategorisine konularak
degersizlestirilmistir. [smail Kara'nin belirttigi
tizere, modern, tek-tip din anlayisini 6ne
cikaran Yeni Selefi Islam yorumlari da bu
oryantalist sdylemle benzerdir.* “Dogru”
Islam’in karsisina konumlandirilarak, “alt ve
degersiz/yanlis bir kategori” (Kara, 2023: 879)
haline getirilen halk Islam’, evliya inanct,
tiirbe ziyareti, mevlid, hidrellez veya yagmur
duasi gibi ritiieller ve hatta tasavvuf ve tarikat
seyhlerine baglanmakla iligskilendirilmis
genellikle sifahi addedilmistir.

Oryantalizmin mirasi olarak halk Islam

ile iliskili bir kategori “halk kitab1”dir ve
aslinda Bat1 yazininda ti¢ farkl kategoriyle

ele alinmustr. f1ki, ulusal kiiltiiriin kaynagini
halkta (Volk) goren Romantik Alman
milliyetcilerinin icad ettigi, halkin ruhunu
(Volksgeist) gordiikleri hikaye, masal ve
destanlardan olusan “Volksbuch” kategorisidir.”



[kincisi, Anglosakson literatiirde kullanilan,
“chapbook’tur. Avrupada XVI. ylizyildan
sonra biiyiik miktarlarda basilan ve seyyar
kitap saticilar1 (chapmen) tarafindan dagitilan,
sozden yaziya gecmis halk hikéayelerini

de icerebilen ama kisa edebi dykiilerden

de olusan kitaplardir.® Ugiinciisii ise daha
¢ok folklorcularin kullandig1 “folk book”
kategorisidir, ki bu kitaplar sozlii halk
hikayelerini icerir.” Bu ii¢ farkli kategorinin
olusumundaki sosyal ve siyasi sebepler ve

bu kategorilerin sorunlari, mesela neleri
disladiklari, Bati'da elestirel olarak ele alindi
fakat Tiirkiye akademisinde bu olmadi. Onun
yerine, bir yandan Alman oryantalistlerin
halk masallarina veya halk hikayelerine dair
XX. ytizy1l basinda yaptig1 ¢calismalardaki
yaklasimi,® diger yandan 6nde gelen tarihci
Fuad Kopriili'niin ayn1 déonemde yaptig1
calismalardaki “milli edebiyatimiz” olarak “Tiirk
halk edebiyat1” yaklasimi belirleyici oldu.

Spies, Alman metodolojisine uygun olarak
Astiman ile Zeycan gibi halk hikayelerini
iceren kitaplara “halk kitab1” diyordu. Kopriili
Ozel olarak “halk kitab1” tartismasi yapmasa
da “halk edebiyati"na olan yaklagimiyla bu
gibi kitaplar hakkinda ilerleyen yillardaki
calismalari etkiledi. Ona goére bu edebiyat

ti¢ kola ayriliyordu: ilki Tiirk, ii¢iinciisii Iran
ananesinden gelen hikayelerdi, ki Alman
sarkiyatcilarin ve Batili folklorcularin “halk
kitab1” iceriklerine tekabiil ediyordu. Kopriili,
klasik edebiyatimizin da biiyiik bolimiini
olusturdugunu belirttigi ikinci kola ise, “Islam
ananesinden gelen dini mevzular” bashgi
altinda Mevlid ve Tiirkge yazilmis siyer
kitaplarini, Ali cenklerini veya Ebu Miislim
kissalarini da dahil ediyordu.’ Bir metni
edebiyat olarak tanimlamak siiphesiz onu
sekiilerlestirme gayretinin bir parcasi olarak
goriilebilir. Bu agidan bakildiginda Kopriilii
halk dinini ve Aleviligi “sekiilerlestirme”ye!°
ek olarak, ikinci kolu olusturan, Tiirkiye'de
yasayan halkin biiyiik cogunlugu icin “dini/

Hayat
mecmuasinin

P PR P R R
@«Yasayan Mevlidi Serlf»g@ manseti ve
i%ENaSII HaznlanlegM psayar
S A A A S A eSS evlid'i

i derleyen
Yahya Benekay
cahsirken.

Islami” olan metinler ve kitaplar1 “halk

edebiyat1” kategorisine alarak aslinda ladini
alana itmistir. Ger¢i Koprillit Mev/id metnini
veya Muhammediye gibi kitaplari tasavvufi
edebiyata dahil ederek daha yiiksek bir konuma
da koymustur,'! fakat bu kitaplar “Islami” olana,
yani dogru Islam veya ortodoksi kategorisine
dahil olamamuslar, farkli sekillerde halk ile
iliskilendirilerek daha asagida bir konuma
yerlestirilmislerdir.'?

Peki bunun halk Islam ile iliskisi nedir?
Oncelikle bu kitaplar bize, halk Islam’inin
ritiielden ve sifahi gelenekten ibaret olmadigini
gosterir, yani halkin Islam’inin da yazil
kaynaklar1 vardir ve sifahi kiiltiir metinlerle i¢
icedir. Koprili'ntin birinci ve tigiincii kol olarak
isaret ettigi halk hikéyeleri ve kitaplar1 da halkin
Islam’ina dahildir, fakat “dini” olarak muamele
gérmemislerdir. fkinci koldaki “dini” kitaplar ise
Batr'dan gelen metin-merkezli “dogru Islam” ve
sifahi halk Islam’ arasinda kalarak uzun zaman
yok sayilmis, gormezden gelinmis, tarihgiler
tarafindan ciddiye alinmamuis, ya da 1960’lardan
sonra oryantalistler, 1990’lardan itibaren ise
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| Amine Hatun Muhammed anesi

Ol sedeften dogdu ol diir danesi

| Ciinki Abdulldh’dan oldu hamile
|§ Vakt eristi hafta vii eyyam ile

| Hem Muhammed gelmesi oldu yakin
| Cok alametler beliirdii gelmeden

Dedi gordiim ol Habib’in anesi
Bir acep nir kim giines pervanesi

Berk urup cikti evimden nagehan
Goklere dek nar ile doldu cihan

Gokler agildi ve feth oldu zulem
Ug melek gordiim elinde ii¢ alem

Biri mesrik biri magribte anin
Biri daminda dikildi K&'be'nin

| Indiler gokten melekler saf u saf
Ka'be gibi kildilar evim tavaf

Hem hava iizre désendi bir dosek
Adi Siindiis dogeyen an1 melek

| Ol rebiiilevvel ay1 nicesi
Onikinci gice isneyn gicesi

Ciin goriindii bana bu isler ayan
Hayret i¢re kalmis idim ben heman

| Ol gice kim dogdu ol Hayrii'l-beser
: Anasi anda neler gordii neler

Yarilup duvar ¢ikti nagehan
Ug bile hari bana oldu ayan

Tiirk edebiyatcilar ve ilahiyatcilar tarafindan
kendi zaviyelerinden ele alinmistir. Sonug
olarak, bu tiir metinlere yonelik kategorik
tanimlamalar sebebiyle Tiirkiye'de halkin ve
[slam’inin tarihini tiim vecheleriyle gérmemiz
miimkiin olmamuistir.

Mevlid kitaplar1 bunun en ¢arpici
orneklerinden biridir. Oryantalistler ceviri
yoluyla, 1950’lerden sonra Tiirk muhafazakéar
elitler, esas ismi Vesiletii’n-necat olan Mevlid

) ”

metnine “Tiirk Islam1” olarak veya ayni
donemde Tiirkiye'deki “dini canlanma’ya
yakindan bakan Batili akademisyenler mevlid
torenlerine ilgi gosterse de Mevlid kitaplar1
goriinmez kalmis, 2000’lerden sonra gorillmeye
basladiginda ise “halk kitab1” muamelesi
gormiistiir. Oysa bu kitaplar Tiirkiye'de halk

ve dindarhiginin tarihine dair bize ¢ok sey

soyleyebilir.

Mevlid Kitaplar1 ve Yasayan islam

“Yasayan” Mevlid metnine dair tecriibesini
anlattig1 yazisinda Benekay soyle diyordu:

“Biz alt1 kardes, dua eder gibi, gogsii hizasinda
acilmis ellerinin tistiinde tuttugu o sararmuis,
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eskimis kitap¢igi miriltiyla okuyan anacigimizin
cevresinde toplanir, hust icinde dinlerdik. Bu,
Mevlidi Serifti. Okumasina devam ederken bir
yeri gelirdi ki, gozlerinden inen bir damla yas,
gelir, iki yanaginin tizerinde incilesirdi. O zaman
okuyusu birden makamlasird:

Fahri alem gog eyledi diinyadan/
Ummetlerim size olsun elvedd

Bize gel oldu yiice Mevlddan/ Ashdplarim
size olsun elvedd

Bunu dedi yaslar doldu goziine/ Bir figandir
diistii halkin oziine

Hasan’la Hiiseyn'i almus dizine/ Kuzularim
size olsun elvedd

Hasan'la Hiiseyn'’i der demez, ben de elimde
olmadan aglamaya baglardim”

Romanya Kdstence’'de dogan ve 1935 yilinda
ailece Tiirkiye’ye go¢ eden Benekay bu anilarini
Dobrucada yasadigini aktariyor. Annesi
okuma yazma biliyor muydu, yani “kutsal”

bir kitap gibi sarildig1 Mevlid kitapg¢igini
okuyabiliyor muydu, yoksa torenlerden mi
Ogrenip ezberlemisti, bilmiyoruz. Ancak
burada kanimca daha 6nemli olan iki nokta
var. {1ki, “okumanin” modern ve Protestan bir
yaklasimla tek basina, sessizce kitap okumaktan
cok daha fazlasina isaret etmesi ve okumanin
anlamlari Gizerine diisiinmeye elvermesidir.
Dua okumak, nazara kars1 okumak, ezberledigi
bir metni yiiksek sesle okumak, mevlid
okumak ve okutmak... Hepsi halk dindarligina
dairdir. Hatta, Zehra Oztiirk’iin, bityiik bir
emek tirtini oldugu belli olan ve sahane bir
bibliyografya sunan ¢alismasinda sundugu,
yeni ve problemsiz diyemeyecegimiz bir
kategori olan “halka yiiksek sesle okunmak
icin yazilmus kitaplar” (Oztiirk, 2007: 402-403)
da okuma-yazma, kitabi-sifahi ikilemlerinden
kurtulmamizi ve bu metinlerin yazarlarini da
bu dindarliga dahil etmemizi saglar.



 Polathls mevlidhan Miislim, ezberindeki Mevlidi ses alma cibuzna okurken.

Ikinci olarak dikkat ¢ceken, Ehl-i Beyt sevgisidir.
Sii [slam’a veya Alevi uyanisindan sonra
Alevilige atfedilen Ehl-i Beyt sevgisi Mevlid'in
Hz. Muhammed’in vefatini iceren bolumiinde
goriilmez sadece. Mevlid kitaplarinda yer alan
Kesik Bas, Giivercin ve Geyik gibi hikayelerde
Hz. Ali ve Zilfikar vardir. Yani bu kitaplarla
halk dindarligina yukaridan degil asagidan
baktigimizda Alevi-Siinni dindarlik arasindaki
kalin sinirlar da incelir. Mevlidin térenler ile
miizik yoluyla, kitaplar1 icindeki hikayelerin
sifahi olarak da dolasimda olduklarini goz
oniine alirsak, halkin ve dindarliginin tarihi
renklenir.

Benekay, Adana'dan Edirne’ye, Izmir'den
Mersine, Ankaradan Antalya'ya, iilkenin
biiytik kesimini kaplayan gezisinde goriir ki,
Mevlid iki ana yonde gelismis ve yayilmus: “Ilki
297 beyit olan, mevlidhanlarin da kullandigi,
Hz. Muhammed’in vefatini icermeyen

metin. Digeri ise halk arasinda yaygin olan,
Peygamber’in vefatina ek olarak “Vefat-1
Fatimati’'z- Zehra, Hikaye-yi Geyik, Hikaye-yi
Kesikbas, Hikaye-yi Deve”yi iceren “Muhtasar
Mevlid-i Serif’tir”. Mevlidhanlar torenlerdeki
okumalarinda ilk metni, yani “Musahhah
Mevlid”i kullanmaktadir, lakin halk arasinda
ikincisi okunmaktadir. Benekay “Muhtasar”
Mevlid’in en yaygin baskisinin 1894 tarihli
oldugunu belirtiyor; ancak halk kitabi basan

onde gelen yayinevlerinden Istanbul Maarif
Kitaphanesi drnegi tek basina gosteriyor ki,
harf devriminden 1980’lere kadar bu kitaplar
defalarca basilmis, Anadolu’ya dagitilmis ve
okunmustur.

Annemarie Schimmel Tiirkiye’de Neyi
Gormedi?

Mevlid kitaplari gibi “Yasayan Mevlid” kitabi
da literatiirde uzun yillar gériinmez kalds,
fakat bunun bir istisnasi vardir: Annemarie
Schimmel. i1k kez Almanca olarak 1981'de,
Ingilizce cevirisini bizzat yaptig1 ve 1985'te
yayimlanan Hz. Muhammed'’e dair kitabindaki
dipnotta, en eski el yazmasi Mevlid niishasinin
Ayasofya kiitiiphanesinde oldugunu yazar,
Latin harfleriyle ise 1964’te “Yasayan Mevlid”
olarak basildigini kaydeder."® Furkan Oztiirk’iin
Mevlid’e dair 2021 tarihli 6zenli ¢calismasi**
oncesinde bildigim kadariyla hicbir yerde

bu kitabin bahsi gegmez. Schimmel, esas
Mevlid metninin Latin harfleriyle basilmis

hali oldugunu soyleyerek hata yapsa da

kitabin yayimlandigini bilmektedir ve bu
durum sasirtic1 degildir. Tiirkiye ve Islam’ ile
yakindan ilgilenmis, 1952'de Istanbul’a gelerek
1954-1959'da Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesinde ilk Dinler Tarihi profesorit

olarak Ankara'da yasamis, tilkeyi etraflica
dolagmus, yakin dostluklar kurmus ve hayatinin
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sonuna dek Tiirkiye'den kopmamustir. Islam
ve tasavvuf tarihinin Bati'da taninmasinda
sayisiz ¢alismasiyla cok kiymetli katkilar
yapmustir. Tiirkiye ve Tiirklerin Islam’1
oryantalizm etkisiyle Islam tarihinden biiyiik
olctide dislandigl bir donemde bunlara sikga
yer vermistir ve Tilirkiye’de muhtemelen en
cok sevilen oryantalisttir. Burada ona dair
elestirilerim, metodolojisi ve kullandig1 bazi
kavram ve terimlere dairdir.

Ornegin Hz. Muhammed kitabinda Siileyman
Celebi’'nin Mevlid’inin baska hicbir metne
nasip olmayacak kadar sevildigini yazar ve
baz1 bolimlerini gevirir (s. 164-8). Fakat o giin
bile “cazibesinden hicbir sey kaybetmemis”
olmasinin sebebini, dilinin “yalin, neredeyse
cocuksu” olmasinda goriir. Bu séylem sasirtici
degildir ve Ingilizce ve Almanca cevirilerine
dair kaynak olarak gosterdigi Oryantalistler
Gibb ve Engelke’de de mevcuttur.”” Engelke
doktora tezi olan ve Jacob’un danismanhginda
yurittiigi, sekiz el yazmasi ve beg basili kitaba
dayanan calismasinda Mevlid kitaplarina ve
iceriklerine dair de bilgi vermis, fakat bunlar:
Siileyman Celebi’ye “ait olmadiklar1” i¢in
“efsanevi hikayeler” diyerek ciddiye almamus,
hatta Celebi'nin Mevlid'inde merkezi rol
oynayan Nur-u Muhammedi kavramini
Schimmel gibi “problem” olarak goérerek “Sii
ve Sufi etkiler” ile agiklamistir. (s. 31-4). Oysa
Mevlid metni ve kitaplarin sonuna eklenen
Niyazi Misri, Esrefoglu Rumi veya Yunus
Emre’den siirlerde Nur-u Muhammedi, yani
kainatta her seyden 6nce Hz. Muhammed’in
nurunun yaratildig1 inanci merkezdedir.

Schimmel Islam’in Mistik Boyutlar: kitabinda
Mevlid'i Ingilizceye ceviren MacCallum’u

da referanslarina eklemistir.'® Tiirkiye'deki
yayin faaliyetini takip eden Schimmel, Necla
Pekolcay’in veya Ahmet Ates’in 1950’lerdeki
Mevlid ¢aligmalarini gormemis olabilir mi?
Yasayan Mevlid’i gorebilen bir uzman i¢in

bu ihtimal diisiik, ki Benekay’in ¢aligmasini
gorse de Mevlid kitaplarina dair sessiz kalmis,
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konuyla ilgilenen tiim Batili uzmanlar gibi
torenlerini vurgulamistir. Benzer bir yaklagimla
Tirkiye'de tasavvufun merkezde oldugu
“yasayan Islam™, “Turkish popular mysticism”
olarak kavramsallastirmis, Ttrkceye de “Tiirk
Halk Tasavvufu” olarak ¢evrilmistir.'” Oysa
Yunus Emre, Siileyman Celebi ve hatta Mevlid
kitaplarinda siirlerine yer verilen, “yiiksek
tasavvuf” siirleri yazan Niyazi Misri gibi
mutasavviflar da “halk icin’, “poptiler” veya
“halk Islam’t” olarak daha “asagida” degildir;
hatta muhtemelen Schimmel’in de ¢ok

sevdigi Mevlana ile ayni seviyededir. Mevlana
da siirlerinde halk dilini kullanmistir, oysa
Schimmel ve oryantalistler i¢cin Mevlana'nin
siirleri “popiiler Islam” veya “halk tasavvufu”
degil, Siileyman Celebi, Yunus Emre veya
Niyazi Misri'nin ve daha nicesinin, Tiirkce
dilinde yazdigy, dini metinlerdir."®

Velhasilikelam: Yerel Dini Kitaplar Desek?

Bu yazida 62 yil 6nce yayimlanmis Yasayan
Mevlid kitabindan yola c¢ikarak halkin Islam’ina
ve kitaplarina dair eksik ve sorunlu yaklasimlara
dikkat cekmeye calistim. Kuskusuz elestirdigim
kisiler doneminin insanlaridir ve onlarin
kiymetli ¢calismalarini veya onlarin izinde
yazilanlar: topyekan goz ardi etmeyi teklif
etmedigim agikardir. Onerdigim, kullanilan
kavramlar elestirel bir bakisla yeniden
distinmek ve bugiine kadar degersiz/daha az
degerli goriilen, goriilmeyen veya gérmezden
gelinen ya da hakki teslim edilmeyen konu ve
aktorleri, calismalarini, aralarindaki iligkileri
tarih yazimina dahil ederek Tiirkiye tarihini
yeni bir bakisla yazma gayretidir.

Bitirirken yeni arastirma alanlarina dair birkag
tespit ve sorum olacak. Oncelikle halk Islam’ina
dair uzun yillar stiren sifahilik ve “kalintilarla
dolu oldugu” yaklasimina dikkat cekmek
gerekir. Ismail Kara’'nin hakli olarak belirttigi
tizere, “Islamiyet 6ncesine ait bircok bilim ve
sanat, Islami ilim ve sanatlari ... etkilemisken
ve ‘mesru’ olarak goriiliirken nicin halk



Miisliimanlig1 disaridan gelen unsurlar tagimasi
tizerinden ayri bir kategori olarak ele alintyor
ve degerlendiriliyor? Bir dislama ve tasfiye
elemani olarak hurafe, batil inanc¢ vb. nicin
agirlikli olarak halk Miisliimanlig i¢in giindeme
geliyor?” (s. 866). Bu kategoriyi tedaviillden
kaldirmak siiphesiz kisa zamanda miimkiin
degildir, ancak kullanirken en azindan elestirel
mesafeyi korumak énemlidir. Halk islam’ kadar
sorunlu bir kategori olan “halk kitab1” veya
iliskili “poptiler dini kitap” gibi kategoriler icin
de aynisi gecerlidir. “Asagidan tarih” olarak
baktigimizda halk icin “kutsal kitap” siiphesiz
Kuran-1 Kerim'dir ancak bu yazida degindigim
kitaplar da ve elbette Mevlid de “dini”
metinlerdir. Bu kitaplari tanimlarken “halkin
ragbet gosterdigi kitap” ifadesi bile sorunlu
olabilir; zira Fatma Aliye, Halide Edip, Ziya
Gokalp gibi “elitler” de bu kitaplar: veya halk
hikayelerini okuyor/dinliyordu, hatta Ermenice
veya Karamanca harfleriyle de basiliyorlardi.”
o

Halk hikayelerini “dini” olarak tanimlamak

yerinde olmayabilir, ancak iceriklerini “halk

inanclar1” gibi “zamansiz ve mekansiz”*

ve
halk: tanimak i¢in hem fazla genis hem de dar
gelen bir kavramla anlamak miimkiin degildir,

ciinkii onlarda da din ve Islam vardur.

Bu minvalde 6nerim, Tiirkce dilinde yazilmig
tium bu kitaplari, “yerel dini kitaplar”
(vernacular religious books) olarak tanimlamak.
Bu 6neriyle, yazida sorunlarina isaret ettigim
Batili kategorilere bir kategori eklemek ya da
“disaridan” (etic) bir tanimlama yapmaktan
ziyade, gelecek calismalarda faydali olabilecek
ortak bir kavrama isaret ediyorum. Bu kitaplar
benzer bir terminoloji iceriyor ve birbirleriyle
iliski icindeler. Bu kitaplardaki metinlerin
incelenmesi, degisimlerin ve farklarin
(yanlislarin degil!) tespit edilmesi yayinciligin
tarihine de katkida bulunabilir. C)rnegin, acaba
Osmanlrdaki el yazmasi ve tas basmalarindan
yararlanarak yayimlanan Latin harfli matbu
Mevlid kitaplarinin editérleri kimlerdi? Halkin
ve dindarliginin tarihini halkin bakis agisindan

yazmak arsiv eksikligi sebebiyle ¢ok zor olsa
da bu kitaplarin merceginden farkl bir tarih
goriilebilir. Degindigim kitaplarin Tiirkiye (ve
elbette Osmanli tarihinde) 6nemini anlamak
icin, Batr'daki kavramlar dar gelmektedir.

Bu kitaplarin sadece metinlerini degil fiziki
ozelliklerini de goz 6niine almak kitap
tarihimize de katkida bulunabilir.

Cumbhuriyet tarihine dair arsivsizlik derdimiz,
Benekay’in mevlid kayitlarina ulasmamiza

da (umarim simdilik) mani oluyor. Fakat 6zel
koleksiyonlara dagilmis mevlid kayitlarinin

var oldugunu biliyoruz, peki neden hala bir
“Istanbul Mevlidi” albiimiimiiz yok? Unutulmus
bu deger farkli mevlidhanlarin kayitlar:
birlestirilerek hatirlanabilir, zira mevlidhanlar
halkin tarihine dahildir hem sanat hem de aktor
olarak.

Son olarak halkin yillar icinde Mevlid metnine
yaptig1 ufak miidahalelerden bahsetmek gerekir,
¢linkii halkin aktif aktorligiinii yansitmasi
acisindan ¢ok mithimdir. Soyle diyor Benekay:

“Musliiman Tiirk halki, kendi 6z dilinde
sOylenmis, icindeki Muhammed Mustafa

askini dile getiren boyle icli manzum bir eserle
elbette cosacakti ve sGyleneni az bulup, ona
yeni duygular katacak, sertlikleri, dilde tutukluk
yapan yerleri yontacak, 4henklestirecekti.

Celebi ‘Geldi bir ak kus kanadile benim/ Arkami
sigadi kuvvetle kati’ demis, halk bunu daha
tatlilastirmis: ‘Geldi bir ak kus kanadiyle revan/
Arkami sigadi kuvvetle heman’

Silleyman Celebi cosmus: ‘Dogdu ol saatte ol
sah-1 restil/ Kim aninla buldu 4lem izzeti. Halk
daha da cosmus: ‘Dogdu ol saatte ol sultan-1

din/ Ntra gark oldu semavat u zemin’ ... Yer yer
gidip gorerek anladigimiz, 6grendigimiz ve tespit
ettigimiz icin ‘yasayan’ adini koydugumuz Mevlid

en ¢ok okunan ntishadir”

O halde (kesinlikle son olmayan) bir isimiz
daha var: Mevlid torenlerinde okunmus bir
Mevlid metnine sahibiz ve Mevlid kitaplarindaki
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(farklilasan) Mevlid metinleriyle karsilastirilmay:
bekliyor. Halkin ve dindarliginin tarihini yazmak

emek ve sabur isi...
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Bursada

LX)

tleyman
Celebi Tiirbesi

ve Mevlid-i
Serifi

Mehmed Safiyiiddin Erhan*

Mensubu bulundugumuz inang sisteminin
muhtevasinca Nebi-yi Muhterem Efendimiz
aleyhisselam mastar-1 kainattir. Yani Cenab-1
Hak Hallak-1 Mutlak Hazretleri (c.c.) evvela
zatindan zatina tecelli ile Nebi-yi Muhterem
Efendimizin ruh-1 seriflerini halketmis
buradan da diger ademiyet ve mahlukat halk
olunmustur.

Ademogullarinin viicuda gelisleri tekamiil
esasiyla devam edegelmistir. Yaratilisini ayine-i
Hak olarak bildigimiz Nebi-yi Muhterem
Efendimizin ahlaklarinda niimayan olan esma-
y1ilahi ve stinnet-i nebevilerini, ademogullar:
tekeffiil edebilecek seviyeye gelince, silsile-i
niibiivvetten Fahr-i Kainat Efendimizin viicud-1
saadetleri alem-i suhuda tesrif eylemislerdir.

Biitiin bu mucizevi takdir-i ilahiye mazhar olan
necip Tirk milleti de, Anadolu cografyasinda
kokli bir medeniyet kurmustur. Silleyman
Celebi Hazretleri makam-1 payitaht olan

Il. Abdiilhamit Han"in viizerasindan Hizir Ali Pasa
tarafindan yenilenen, Mevlid-i Nebi ndzim Siileyman
Celebi Hazretleri'nin kabrinin civarindaki Daginik Serviler
Kabristam'nin kaldiriimazdan evvelki resmi.

Bursa'da hanedan-1 Osmaniye’ye karabeti

ve Pir-i Tiirkistan'dan intikalle Bursa'y1
sereflendiren Emir Semseddin Buhari nam
evliyaullaha bende olmakla temeyyiiz etmistir.
Nuh'un gemisine dahil olanlarin necate
kavusmas1 mesabesindeki Cami-i Kebir'de
irsad ve imamet faaliyetlerinde bulunan
Siileyman Celebi Hazretleri'nin kalb-i pakine
de Vesiletii’'n-necdt nam eser hususi bir saikle
ilham olunmustur.

Vesiletii'n-necdt kalemden satirlara ve sadirlara
intikal ederek sadece Osmanli cografyasinda
degil zamanla Islam’in pek ¢ok beldesinde asli
veya mahalli diliyle okunup nesrolunmustur.
Boylece hubb-1 nebevinin her bir Miisliimanin
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Ali Pasa, Celebi'nin mezarim yeniden yaptirirken mermerden bas ve ayak
taslarim silindirik bir tarzda yapmis. Yan taslar ise mermerden ve tarz-1 kadim
usulii ile daha dnceden yapilmis; iistiinde Mevlid'den beyitler var. Bu taslar
1946 senesinde tiirbenin yeniden yapilmasi karar iizerine miizeye kaldirilmisgtir.
Halen Yesil Tiirk islam Eserleri Miizesi bahcesindedir. Miize deposundayken
alinmis fotograflan ve iizerinde Mevlid'den beyitler:

Her kim diler bu duada buluna / Fatiha ihsan ide ben kuluna; Hak Teala rahmet eyleye dna
/ Kim beni ol bir dua ile ana. (M. Safiyiiddin Erhan Arsivi)
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Medfun bulunanlar:
Vefatlari hicri
Yogurtlu Baba Bani-i zéviye
Siileyman Celebi Mevladi 825
Es-Seyh Ahmed Ilahi Mesayih-i Naksibendiyeden 900

ilahizade Es-Seyh d Efendi ibni Ahmed

ilahizade Es-Seyh Yakub Efendi 999
ilahizade Es-Seyh Mustafa Efendi

gonliine taht kurarak Hakk’a vuslat yollarinin
feyizli bir rehberi olmustur. Hatta Cenab-1
Hakkin tisvetii']l-hasene olarak kullarina

takdim ettigi, kendisine riayeti ve sevgiyi teklif
ve farz kildig1 fahr-i rustl Efendimizin ahlak-1
seniyyeleri ile miicehhez olmalar1 mucibince
Miislimanlarin dogumlarinda, sinn-i riiste
erip tezevviiclerinde, sahib-i evlat olduklarinda
ve vefatlarinda okunagelmesi anane 6tesinde
farziyetmiscesine usul erkan olarak tercih
edilegelmistir. O kadar ki bu gelenegin yerine
getirilmemesi durumu safi goniillerde bir
eksiklik hissi meydana getirmistir.

Harb-i Umumi yillar1 sonrasinda
-yabancilardan isittigimiz tabirle- “de
[slamizasyon” tesirinde toplu ibadetlerin
takip ve tehlikeli addedildigi yillarda dahi,
ecdadindan gelen hassayla kilcal damarlarina
kadar Islamiyet’in isledigi Miisliiman Tiirk
milletinin nezdinde kiraati, mistesna bir
zikrullah vesilesi olagelmistir.

Bu kadar mithim bir eserin muellifi olan
Silleyman Celebi vefatinda, Bursa'mizin
Kaplicalar Caddesi tizerinde, vaktiyle varolan ve
Daginik Selviler olarak anilan umumi kabristan
icerisindeki Yogurtlu Baba Zaviyesi'nin
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ilahizade Es-Seyh Ali Efendi Miiderris 1028
Seyhzade Havacesi {brahim Efendi Ulemadan 1120
Karaferyeli Mustafa efendi 994
Ussaki Hiiseyin Kenzi Dede Hulefadan 1332
Ahmed Hamdi Pasa Viizeradan 1312
ismail Dede Mevleviyeden 1336
Ruscuklu Mustafa Efendi Belediye Reisi 1340
Kadihan Efendi Hulefa-i Naksibendiyeden 1338
Karagoz Meshur

Misri Niyazi Asitanesi seyhi Mehmed Semseddin
Efendi'nin Karar-1 Semsi yazma eserinin 14. sahifesindeki
ilahizade Zaviyesi haziresinde medfun olanlarin isimleri
ve sohretlerini havi liste

de bulundugu hdmuséana 1422 tarihinde
defnolunmustur.

Ademoglunun zahiri mevcudiyeti, Kur’an-1
Kerim'in bityiikk miifessirlerinin ifadelerine
gore Cenab-1 Hakk’in tecellilerindeki
golgelerden ibarettir. Ademogluna Ahiret
yolculugunda gecici oldugunu ona daima
hatirlatan, tarihi Bursa sehri icerisinde
kabristanlarla, hazirelerle, ecdadu ile birlikte
hayatiyetini siirdiirmistiir. O’na kavusacagt
hakikatinin suuruyla ariyet 6mrint
degerlendirirken, bir giin bu 6émriin hesabini
verecegi mizandaki selametine hizmet edecek
Olgiilt hayatina, kabristanlari ve sahideleri
ibret ve ikaz alameti kabul etmistir.



Siileyman Celebi'nin tiirbesinin insaat1 esnasinda
14.10.1950'de alinms fotograflari. (Mesut Ozkeser Arsivi)

Zamanin genel itiyadi icerisindeki kasitlarla
Bursa'nin pek ¢cok umumi kabristan ve
hazireleriyle birlikte Belediye Baskani Fahri
Batica tarafindan Daginik Serviler Kabristani
da definleri ve kabir taslariyla malesef yok
edilmistir. Rumeli'de biiyiik bir tiziintiiyle terk
etmek mecburiyetinde kaldigimiz beldelerdeki
hazirelerin ve kabristanlarin yerine ihdas park,
bahge ve eglence yerleri yapildig: gibi, Bursa'da
kaldirilan bu kabristanin i¢indeki Yogurtlu
Baba Dergéhi yerine de belediye baskanlig1
lojmanlar1 yapilip yakin zamanimiza kadar
kullanilmigtir. Misliiman bir milletin bu bityiik
dini, milli, edebi kiiltiirel hazinesinin miuellifi
olan Siileyman Celebi'nin kabri de yok olmak
tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir.

Bursa’'mizin bu yillarda miistesna bir tahsilgahi
olan Bursa Erkek Lisesi Tarih ve Felsefe
muallimi merhum Kazim Baykal Bey (6.1993),
Bursa'nin bani-i sanisi olarak anilmaya seza

faaliyetlerinden, seckin mubhitiyle Bursa

Eski Eserleri Sevenler Kurumunu 1946’da
tesis etmistir. Kurum, terk edilmis pek ¢ok
dini, milli ve vakaf abidata sahip ¢ikarak ihya
faaliyetlerinde bulunmustur. Bunlardan biri de,
yukarida andigimiz imha faaliyetine kismen
de olsa mani olmak izere, Silleyman Celebi
Hazretleri’'nin kabrinin yerinde kalmasi i¢cin
bir proje yarigsmasi a¢ilmasini temin etmistir.
Yarismanin neticesinde Mimar Ibrahim Siizen
ile Mimar Nurettin Ozselam’in miistereken
yaptiklar1 proje birinci olmus, pojenin tatbiki
saglanmuistir.

Cadde iizerindeki, klasik mimarimizin
elemanlarindan olan kemerli cesmesi
ve tiirbesinin asli Bursa kemerleriyle
siitunlarindaki su saatleri, alani kusatan

Siileyman Celebi kabrinin Dagimk Serviler Kabristam
kaldirildiktan sonra Bursa Eski Eserleri Sevenler Kurulu

tarafindan 31 Agustos 1952'de yeniden yaptirilan tiirbesinin
siyah beyaz (Mesut Ozkeser Arsivi) ve renkli (M. Safiyiiddin Erhan
Arsivi) iki fotografi.
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Siileyman
Celebi
tiirbesinin
acihs torenini
izleyenler ve
basinda dua
eden heyet.
Sagdan sola:
Emekli Miiftii
Ziya, Hafiz
Hasan Akkus,
Sadettin
Kaynak, Hafiz
Esat Gerede.
(Mesut Ozkeser
Arsivi)
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Kazim Baykal Bey, Fahamettin Ulusoy Bey ve Eski Eserleri
Sevenler Kurumu diger iiyeleri ile, yeniden ihya olan
Siileyman Celebi Hazretleri tiirbesi civarina yeni servi
fidanlar dikerken. (M. Safiyiiddin Erhan Arsivi)

Bursa kabristanlar1 ve hazirelerine dair

hal-i hayatlarinda miistesna bir ¢alismada
bulunan Misri Niyazi Hazretleri Asitanesi’nin
postnisini Semseddin Efendi, Daginik Serviler

Kabristani’'ndaki medfun sahsiyetlerden tespit
edebildiklerini kaydetmistir. Bunlarin bir

hendesi taksimatl tas sebekelerle cevrelenerek kismi agagida cetvel halinde gosterilmistir.

miistesna bir anma alani viicuda getirilmis; Bu mekanda Tarik-i Naksibendiye'den Ahmet
Mevlid'den bazi beyitler de giristeki kitabeye [lahi nam zatin Bursa'ya tesrif ederek Yogurtlu
hakkedilmistir. Baba Zaviyesi'nde mesihat faaliyetlerinde

bulunduklar: tarihen sabittir. Bu zaviye
zamanimiza ulagsmamis; eski vesikalarda
varlig1 gériinen mescit de zamanimiza
gelememistir.

Bununla beraber iki sene 6nce, 2023 yilinda
merhum Doktor Emin Acar riyasetindeki
muhiplerin Bursa Belediyesi'ne miiracaatlari
neticesinde tiirbe civarina bir mescit
yapilabilmis ve 2025’te ibadete agilmistur.
Ayrica andigimiz Yogurtlu Baba Zaviyesi'nin
yerine Mevlid Arastirmalar: Enstitiisti olarak
kullanilmasi diisiiniilen eski zaviye 6l¢iisiinde
bir mekan insas: da projelendirilmistir.

Bursa Eski Eserleri Sevenler Kurumu idare Heyeti Siileyman Celebi tiirbesinde.
Soldan saga: Kazim Baykal, Vakiflar Miidiirii Hulusi Seyhan, Mehmet Atamalaca,
Riza ilova, Faruk Uskiidari, H. ismail Tung, Mehmet Ali Hokcek (Ayakta). *  Restorator.
(Mesut Ozkeser Arsivi)

NOTLAR
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Perestu Rahime Sultan’in
dairesine giren Ali Aga'nin zeki

Basmabeyinci
Ali Riza Pasanin
Bursada Ihya

Ettigi Kabirler

biri oldugu ¢ikarimini yapar.'

Besiktas-Macgka'daki konaga

ara sira gelen Sultan, bu sirada
Ali Aga’nin oglu ile asina
olmus, sonra da saray odunlugu
eminligi ile ona resmi bir vazife
vermistir. Padigsahin itimadini
ve muhabbetini kazanan Ali
Riza Efendi’ye bir siire sonra
riitbe-i bala tevcihi ile ikinci
Basmabeynci

mabeyincilik (karin-i sani)
Haa Ali Riza

oo - * . P . . . .

Oktay Tiirkoglu unvani verilmistir. Bir siire sonra da serkarin-i Pasa. (Ibrahim
hazret-i sehriyari olan Osman Zeki Bey’in Hakki Konyah
irtihaliyle birlikte onun yerine vezir riitbesiyle Kiitiiphanesi

Arsivi)

(yani pasa olarak) bagsmabeyinci atanmistir.?

Sultan II. Abdiilhamid’in bagsmabeyincisi
namiyla maruf Haci Ali Riza Pasa’nin Bursa'da
ihyasina muvaffak oldugu dort adet kabir
bulunmaktadir. Bunlar Zeyniler kabristaninda
Molla Hayali, Hoca Yakub Dariilkurrasi
haziresinde Hz. Abdiilkadir Geylani hafidi
Cafer Efendi, kendi tekkesinin sahasinda Ismail
Hakki Bursevi Hazretleri ve Mevlid miiellifi
Silleyman Celebi’'nin kabirleridir.

Kabirler hakkinda malumat vermeden 6nce
Pasa’nin hayatina temas etmekte yarar var.
Mayis 1891 ve Agustos 1908 arasinda Sultan
Abdiilhamid’in bagsmabeyinciligini yapan Haci
Ali Riza Pasa’nin bu kadar kritik bir donemde
bu denli 6nemli bir vazifeyi uzun bir siire
deruhte etmesinden nasil bir sahsiyete sahip
oldugu az ¢ok tahmin edilebilmektedir.

Pasa, Haci Ali Aga adinda birinin oglu olarak
giiniimiizde Aksaray iline bagli Ortakoy’'de
diinyaya gelmistir. “Benli” olarak da anilan
babas1 Ali Aga muhtemelen bir yakini
vasitasiyla Topkapi Sarayr'na dithul ederek
orada tebedaran-1 hassa kahyas1 Mustafa
Aga'nin tablakarlarindan olmustur. Kaynaklar
“kolayini bularak” padisahin analig1 olan

Yaklasik on yedi sene ayn1 pozisyonunu
muhafaza eden Ali Riza Paga tam da
Abdiilhamid saltanatinin sonlarinda
azledilmistir. Ziya Sakir bu durumu Pasa’nin
Abdilhamid’in hal’ edilecegine olan inancindan
dolay1 Ingilizlere yakinlagmast ile iliskilendirir.
Anlasilan Padisah’in Pasa’ya karsi olan

giiveni zedelenmis, bununla birlikte onu
herhangi bir siirgiin ve benzeri bir sekilde
cezalandirmamistir.?

Pasa Eytip'teki Mihrisah Valide Sultan Mektebi
haziresindeki iistiivani sahidesinde yazili
olanlara gore Rumi 2 Haziran 1328'de (Miladi
15 Haziran 1912) vefat etmistir.

Pasa’nin bes vakit namazinda, sofu bir kisilik
oldugu konusunda kaynaklar miittefiktir.*
Nitekim “Hac1” olarak anilmasi da bunu
destekleyen bir detaydir. Yaptirdigi hayratlara
bakildiginda karin-i sani ve ser-kurena iken
kazandiklarinin bir kismini bu yolda sarfettigi
gorilmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla tarih sirasina gore
hayratlari (insa ve ihya ettigi eserler) sunlardir:

Istanbul-Rami'de Cuma Camii (1304/1888-
89), Elazig-Agin'da medrese (1308/1890-91),

Din ve Hayat/2026-1447 Kis « 109



Sagda goriinen
Seyyid Cafer'in
kabri. (Foto:
Oktay Tiirkoglu)

Istanbul-Rami'de mektep (1310/1892-93),
Aksaray’da Melendiz Cayi tizerindeki Debbaglar
Kopriisii (1311/1893-94) Aksaray’da Ulu Camii
sadirvani (1319/1901-02), Aksaray-Ortakoy'de
Haci Ali Riza Paga Camii (1320/1902-03).

Seyyid Cafer'in yan tas iizerindeki kitabe. (Foto: 0. Tiirkoglu)

Listede bir Osmanlilik teamiilii olarak
dogulan yere 6denen borcu kabilinden kendi
memleketine yaptirdig: eserlerin 6n plana
ciktigy gorilityor. Yine Ekecik yaylasindan
Aksaray’a icme suyu getirip civara cesmeler
yapmasi buraya ilave edilebilir.®

Hac1 Ali Riza Pasa’nin Bursa’da Thya Ettigi
Kabirler

Giriste zikrettigimiz tizere Pasa'nin Bursa'da
ihya ettigi dort kabri mevzubahis edecegiz.
Kendisini pasa olarak anmamiza karsin bu
kabirleri “karin-i sani” ve heniiz “bey” iken ihya
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ettirdigini soylemis olalim. Simdi bu kabirlere
teker teker deginelim.

1. Abdiilkadir Geylani’'nin torunlarindan
Seyyid Cafer

Osmangazi [lgesi Kavakli Mahallesi'ndeki Hoca
Yakub Dariilkurras’nin haziresinde yer alir.
Makber “Yer Kap1” olarak anilan sur kapisina
yakin bir konumda ve caddeye nazirdir. Bir
kaide tizerinde yiikselen mezarin etrafi demir
parmaklik ile ¢evrili ve bu parmaklik Kadiri
tac-1 serifi ile taclanmaktadir.

Parmaklikla ¢evrilmis bu dairede ayni1

zamanda merhuma ait hem 6n hem arka
yiizlerinde yazilar bulanan asil mezar taslar1 da
bulunmaktadir.®* Caddeden goriinen bas tasinda
sunlar yazar:

Hiive'l-Hallakw'l-Bakt

El-merhitm Ca ‘fer bin

Seyyid Ahmed-i Kebir

ibnii’s-Seyh Abd

el-kadir el-Geylani

lillahi’l-fatiha

fi Rebiii’l-evvel sene 920 (Mayis 1514)

Mezarin yine caddeye nazir yan tasinin
tizerinde mermere mahkik su ibare yer alir:

“Karin-i sdni-i hazret-i sehriydri sahibii’l-
hayrdt Haci Ali Bey hazretleri

Ketebehii Rasid

1308” (Gorsel 2a-2b)

2. Seyh ismail Hakka Bursevi

Osmangazi Ilcesi Tuzpazar1 Mahallesi’nde
Ismail Hakki Bursevi Dergahi haziresinde
bulunmaktadir. Basg, ayak ve pehle taglarindan
olusan mezarin etrafi demir parmaklikla

cevrili ve tizeri bir alemle noktalanmaktadir.
Celveti tac-1 serifi baglikli bas tasinin tizerinde
Bakizade Hadi Efendi'nin tanzim ettigi manzum



3. Molla Hayali

Yildirim flgesi Emirsultan Mahallesi'nde
Zeyniler Camii'nin kible hizasinin sag késesinde
bulunmaktadir. Yiiksekce bir kaide tizerinde
duran kabir, bas ve ayak taslariyla ikisinin
arasindaki prizmatik bir lahit kapagindan olusur.

i

\

Kabrin etrafi parmaklikla ¢evrilidir ve tepesinde
bir tarikat tact bulunmaktadir.’

Mezarin bas tasinda sunlar yazmaktadir:

Hiive'l-Halldaku’l-Baky
Garik-i rahmeti Rabbi
el-miitte ‘4li Mevland Fadil Semseddin

ismail Hakk1 Bursevi'nin kabri. (Foto: 0. Tiirkoglu)

- l: ’!Fﬂ!. i

1|H‘Hf

kitabenin tarih misrai sudur: “Hak Hak dedi
azm eyledi Hakki Efendi cennete | sene 1137,

Kabrin ayak tasinin 6n tarafina denk gelecek
sekilde manzum bir kitabe daha konulmustur.
1330 (1914-15) tarihli bu kitabenin basinda
ve sonunda kitabe ile ilgili bilgiler yer
almaktadir. Buna gére manzume Ismail Hakki

.. . . . ss . ) e Molla
Burs‘eV1 ye aittir ve leaz.l ’1 Misri Tek‘ke51 nin el-Ahmed el-Haydli Hayaltnin
seyhi Mehmed Semseddin’in nezaretinde lillahi -fatiha Kabri. (Foto:
buraya konulmustur.” Bahsi gecen Semseddin 0. Tiirkoglu)

o .. . sene 875 (1470)
Efendi'nin tekkesinin son seyhi, ayn1 zamanda
Yadigar-1 Semsi'nin miellifidir.
o Kabrin hazire boliimiine bakan yan yas tizerinde

Mezarin caminin kible duvarina yakin olan iki pafta halinde mermere mahkk su ibare yazar:
yan tas1 tizerinde iki paftaya ayrilmis sekilde
mermere mahkuak su ibare yer alir:

“Karin-i sani-i hazret-i sehriyari sahibii’l-

hayrat Haci Ali Beyefendi hazretleri |

Ketebehil Rasid”® (Gorsel 3) Molla Hayali'nin yan tas iizerindeki kitabe. (Foto: 0. Tiirkoglu)
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Siileyman
Celebi'nin

eski kabri.

(V. N. Tor ve
Sevket Rado’nun
hazirladig
Bursa adh
kitapgigin 52.
sahifesinden).

“Karin-i sani-i hazret-i sehriydri sahibii’l
hayrat Haci Ali Beyefendi hazretleri |
Ketebehii Rasid” (Gorsel 4a-4b)

4. Siilleyman Celebi

Osmangazi Ilgesi Cekirge Mahallesi'nde
Cekirge Caddesi tizerinde yer almaktadir.
Celebi'nin defnedildigi yer vaktiyle Yogurtlu
Baba Dergahr'nin haziresiydi. Yakin zamanda
kabri ile Karagéz Miizesi arasina, adiyla anilan

bir cami yaptirilmistur.

Siileyman Celebi'nin kabri Latin harfli
kitabesinde de gectigi sekilde 1952'de yeniden
yaptirilmistir. Bahis mevzuu ettigimiz Haci
Ali Riza Pasa’nin yaptirdigi kabrin kitabeleri
de bu sirada Bursa Muradiye Camii'nin hazire

boliumiine nakledilmistir.'

Mezar tasindaki kitabe sudur:

Siileyman Celebi'nin Bursa Muradiye Camii
haziresine nakledilen yan taslar. (Foto: 0. Tiirkoglu)

Manziime-i menkibe-i velddet-i
Nebeviyye aleyhi’s-selam
ve't-tahiyye miiellifi Siileymdn
Efendi merhitmun

merkad-i miiteberrekidir
Aleyhi’r-rahmetii ve’l-gufran
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Kabrin bir zamanlar muhtemelen caddeye
nazir olan yan tasi tizerinde iki pafta halinde

mermere mahkuak su ibare yazar:

“Karin-i sdni-i hazret-i sehriydri sahibii’l
hayrat Haci Ali Beyefendi hazretleri |
Ketebehil Rasid’.

Guintimiizde bu taslar alt alta gelecek sekilde
ismi gecen haziredeki duvarlardan birine

raptedilmis vaziyettedir. (Gorsel 5a-5b)

Makberin Siilleyman Celebi’nin vefatinin
ardindan nasil bir goriintiiye sahip

olduguna dair simdiye kadar elde bir bilgi
bulunmamaktir. Bununla birlikte ilk kabrine

ait olmas1 muhtemelen yan taslar1 giniimtizde
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi olarak kullanilan
Bursa Yesil Medresesi'nin deposunda muhafaza

edilmektedir.!!

Mezar Tasi Kitabelerinin ve Tipolojilerinin
Mukayesesi

Mezar tasi kitabelerinin tamamu celi siiliis hatla
yazilmustir. Kitabeler bas ve yan taslarinda yer
almaktadir. Yalniz ismail Hakki Bursevi'nin

bas tas1 zamanindan kalmistir. Ayrica Molla
Hayali’'nin kitabesi mail yazilmisken Seyyid
Cafer ve Siileyman Celebi satir halinde kalem

alinmugtir.

Bursevi haricindeki kabirlerin bag taslarinda
mensur ve kisa metinler tercih edilmistir.
Bunlarda sahib-i kabri tanitan birkag ibare
yeterli goriilmistiir. Tasa islenen ibarelere
bakildiginda higbirinin kendi zamanina 6zgitin
bir icerige sahip olmadig, dolayisiyla muahhar
oldugu buradan da anlagilmaktadir. Bilhassa
Siileyman Celebi'nin kabrindeki “deskriptif”
ifadeler bu tiir ge¢ devirde ihya edilen
kabirlerde goriilen ikame bi¢imine gtizel bir

ornek teskil eder."



Kabirlerin Haci Ali Riza Pasa tarafindan
ihyasinin kaydi olan yan taslarindaki
kitabelerin ise birbirini aynen veya kii¢iik
farkliliklarla tekrarladigi goriilmektedir. Buna
gore Molla Hayali, Ismail Hakki Bursevi ve
Silleyman Celebi’nin yan taslarindaki ibareler
satir ve istif diizeyleri basta olmak {izere

tiim detaylariyla aynidir. Seyyid Cafer’in
kitabesinde ise oncelikle digerleri gibi iki
kartusa degil, tek kartusa ibare yazilmistir.
Bunun getirisi olarak da yazi daha sikisik

ve istifli bir hal almistir. Icerik itibariyla da
zikredilen sebepten dolay:1 Beyefendi yerine
Bey demekle iktifa edilmistir.

Bahsi gecen kitabelerin yalniz birinde tarih
kaydi bulunmaktadir ki bu da kabirlerin
ihyasinin hangi tarihte yapildigini bize agikca
gostermektedir.”® Seyyid Cafer’in kitabesindeki
1308 kaydi Hac1 Ali Riza Pasa’nin heniiz pasa
ve serkarin olmadan 6nceki bir zamanda

bu kabirleri tamir ettirdigini anlatmaktadur.
1308 tarihi miladi olarak 1890-91 tarihlerine
denk gelir. Pasa'nin Mayis 1891'de serkarin
oldugunu goz oniinde tutarsak bu tarihten
once kabirlerin tamirine muvaffak oldugunu
da dustinebiliriz.

Son olarak kabirlerin fiziki 6zelligine

temas edelim. Biitiin kabirlerin yukariya
dogru kubbemsi bir gortintii alacak sekilde
tasarlandigi ve ikisinin alem, ikisinin de
tarikat taci ile noktalandig1 goriilityor. Hepsi
bir kaide {izerine oturtulmus vaziyettedir.
Bas ve ayak taglar1 dort koseli mermer yan
taslariyla cevrelenmistir ve hepsinde séztini
ettigimiz tizere celi siiliis hatla muharrer tamir
kaydi yer almaktadir. Bursevi haricinde hepsi
icin yukariya dogru sivrilen karakteristik

bir tasarima sahip bas ve ayak taslar1
yaptirilmistir.'*

Kitabelerin Hattat1

Kitabelerin hepsinin sol alt kosesinde
“Ketebehti Rasid” kaydi bulunmaktadir. (Gorsel

6) Bir hattat imzasi1 olan bu ifadeden kitabelerin
hattatinin Bursali Rasid Efendi (1849-1926)
oldugu anlagilmaktadir. Bu tespiti hattatin
gerek levha gerek muhtelif kitabelerde attig1

Siileyman
Celebi'nin
kabrinden
ketebe detay.
(Foto: 0.
Tiirkoglu)

Bursal Rasid'in hattiyla “’Kerim olan s6z verirse tutar’’ anlamina gelen Arapca
ibare. (Abdurrahman Depeler koleksiyonu. Ketebe.org.)
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karakteristik imzasindan ayirt edebilmek
miimkiin olmustur. Sunu da séylemek gerekir
ki Bursali bir hattatin Bursa'daki bu kabirlerin
kitabelerini yazmak i¢in vazifelendirilmis
olmasi da gayet muvafiktir.

Buna karsin bu kabirlerin herhangi birinden
bahseden higbir kaynakta Bursali Rasid’in
isminin zikredilmemis olmasini teessiifle
karsiliyoruz.'> Hat sanat1 tarihimizin bityiik
isimlerinden biri olan Sefik Bey’den her sene
bir ay Bursa'dan Istanbul’a gelerek temessuk
eden Bursali Rasid, icazete nail olduktan
sonra Erkan-1 Harbiyye Dairesi hattathigina
tayin olacak kadar yazi sanatinda kudret ibraz
etmistir. (Gorsel 7)

Onu Bayezid Medresesi’nin yanindaki
evinde birkag defa ziyaret eden ibniilemin,
“glizel yazanlardan” diye tavsif etmistir.'®
Rasid Efendi'nin muhtelif yazilarini tetkik
ettigimizde akranlarinin fevkinde bir
kabiliyete sahip oldugu da goriilmektedir.
Bunlara ilaveten Bursali Rasid imzasina Yesil
Medresesi'nin bahgesinde teshir edilen 1303
(1885-86) tarihli biri manzum biri mensur
Gecid Kopriisii'ne ait iki kitabeye daha

rastladigimizi sdyleyelim.

Sonucg

Kamil Kepecioglu, “Mabeyinci Ali Pasa’nin
Bursa’ya gelerek Molla Hiisrev, Molla

Hayali, Ahmed el-Kebir, Mevludi Stileyman
Celebilerin kabirlerini yaptirdig1” kaydeder."”
Ahmed el-Kebir’den kastinin aslinda Seyyid
Cafer oldugunu diistintiyoruz, ¢iinkii Cafer’in
ismini vermeyisinin yani sira kabrinde

gecen “Ca‘fer bin Seyyid Ahmed-i Kebir”
ifadesinden kaynakli olarak sehve diistigiinii

sanlyoruz.

Bununla birlikte bahsi gecen Zeyniler Camii
haziresinde bulunan Fatih devrinin meghur

alimlerinden Molla Hiisrev’in kabri yerindedir.
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Bu kabirde Haci Ali Riza Pasa’nin ihya ettigi
kabirlerle benzer olan tek tarafin etrafindaki
yukariya kubbemsi bir sekilde yiikselen
demir parmakligin oldugu goriilmektedir.
Kepecioglu'na itimat edersek bu demir
sebekenin de Pasa'nin hayrati oldugunu
diisinmemiz gereklidir.

Son olarak Yildiz'da vazifeli 6nemli bir
pasanin Bursa’'daki kabirleri ihya etmesinin
altinda ne/neler olabilir sorusuyla konumuzu
baglayalim...

Basmabeyinci Haci Ali Riza Pasa’nin ikinci
mabeyinciliginin son senelerinde ihya ettirdigi
bu kabirlerin Osmanli/Tiirk tarihi icin

onemli kimselere ait olmas1 dikkat cekicidir.
Bahsi gegen kaynaklarda sofuluguna ve
miitedeyyinligine olan vurgu bu kabirlerin
ihyasinin bir agiklamasi olabilir.

Daha genis bir ¢ercevede ise devrin politik
ikliminin bunun bir neticesi oldugunu
diisiinmek uzak bir ihtimal olarak
goziikmemektedir. Sultan II. Abdiilhamid’in
devrindeki imar faaliyetlerine genel bir bakis
bile onun seleflerinden ¢ok daha fazla “ecdad
yadigér1” eserin ihyasiyla aldkali oldugunu
gosterir. Insa faaliyetlerinin yani sira gegmise
yonelik bu “ihyact” tutum ile Yildiz'in yillarca
onemli kutuplarindan biri olacak Hac1 Ali Riza
Pasa’nin bahsi gecen kabirleri elden gecirmesi
arasinda bir paralellik kurabilmek bu baglamda
miimkiin olabilmektedir.

Kitabelerinde de gectigi cihetle ayni
zamanda bu hayratlarin, kaynaklardaki satir
aralarindan zeki bir siyaset adami oldugunu
da anlayabildigimiz Pasa i¢in kisa bir stire
sonra istlenecegi saray basmabeyinciligi
gibi pek ehemmiyetli bir gorevin tevdi
edilmesi hususunda da hayir getirdigini
gorebilmekteyiz.



NOTLAR

*  Arastirmaci-Yazar.

1 Mimar Arif Hikmet
Koyunoglu (1889-
1982), Haci Ali Pasa'yi
yakindan tanidigini
soyleyerek, “dedemin
(Rumeli Kazaskeri
Abdullah Ref’et Bey)
usaklarindan birinin
kardesi olup kdylinden
gelmis. Dedem dini
bir teskilat yapmak
lizere Cava'ya giderken
onu saraya hademe
olarak yazdirmis!” der.
Bkz. Hasan Kuruyazici
(haz.), Osmanli'dan

Cumhuriyet'e Bir Mimar:

Arif Hikmet Koyunoglu,
(istanbul: YKY, 2008),
81. Koyunoglu'nun
soyledigine gore
dipnotlarda isaret
ettigimiz kaynaklardan
farkh olarak saraya
babasi degil kardesi
vasitasiyla dahil
oldugunu anliyoruz.

2 Nezaman ikinci
mabeyinci olduguna
dair elimizde simdilik
bir vesika yoksa da
Rami'deki camisinin
1304 (1888-89) tarihli
manzum kitabesinin
bir misrainda gecen,
“Mabeyinci-i sani-i Mir
Ali”ifadesinden en
azindan bu tarihten
itibaren bu vazifeyi
icra etmeye basladigini
anlayabiliyoruz.

Bkz. Mehmet Nermi
Haskan, Eylipsultan
Tarihi, (istanbul: Eylip
Belediyesi Kulttir
Yayinlari, 2008), 88-89.

3 Ziya Sakir, Yarim Asir
Evvel Bizi idare Edenler,
(istanbul: Cati Kitaplari,
2008), 140-44.

Ziya Sakir, Yarim Asir
Evvel Bizi [dare Edenler,
140-44; ibrahim
Alaettin [Govsa], Meshur
Adamlar: Hayatlari
Eserlerill, (Istanbul:
1933), 634.

ibrahim Hakki Konyali,
Abideleri ve Kitabeleri
ile Nigde Aksaray Tarihi,
(istanbul: Fatih Yayinevi
Matbaasi, 1974), 2394-
97.

Bedri Mermutlu ve
Hasan Basri Ocalan,
Tarihi Bursa Mezar
Taslari- 1: Bursa
Hazireleri, (Bursa: Bursa
Bliylksehir Belediyesi

Kaltar A.S., 2011), 1: 489.

Mehmed

Semseddin, Bursa
Dergdhlari: Yadigar-i
Semsi, haz. Mustafa
Kara ve Kadir Atlansoy,
(Bursa: Uludag Yayinlari,
1997), 79-181.

Hasan Turyan, “ismail
Hakki Tekke ve
Haziresi”, Uluslararasi
Bursa Tasavvuf Kiiltiiri
Sempozyumu 4, (Bursa:
Bursa Kiltlir ve Turizm
Vakfi, 2005), 351.

Molla Hayali’'nin
defnedildigi yerden

de anlasilacagi tizere
Zeyni tarikatina mensup
oldugu bilinmektedir.
Dolayisiyla bu tacin bu
tarikat temsil etmesini
beklemek gerekmekle
birlikte yakindan gérme
sansimiz olmadigi bu
tespiti yapabilmek
mimkiin olmamistir.
Kabrin yeniden

insasina nezaret eden
Kazim Baykal bunun
sebebini, “zaman

riizgari Stileyman
Celebi’'nin mezarini da
gotirecedi sirada...”
diye aciklamaktadir.
Bkz. Kdzim Baykal,
Mevlidi Serifi Yazan
Stileyman Celebi Tiirbesi
Miinasebetiyle, (Bursa: 14
Bursa Eski Eserleri
Sevenler Kurumu
Yayinlari, 1952), 8.
Hasan Basri Ocalan,
“Kaybolan Tarih:
Suleyman Celebi
Turbesi ve Yogurtlu
Baba Dergahi Haziresi",
Stileyman Celebi ve
Mevlid: Yazilisi, Yayilisi
ve Etkileri, haz. Mustafa
Kara ve Bilal Kemikli,
(Bursa: Osmangazi
Belediyesi Yayinlari,
2007), 27-29.

Benzer bir 6rnegi
Edirnekapi'daki
Mihrimah Sultan Camii
haziresinde medfun
olan Hilye-i Hakani

sairi Hakani Mehmed
Bey'in muahhar
kitabesinde gorebilmek
muimkinddr. Bkz. Oktay 15
Tiirkoglu, “istanbul
Surici (Fatih) Hazire ve
Turbelerinde Hattat

ve Hattatlari Bilinen
Mezar Taslar’, (Yiksek
Lisans Tezi, istanbul
Universitesi, 2024), 187.
Molla Hayali'nin
kabrinde fotograf 16
lizerinden 3 ve

8 rakamlarini
okuyabilmekle birlikte
digerlerini secemedik.
Eger sadece basta 17
1 rakami yoksa

bu anlasilabilir bir
durumdur. Ancak iki
rakamin birden eksikligi
hakkakin “marifeti”
olabilir. Tium bunlarin

Otesinde hepsinde
sene kaydinin olmasi
tarih ilmi agisindan
lizumlu iken herhangi
bir sebepten bu sekilde
tasarrufta bulunulmasi
teessufe sayandir.

Bu sekilde bir bas tasi
tipolojisi de Pinarbasi
Kabristani’nda medfun
Zaptiye Nazirt Ahmed
Hamdi Pasa’nin kabrinde
karsimiza ¢ikmaktadir.
Onun da Sultan Hamid
devri pasalarindan
olmasi sebebiyle

Haci Ali Riza Pasa’yla
ilgisinin olabilecegini
akla gelmekle birlikte
kabirde ne bununla ilgili
bir kayit ne de simdilik
buna dair bir vesika
tespit edebildigimizden
bu duruma yalnizca
dipnotta isaret etmekle
iktifa ediyoruz. Bahsi
gecen kabir icin bkz.
Mermutlu ve Ocalan,
Tarihi Bursa Mezar
Taslan: Bursa Hazireleri, 3
(2. kitap), 323-25.
Ustelik itibar ettigimiz
onemli bir kaynakta
Molla Hayali'deki

imzasi Ali Sirri olarak
okunmustur. Bkz.
Mermutlu ve Ocalan,
Tarihi Bursa Mezar
Taslan: Bursa Hazireleri,
46.

ibniilemin Mahmud
Kemal inal, Son
Hattatlar, (istanbul:
Maarif Basimevi, 1955),
307.

Kamil Kepecioglu, Bursa
Kiittigd, Bursa: Bursa
Kultar A.S., 2010, c. 2, s.
171.
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Amir Ates’le
Mevlid
Okumaya Nasil
Basladigini ve
Devrin Mevlid
Meclislerini
Konustuk

Mehmet Yiiksel, Fulya ibanoglu

“Ates” soyismi nereden geliyor? Bildiginiz bir
hikayesi var mi?

“Ates” soy ismi annemin babasi dedemden
bize miras. Bu dedem Ates Hoca namiyla
maruf. Corum Dodurga’dan gelmis. Sanirim
aile, Dodurga'daki komiir madenini bulan aile.
O yiizden “Ates”. Babam Ankara Camlidereli.
Annem Kandirali. Babam Kandira'ya, bizim
koye imam olarak geliyor. Dedem onu pek
begeniyor, damat aliyor.

Kacg yasindaymus geldiginde?

Babam askerde sihhiye ¢cavusuymus. Tabi
medrese mezunu oldugu i¢in o dénemde
kiymetli. Askeri doktor, yiizbas1 vefat etmis.
Demisler ki, burada ytizbasi yerine devam
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ettirelim gorevinizi. Babam kabul etmemis.

Esas vazifesi hocalik oldugundan, vazge¢memis.

Medrese tahsilini Corum’da mi tamamlamaus
babamz?

Camlidere Ankara'da tamamlamis. Corum'da
annemin babasi olan dedem. Babamin babasi
Erzurum’da camide yakilan sehitlerden.

Sizin hafizliginiz nasil baslad1?

Anne ve baba hafiz olunca tabii bir stirecti
benimkisi. Kandira'da yaptim.

Anneniz de mi hafiz? Magallah. Kandira'da
mzi yapmuis hafizligin?

Kandira'da. Dedemle. O zamanlar koyiimiizde,
o civarda okul yok. Okumadik, okuyamadik.
Lazim olani disaridan almaya calistik.

Zaten sartlar icabi pek gerekmedi. Adam
yoklugundan...



Aman efendim estagfirullah! Siz ¢cok biiyiik
hocalarimizla, musikisinaslarimizla yillarca
tesrik-i mesaide bulunmussunuz. Su an

pek cok iiniversite hocasimin bildiginden
daha fazla malumati ve gorgiiyii devrin
biiyiiklerinden yasayarak edinmissiniz.
Miilaki oldugunuz isimlere bakinca insan
gipta ediyor: Hasan Akkus, Kemal Giirses,
Emin Ongan, Kemal Batanay, Rebabi
Sabahattin, Hayri Peksen, Avni Anil, Niyazi
Sayin, Cahit Teksayar, Hiisnii Anil, Ciineyt
Orhon... Ne mutlu size! Tabii ne mutly bize
de sizler vesilesiyle onlarin kiiltiir birikimi
bize ulagsti ¢cok siikiir.

Sag olun ben de sizlerle tanistigim icin ¢ok

memnunum.
Hafizlig1 Kandwra’da yaptiniz...

18 sayfaya kadar Kandira'da yaptim. iki sayfay1
da Nuruosmaniye’de Akkus Hoca'da. Bir
milddet elhamdiilillah istifade ettikten sonra,
asere-takribe devam ettim. Istanbul tariki
olarak okudum.

Onu kimden okudunuz? Yine Akkus
Hocadan m1?

Hayir. Hasim Ozer Hoca vardi, Tahsin Ilican’in
arkadast. Yeldegirmeni Rasimpasa Camii'nde
ona kalfalik yaptim talim-tecvid derslerinde. O
da bana asere-takribde yardim etti. O zamanlar
8-10 ciiz yazdim Kur’an-1 Kerim'den.

O defterler duruyor mu hocam?

Duruyor. Yeni buldum daha. istanbul'da, 6

yil Kadikéy’de oturdum. Oradan, basimizi
sokacak bir ev bulunca Cengelkéy’e tasindim.
Tasinirken o defterleri de almiglar. Gittigimiz
ev bahge icinde ti¢ katli. Defterleri alt katta

bir yere koymuslar. Bundan 20-25 giin 6nce
evde bir tadilat oldu. O vakit buldum. Uskiidar
Musiki Cemiyetindeki odama gotiirdiim.

Harika. Onlar: ziyaret edelim ingallah.
Tahsil hayatinizt anlatiyordunuz...

Amir Ates

sol basta.
Evet Akkus Hoca'dan sonra Anadolu yakasinda ~ Kandira Kuran
devam ettim ¢ogunlukla. Yeldegirmeni'nde !_(f"su"fd,a

ogrenci iken.
Rasimpasa Camii’nin yakininda Hafiz (Amir Ates
Kemal Batanay, hanimi Naime Batanay’la Arsivi)

oturuyorlardi. Hemen hemen her giin ziyaret
ederdim. O da bize ders vermeye gelirdi. [lk
nota okumay1 ondan 6grendik.

Kemal Bey’in evinde mi mesk ediyordunuz?

Tabii, tabii, tabii. Hanimi tanburi idi. Kemal
Batanay da. Ayni zamanda hattat, bestekar.
Cocuklugumuzda Mehmet Ali Sar1, Hasan
Celebi ile onun talebesi olduk.

Yani Kemal Batanay’in evinde bu isimlerle
beraber toplantyorsunuz?..

Tabii. Edirne’de Atatiirk’iin subay1 olmus. Ben
de onun askeriydim, derdi. Bize su hatirasini
anlatmisty: Askerdeki ilk cuma namazi i¢in izin
aldik. (Galiba Eski Cami’de. Edirne Eski Cami)
Orada miiezzinlerden izin isteyip ezan okudum.
Namazdan sonra iki inzibat geldi. Girdiler
koluma bir yandan da gétiiriiyorlar, “Ezani
senin okudugunu soylityorlar” dediler. Ben
basladim titremeye korkudan. O sirada baktim
birileri camiden ¢ikan bir subayin potinlerini
bagliyorlar. Ona yaklasip “Komutanim getirdik.”
dediler. “Sen miydin okuyan asker?” diye sordu.
“Adin ne senin?” “Kemal efendim” “Adasmisiz
da”” falan demis Mustafa Kemal Pasa. Bundan
sonra birlige gotiirmiisler, Pasa’nin odasina.
Sohbet etmisler. Boylece Pasa, Hafiz Kemal
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30 Kasim
1957 tarihli

bu tarihi
fotograf Amir
Ates’in hafizhk
merasiminde
cekilmis. Solda
Hafiz Hasan
Gokmen, sagda
Hafiz Ali ihsan
Akcakuzu.
(Amir Ates
Arsivi)

Bey’in nelerle ugrastigini 6grenmis. “Bundan

sonra her cuma giinii odama geleceksin.
Soracaksin komutanim hangi camiye
gideceksin. Oraya geleceksin. Orada ezani ve
Kur’an’i sen okuyacaksin!” “Ben bunu goziimle
gbrdiim, sahit oldum. O ytizden ona kars:
menfi hissiyatta olmanizdan 6tiirti iztiliirim.”
demisti.

Devrin ruhu.

Oyle dyle... Allah taksiratini affetsin.
Memlekete, vatana, bayraga hizmet etmis bir
insan.

Ik okudugunuz mevlidi hatirlyyor musunuz?

Hatirliyorum. Kadikoy’e gectikten bir

sene sonra falan... Tanimaya bagladilar

beni mahallede, Yeldegirmeni'nde. Devlet
Demiryollar’'nda ¢alisan bir aile vardi. Dediler
ki “Taksim Tarlabasi’'nda kiz kardesimiz
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oturuyor. Falan giin mevlidi var, oraya gidecegiz
sen de gel” O zamanlar koprii falan yok.
Vapurla gectik karsiya. Taksim Tarlabasi'na
gittik. Oturacak yer yok, kalabalik. Hanimlar da
var.

Sene kac¢?

Sanirim 1958. 60’dan 6nce. Hocamiz da gelecek
diyorlar, bekliyoruz. Geldi bir de ne géreyim,
tanidim tabii, rahmetli Kéni Karaca. Harika.

ilk mevlidim o. Yaninda da Mehmet Efendi,
babalig1 vardi. O beni tanimiyor tabii. Ben ¢ok
heyecanlandim onu goriince. O da ¢ok geng.
Ben 17-18 yasindayim. Sonra ona dediler

ki “Bizim de hafizimiz var, o okuyacak” O
zamanlar zirveye tirmanmuis bir insan... “Bir
Kur’an oku kardesim.” dedi bana. Ben euzii
besmele cektim, Kur’an okumaya bagladim.
Onda bir hareketlilik basladi. Ama nasil!
Korkuyorum da herhalde sus mus diyecek bana.
Nihayet “Sadakallahiil azim” dedim. Hemen
elini uzatti Mehmet Efendi’ye “Baba kim bu
yahu?!” dedi. Iyice korktum. “Kardesim aferin;
adin ne? Baba, bundan sonra bunu birakmak
yok. Beraberiz bundan sonra” dedi. Sonra bana
ikinci mevlidi yazdirdi. Karadeniz Ereglisi'ne
gotirdiiler bir hafta sonra.

“Yazdirdr” dediniz. Ne demek istediginizi
anlayamadum.

Mezarliklar'dan gorev yaziliyor. Gorev
yazdilar. Karadeniz Ereglisi'ne mevlid okumaya
gittik. Oranin en zengin esrafi, agasi yani.
Zannediyorum sonradan da milletvekili oldu.
Ismi Sencer Miiftiioglu olabilir. Babalar1
Mustafa Efendi. Aksam mevlidi okuduk.
Ooo... yer yerinden oynad1! O yillarda mevlid
okumak ve dinlemek ¢ok mithim. Oksiirmeye
¢ekinirdi mevlid okunurken insanlar. Piir dikkat
dinliyorlar. Piir dikkat! Artik susamis millet
Kur’an’a, mevlide susamis. Yillarca yasakt
¢iinkii. Okumak bile yasak Kur’an’1... Allah bir
daha gostermesin. Merasimden sonra gece o
evde kaldik, otel falan yok o zamanlar. Sabah
kalktik miukellef bir sofra, aman Allah’im!



Kus siitii eksik. Anadolu tabii... Kahvaltidan
sonra hane halki benim yine Kur’an okumami
isteyince Kani Bey bundan rahatsiz oldu sanki.
Uzun bir zaman ne aradi ne goriistitkk. Donem
donem boyle alinir, sonra tekrar barisirdi. Allah
rahmet eylesin, cok iyi bir okuyucuydu.

Belediye’'nin Mezarliklar Miidiirliigiindeki
bu kadronun mahiyetini anlatir misiniz bu
vesileyle?

Istanbul Belediyesinin Mezarliklar Miidiirliigii
Kadikoy Subesine okuyucu olarak girdim.

Bir sene kadar gorev yaptiktan sonra asker
oldum. Kadikoy'de taninan mevlidhanlardan
biriydim ben de. Kani Karaca, Halil Ibrahim
Canakkaleli, Aziz Bahriyeli, Fevzi Misir... bu
meshur kériler hep Mezarliklar Mudiirligi
okuyucusuydular. O zamanlar televizyon yoktu,
radyoda mevlidler okunurdu. “Mezarliklar
Midiurligi Kadikoy Subesi okuyucularindan
falan okuyor... Mezarliklar Midiirliigii Beyoglu
Subesi okuyucularindan Aziz Bahriyeli..” diye
takdim edilirdi. Bu bir serefti, bir degerd.i.

Peki Uskiidar Musiki Cemiyetinin sizin
mevlid icralarinizdaki rolii nedir?

Belediyeye ilk intisap ettigim 1959°da tanidim
bu cemiyeti. Askerlik 6ncesi gidip gelmeye
baslamistim. Emin Ongan basimizdaydi. Hayri
Peksen, Avni Anil, Niyazi Sayin, Cahit Teksayar,
Hiisnit Anil, Ciineyt Orhon, daha pek ¢ok...

O giinlerden, Uskiidar Musiki Cemiyetinden
arkadaslarimdir. Yas olarak aralarinda en kiigtik
bendim. Hafiz oldugumdan bana daha bir iltifat
ederlerdi.

Hocam Mevlid’in sozleri ¢ok tesirli musikiyle
bir araya geldiginde bu tesir daha da
pekisiyor her haliikarda. Sizin okuyup da
unutamadiginiz bir mevlid icrasi var mi?

Okurken de dinlerken de hig etkilenmedigim
mevlid olmamuistir. En sade mevlid
merasimlerinin yapildig1 meclislerde, iki tig
kisi bir araya gelip bir eve davet etse dahi
nasil nagme yapabiliyorsam yapmaya gayret

- .

‘EVLIDHANLAR

istanbul Ehl-i
ederim. Tabii insanin halet-i ruhiyesine de Kur'an ve
. L. o Mevlidhanlar
bagli bu; bazen sevkiniz daha az oluyor ¢tinkii Dernegi
sesiniz yorgun, formsuz... O zaman dahi oniinde. Diz
zevk alirim. Mezarliklar Miidiirliigiinde son E°k:“"f\' 58
o asta Amir
okuyucuydum ben. $imdi imamlar okuyor. Ates.
Hatta bir ara konservatuara almak istediler, (Amir Ates
Arsivi)

orada da Mezarliklar Miidirliigiinde de
okuyucu kadrosundaydim. Konservatuardaki
kadro Kiiltiir Bakanligina bagli. Mezarliklar

ise belediyeye bagli.. Oradan da bana bir kurus
nasip olmamustir; para verirlerdi iade ederdim.
Benim zaten vazifem bu, memurum diye. Aksam
mesela cenazeden sonra yiizde seksen eve davet
ederlerdi gitmezdim. Neyse... Bir yerde [hlas
okuyacak dahi olsam mutlak surette duymaya
hissetmeye calismisimdir. Okuyucu benim,
dinleyici de sanki benim gibi tavir alirim.

Andiginiz Istanbul Ehli Kur'an ve
Mevlidhanlar Derneginden de biraz
bahseder misiniz?

Benden 6nce kurulmus. O zamanlar benzeri
birka¢ dernek daha vardi. Askerlik donisii tiye
oldugumda baskanimiz Duahan Adem Erim'di.
Kandil gecelerinde Fatih, Stileymaniye gibi
selatin camilerde sehitlerimize Kur’an ve mevlid
ziyafeti tertip ederdik. Bir sene sonra ayni
dernegin musiki hocasi oldum. Mevlid, ilahi,
makam dersleri verdim. Agabeyim mesabesinde
isimler vardi, sesleri giizel olmasina ragmen
musiki bilmediklerinden benden megk
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Sol bastan
Emin Ongan,
Amir Ates ve
Hz. Ebu Bekir
neslinden
Neyzen Vehbi
Diirriioglu.
(Amir Ates
Arsivi)

ederlerdi. Aziz Bahriyeli, Fevzi Misir gibi ¢ok

meshur mevlidhanlar vardi aralarinda.

Donemin musikisinaslarindan Kemal
Batanay, Sabahattin Volkan, Emin Ongan
gibi isimlerle de tesrik-i mesainiz var.

Cok stikiir. Emin Ongan adan z’ye hocam.
Onun kurdugu Uskiidar Musiki Cemiyetinin
nacizane su an bagkaniyim. Sabahattin Volkan'la
hem hoca-talebe hem abi-kardes hukukumuz
vardi. Onun evinde mesk yapilirdi. Daha ¢ok
ayin-i serifler, klasik ilahiler gecilirdi. Suadiye,
Bostanci civarinda otururdu. Hatta benim “Bir
kizil goncaya benzer dudagin” sarkimin sozlerini
onun haniminin kizi- kendi kizi gibiydi- Hale
Hanim vermisti bana. Sonradan 6grendim ki
Konyali Melek Hi¢ Hanimefendi bu s6zleri Hz.
Peygamber (s.a.v.) i¢in yazmus.

Cinucen Tanrikorur Ankara’ya bir konsere
davet etti. Hatta Ismet Pasa ile Mevhibe
Hanim da var. Hadiseli oldu tabii o konser.
Biz konserde yerde oturuyoruz tabii postta.
Mevlevi usulii... Ankara Bityiik Sinemada.
Benim bir sarkim okundu: “Aglar sorarim
seni hep burada” Sonra Sabahattin beyin

bir sarkisini okuduk: “Bir 6mre bedel bir
gecemiz var hatiramizda” Sark: okundu bir
hareketlilik oldu. Gecenin solisti de Miilkiye
Ecevit (Toper). Baktik ismet Bey’le Mevhibe
Hanim... Ismet Bey: “Bu kadin da beni hep
boyle yerlere getirir” diye giriyor. Kime sorsaniz
soyler. Cinucen Bey de kursun siksaniz,
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babasi olsa, pasa olsa, cumhurbaskani olsa
sozilinii esirgemez. Nitekim Pasa, vatani
kurtaranlardan, Allah gani rahmet eylesin...
Sabahattin Bey udunu ¢almayi birakti. Yiiksek
sesle bir siir okudu: Bezm-i meyde siifehdnin
neye meftun olusu/ Nazarumda su icen esege
1slik gibidir Sabahattin Bey “Aman evladim ne
yapiyorsun!” filan dedi Cinugen Bey'e... Cinucen
Bey oyleydi. Virtiozdi. Hangi telden ¢almaya
baslarsa o telden devam edebilirdi. Oyle bir udi
yok, gelmedi bir daha. Ankara'da yaptiklar1 bir
programa giiftesi Faruk Nafiz Camlibel’e bestesi
kendisine ait olan “Aglar sorarim hep seni
gurbet gecesinden” misraryla baglayan Hicaz
Yiiriik Semai’sini Inonii ¢ok takdir etmisti.

Emin Isik Hoca'dan dinlemistim Adile
Nasit’in babast bir mevlid esnasinda cus

u huruga gelip “Allah” diyerek kendini
arkaya atinca carpmanin siddetinden kafast
yarimus. Sizin tanik oldugunuz bu tiirden
hdller oldu mu?

Cok oldu. Biri sudur: Kendisini taniyamadim
ama torunu benim talebem Bulgurlulu Hafiz
Hiisnii Efendi; galiba son imamet vazifesi
Altunizade Camii. O okurken yedi kisi kalp
sektesinden gd¢miis. Bizzat bulunan goren kisi
sOyledi bunu. Ben de dinlerken bayilanlara sahit
oldum. Insanlar asikt1. Eskiden asikti. Mevlide
asiklardi.

Kadinlarin bu hususta one ¢iktig soylenir.
Mevlide diiskiinliikleri yani... Sizin boyle bir
gozleminiz var mi?

Tabii. Hanimlar daha ¢ok ragbet ederdi.
Camiler dolup tasardi mevlid okunacagi zaman.
Bazi mevlidlerde yer bulamazdiniz camide.
Vallahi boyleydi. Mesela Kadikoy Osmanaga
Camii’'nde mevlid olmadig1 giin azdu.

Mevlide ragbetin azalmasinda bazi
hocalarin aciklamalar: etkili oldu. Mesela
merhum Yasar Nuri Oztiirk’iin...

Oldu evet, oldu. Kavga ettik. Benim ney
talebemdi o. Sehremini’de imamdi. Hukuk’a



devam ediyordu. Ben de Mevlidhanlar
Cemiyetinin musiki hocaligini yapryordum.
Cok merakliydi. Gelirdi. Sonra koptu.
Vefatindan birkag ay 6nce saba makaminda asir
istenmis birinden. Ben de bunu duyunca “Lev
enzelna”’y1 okuyup gondermistim. Sonra ne
oldu bilmiyorum. Bir zaman sonra da vefat etti.

Medine'de bulundunuz mu? Hi¢ orada
mevlid okumak nasip oldu mu?

Oldu. Kendi okumalarimi bir tarafa birak, ¢ok
giizel meclislerimiz oldu. 28 defa nasip etti
Cenab-1 Hak gittim oralara. Ama gotiirdiiler
hep tabii. Hacca hanimla birlikte kendimiz
gittik. Veysel Dursun isminde bir kardesimiz
vardi. Zincirlikuyu'da bir cami yaptirdi babasi
adina Sefer Dursun Camii. Sonra annesi

icin Hatice Dursun Cami. O gétiirdii hep,
sadece bizi degil bir siirti kisiyi. Birkag kez
polis derdest etti hatta Mescid-i Nebevi'de

biz okurken. Yanimizda ibrahim Bodur,

Nihat Adali filan vardi. Bak simdi mevlidin
aleyhinde olanlara anlatmak istedigim bir sey
geldi aklima: Yunus Balci'ya sorun. Sahit o!
Ankara Haci Bayram Camii imamiydi, Zekai
Sarsilmaz Hoca. Mekke’de 20 sene imamlik,
Kur’an 6gretmenligi yapti. Onunla ahbaptik,
belki bana anlatti ama hafizamda kalmadj,
Yunus’un telefonunda var hala o konusma.
Medine-i Miinevvere’de mevlid okuyorlar.
Tirkler, yabancilar... “Merhaba” bahrini
okumaya baslamislar. Oyle bir atmosfer, yle
bir hava, herkes husu icinde dinliyor... Birisi
haykirarak dikkat ¢ekiyor “Hem vallahi hem
billahi géziimle gordiim, kapidan iceri Hazreti
Peygamber, Hazreti Ebu Bekir, Hazreti Omer,
Hazreti Osman, Hazreti Ali beraber arka arkaya
geldiler ve gittiler..” Bu hadiseyi gecenlerde
Sitheyla Altmisdort vefat etti, 101 yasinda;
onun evinde de aksam anlatt.

Yeni nesil okuyuculara, mevlidhanlara
tavsiyeleriniz nelerdir?

Fazla okumalarini; ama degersiz
kasideleri, ad1 “ilahi” fakat killtiiriimuizii

dtstiren, gelenegimizde olmayan ilahileri
seslendirmemelerini; kontrolsiiz bir sekilde
seslerini tanimadan okumamalarini tavsiye
ederim Oncelikle. Mesela Esad Geredeli... Bas
bir sesi vardi, musiki bilmezdi; ama diinyanin
en tatli okuyusuydu onun okuyusu. Musiki
bilenleri on kere cebinden ¢ikarirdi. Biri bir
makamda birakir, o da oradan, o makamdan
devam edebilirdi okuyusuna. Bu zor bir seydir.
Burada suna da hassasiyet gostermek gerekir:
“Bak simdi ben okuyayim, 6yle bir yerde de
birakayim ki Mehmet Hoca benden sonra
okuyamasin!” diye acayip bir seste birakmak
yakismaz! Cehalettir bu. Diistinmesi lazim;
aksine ortamin tadini kagirmamak i¢in “Simdi
ben dyle bir ses vereyim ki Mehmet kardesim
de oradan alip gotiirsiin, tadina doyulmasin..”
Neticede ibadet i¢in okuyoruz. Maksadi
asmamak lazim.

Amir Ates

1942 yilinda [zmit'in Kandira ilgesinde diinyaya geldi. Dini tahsilini
burada almaya basladi. 14 yasinda Istanbul’a gelerek hafizligini
Hasan Akkus Hoca'da tamamladi. 1959'da Uskiidar Musiki
Cemiyetiyle tanisarak Emin Ongan, Kemal Batanay, Sabahattin
Volkan, Halil Can, Saadettin Kaynak gibi isimlerden Tiirk Sanat
Musikisi megk etti. Son donemin 6nde gelen bestekar: Yesari Asim
Arsoy ile yillar siiren baba-ogul yakinligindaki beraberlikten biiytik
istifadeler sagladi. Alaeddin Yavasca, Avni Anil, Selahattin 1(;11,

Erol Sayan ve Yildirim Giirses’le musiki hayatinda yakin dostluk
icinde bulundu. Uskiidar Musiki Cemiyeti'nde beste ve etiid dersleri
hocalig1 yapti. Mevlid sahasinda pek ¢ok 6grenci yetistirdi. Radyo ve
televizyonda kendi adini tasiyan ilahi toplulugu ile programlar yapan
Ates, bestekarhiginin yani sira 6nde gelen mevlidhanlardan. Anadolu
Yakas1 Telefon Bagmiidiirliigii Korosu, Tiirkiye Denizcilik Isletmeleri
Korosu, Istanbul Ehl-i Kur’an ve Mevlidhanlar Dernegi Tasavvuf
Musikisi Korosu gibi bircok toplulukta ve Diyanet Isleri Bagkanlig
seminer ve kurslarinda da hocalikta bulundu. 1959 yilinda basladig:
dallarda 800 civarinda esere imza atti. Kiltiir ve Turizm Bakanlig:
ozel 6dild sahibi olan Amir Ates’in dini nitelikli eserleri 5 kaset

ve CD’den olusan bir kiilliyat halinde yayinland. Evli ve Furkan ile
Sevval adlarini tastyan iki evlat sahibidir.
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Tek Parti

Donemi'nde
Mevlid
Merasimleri

Muhammet Giindogdu”

Tiirkiye'de Mevlid-i Nebi, diger miibarek giin
ve gecelerde oldugu gibi camilerde ve evlerde
Kur’an-1 Kerim, Silleyman Celebi'nin Mevlid'i
ve ilahilerin okunmasiyla ibadet adabr i¢inde
gerceklestirilmektedir. Siileyman Celebi'nin
1409'da kaleme aldig1 Vesiletii'n-necdt adli
mevlidi yalniz kandil gecelerinde degil, siinnet,
nikah, vefat gibi ¢esitli miinasebetlerle de
okunmaktadir. Camilerde okunan mevlidlerin
ardindan giilsuyu ve seker, evlerde okunanlarda
ise yemek, tatli veya mesrubat ikram edilmesi
yaygin bir gelenek olmustur. Hz. Peygamber’in
dogum yildoniimi kutlamalari, zamanla
peygamber sevgisinin bir ifadesi olarak
Miisliiman toplumlarda dini ve toplumsal
hayatin vazgecilmez unsurlarindan biri haline
gelmistir.!

Toplumlar, kiilttirel birlikteligi stirdiirebilmek
icin inang ve degerler etrafinda sekillenen
hayat tarzlarini torenler araciligiyla siirekli
yeniden iiretmis ve bu tekrarlar zamanla
geleneksel uygulamalara dontsmistiir. Kokeni
¢ok eski donemlere uzanan ya da toplumsal
ihtiyaclar dogrultusunda sonradan ortaya ¢ikan
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bu uygulamalar, toplumsal biitinligiin ve
ahengin korunmasina hizmet eder.? Ge¢misten
giiniimiize mevlid toplantilar1 da Tiirkiye'de ve
Tiirkiye disinda yasayan Miisliman toplumlarin
sosyal hayatinda vazgecilmez bir yere sahip
olmustur. Dini ve milli degerlerin sozlii

kiiltiir araciligiyla aktarilmasini saglayan bu
gelenek, kolektif hafizanin kusaktan kusaga
tasinmasina aracilik etmistir. Miibarek giin ve
gecelerin yani sira hac, dogum, 6liim, diigiin,
stinnet ve cesitli aciliglar gibi seving ve hiiziin
anlarinda okunmus; yeni ise Kur’an ve mevlidle
baslamanin bereket getirecegine inanilmasi
sebebiyle cami, mescit, tekke, mektep ve
medrese gibi kurumlarin acilislarinda da mevlid
merasimleri diizenlenmistir.?

Osmanlr'da bu kutlamalar III. Murad
doéneminde resmi bir nitelik kazanmakla
birlikte, daha 6nceki yillarda da benzer
merasimlerin icra edildigi bilinmektedir.

S6z konusu uygulamalar yalnizca saray
cevresiyle sinirli kalmamis, toplumun giinlik
hayatinin hemen her safhasina yayilmistir.
III. Murad’'in kandil gecelerinde minarelerin
aydinlatilmasini ve cami ile mescitlerde
merasimler diizenlenmesini emretmesi,

bu gelenegin devlet eliyle yayginlasmasini
saglamistir.* Istanbul’'un fethinden sonra
torenler 6nce Ayasofya'da, daha sonra
Sultanahmet Camii'nde icra edilmis; padisah
basta olmak iizere devlet erkani ve ulema bu
merasimlere resmi kiyafetlerle katilmistir.
Sultan I. Ahmed doneminde ise ikram ve
hediyelerle zenginlestirilen bu uygulama i¢in
valaflar kurulmus, boylece devlet erkaninin
istirakiyle gerceklestirilen kandil merasimleri
uzun siire Sultanahmet Camii merkezli olarak
devam etmistir.” Bu merasimlerde Ayasofya
ve Sultanahmet camilerinin seyhleri ile
nobetci seyhin vaazlarinin ardindan okuma
icra edilip; bu sirada serbet ve buhur dagitilir,
gorev alanlara hil‘at ve gesitli ihsanlarda
bulunulurdu. Baslangicta Sultanahmet Camii
ile sinirli olan bu uygulamalar, zamanla Beyazit,



Nusretiye, Beylerbeyi, Hamidiye ve diger
camilere de yayilmistir.° Tanzimat’tan itibaren
mevlid alaylarinda geleneksel tesrifat biiyiik
ol¢iide korunmakla birlikte, padisahin gelis ve
gidislerinde askeri toren yapilmasi, saray ve
resmi binalarin aydinlatilmasi, top atislar: gibi
yeni unsurlar eklenmistir. 1910 yilinda Osmanl
Devletinde resmi bayram ilan edilen Mevlid'in
bu resmi statiisii, Cumhuriyet’in ilanindan
sonra kaldirilmistir.” 23 Nisan 1920'de toplanan
ilk Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin agilist
vesilesiyle Mustafa Kemal Pasa'nin emriyle
camilerde mevlid okutulmustur. Heyet-i
Temsiliye namina Mustafa Kemal imzasiyla

21 Nisan 1920 tarihli talimata, tilkenin her
tarafinda cuma namazindan 6nce miinasip
surette mevlid-i serif okunmasi da eklenmistir.®

Cumbhuriyet’in ilanindan sonra ¢agdas
medeniyetler seviyesine ulagsma hedefi
dogrultusunda siyasal irade tarafindan
kapsamli bir modernlesme programu yiriirliige
konuldugu bilinmektedir. Osmanli-islam
kiltirinin temel unsurlart bu modernlesme
siirecinde yeniden ele alinmis; bu ¢ercevede
ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesiyle Tiirkce
Kur’an, Tiirk¢e ezan ve Tiirk¢e hutbe gibi
uygulamalar hayata gecirilmis; dinin modern
yasamla uyumlu hale getirilmesi ve dini ahlakin
yerine milli bir ahlak anlayisinin yerlestirilmesi
amagclanmistir.” Cumhuriyet’in ilk yillarinda
ana dilde ibadet anlayisini yayginlastirmak
amaciyla, halk arasinda gii¢lti bir dindarlik
gostergesi olan mevlid geleneginden de
yararlanilmais; bu siireg, ¢cagdas ve milli bir
Tiirkiye hedefi dogrultusunda, Avrupa'daki
orneklere benzer bigimde yuritiilen dini
millilestirme girisimleriyle sekillenmistir. Bu
baglamda Cumhuriyet déneminde, islam ve
Miisliitmanlik alanini yeniden tanimlayan ve
belirli sinirlar icerisine alan bir modernlesme
projesinin hayata gecirildigini; bu siirecte dini
alanin kamusal goriiniirliigiiniin daraltilarak
“Islam’in ve Miisliimanligin paranteze alindig1”

bir yaklasimin benimsendigini soylemek

mumkindir.

1924’te halifeligin kaldirilmasinin ardindan,
dini merasimlerde “sadelesme” yoniinde yapilan
cagrilarla birlikte mevlid ve anma ritiielleri
dogrudan bir yasaklama yoluna gidilmeksizin,
dolayli sinirlamalar araciligiyla devlet denetimi
altina alinmaya ¢alisilmistir, denilebilir.

Bu dogrultuda, Cumhuriyet’in ilanindan
yaklasik iki y1l sonra, 30 Kasim 1925’te kabul
edilen “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi

ile Turbedarliklar ve Bazi Unvanlarin
Kaldirilmasina Dair Kanun” sonrasinda, tekke
ve zaviyelerin kapatilmasi, dini musikinin

Cumhuriyet
gazetesi

25 Ocak
1932 tarihli
haberden
detay.
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hayat buldugu iki ana kaynaktan birinin de
ortadan kalkmasina sebep olmustur. Bu durum,
daha ¢ok tekkelerde icra edilen ayin, mersiye,
miraciye ve durak gibi formlari olumsuz yénde
etkilemistir. Ote yandan tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi, sivil toplumun dini yapilarinin
kamusal alandan biiyiik 6l¢iide cekilmesine yol
acmus; tarikat faaliyetleri kendi biinyelerine
¢ekilmis goriinmektedir. Mesela bu yasadan en
fazla etkilenen yapilardan biri, ayinlerini genis
halk katilimiyla icra eden Mevlevilik olmus;
ayrica Naksibendilik ve diger tarikatlarin

zikir uygulamalar1 da yasaklanmistir. Bununla
birlikte, ayin ve zikirler kiiciik gruplar halinde
evlerde ve kirsal kesimde daha kapali bir
bicimde siirdiiriilmeye devam etmistir."

Buna karsilik mevlid, goriilebildigi kadariyla
hem camilerde hem de 6zel meclislerde ve
evlerde icra edilebilmesi sayesinde bu siirecten
en az etkilenen dini musiki formlarindan biri
olmustur. Nitekim Cumhuriyet’in ilk yillarinda
dahi Canakkale ve Kurtulus Savasi sehitleri
icin devlet eliyle selatin camilerde mevlid
merasimlerinin diizenlenmesi, bu formun giicli
bir sekilde aktarilmasina imkan tanimistir.
Siileyman Celebi'nin Mevlid'i, Cumhuriyet
donemi boyunca dogum, 6lim, stinnet ve
evlenme gibi toplumsal birlikteliklerin basta
gelen unsuru olarak dini musikinin temel
formlarindan biri olmay1 siirdiirmustiir.!?

Doénemin matbuatinda mevlid merasimlerinin
goriintirligiiniin azligindan bahsedilebilir.
Ancak bu fiili uygulamalarin azaldig1 anlamina
gelmemektedir. Nitekim evlerde ve mahalli
camilerde icra edilmeye devam ettigine dair
mevlidhanlarin hatiratlar: ve sozlit anlatimlari,
s0z konusu kisitlamalara ragmen mevlid
icrasinin siirdiigiinii ortaya koymaktadir. Bu
durum, resmi séylem ile toplumsal-dini pratik
arasindaki belirgin farki géstermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Dini hayat iizerindeki denetim,
geleneksel dini pratiklerin kamusal alandaki
goriintirliglinii sinirlamis olsa da mevlid
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gelenegi, halk arasinda kesintisiz bir siireklilik
alani olusturarak varligini korumustur.

Bu dénemde mevlidhanlar ciddi ekonomik
ve mesleki sikintilarla kars: karsiya kalmigtir.
Dini musiki ve merasim geleneginin 6nemli
temsilcilerinden Hiiseyin Sebilci bu durumun
carpict orneklerinden birisi olmustur;

dort cocuklu bir aile reisi olarak ciddi

gecim sikintilariyla karsi karsiya kalmistir.
Sahip oldugu en 6nemli sermaye olan sesi

ve sanatindan baska bir mesleki birikimi
bulunmadigindan, ge¢imini saglamak amaciyla
gazelhanlik yapmaya yodnelmis; Istanbul,
Ankara, Izmir basta olmak iizere cesitli
sehirlerde farkli saz topluluklariyla birlikte
sahne alarak 1950 yilina kadar bu faaliyetini
stirdirmustir.'

1927 yilina gelindiginde bir komisyon
tarafindan hazirlanan 6neriyle, camilerde
okunan hutbelerde Kur’an ve hadis metinlerinin
Arapca ve Tirkee, 6giit yolunda olanlarin

ise yalnizca Tiirkce olarak okunmasi Diyanet
Isleri Reisligince kabul edilmistir. Bu uygulama
disinda vaaz veren din gorevlileri hakkinda idari
islem baslatilmistir.'* Yine ayni yil, sultanlara
dua kismi bulunan eski baski Mevlid kitaplar:
toplattirilarak, zemin ve zamana uygun yeni
Mevlid kitaplar1 hazirlattirilmigtir.’* Dénemin
taniklarindan Mustafa Barcin sdyle naklediyor:

“Mevlid ve Kur’an gibi kitaplarda ‘[Sultan II.]
Abdiilhamid’ ad1 oldugundan [muhtemelen
Abdulhamid devri mithri kastediliyor],
toplatilmasi emredilmis, jandarmalar koylere
cikip gelisigiizel evlerde, camilerde arama yapip
kitaplar1 toplamaya basladilar. Bu kara haber
tizerine ¢ok kiymetli basma, el yazisi kitaplar
toplandi veya sahipleri tarafindan topraga
gomiildi. Ben de mahkeme azasi olmama
ragmen, ecdat yadigar: Kur’an ve kitaplari
sandiklayip gozyaslarimla geceleyin bahgeye

gomdim.

1920’lerin sonlarindan itibaren 1930’1u

yillarda uygulanan devlet politikalari, bazi dini



kurum ve pratikleri sinirlandirmais; bu siireg
donemin gazetelerine, mevlidlerin daha ¢ok
“sadelestirme” ve kamusal goruniirliigiintin
azaltilmasi cercevesinde ele alindig1 haber ve
yorumlar olarak yansimistir."” Yunus Nadi,
Cumhuriyet Gazetesindeki “Din Kitabimiz
Kendi Dilinde” baslikli yazisinda, Kur’an'in
farkli dillere ¢cevrilmesinin daha 6nce de
yapildigina dikkat ¢ekilerek, hatta Stileyman
Celebi'nin Mevlid-i Serif adli eserini Tiirkge
olarak yazmasinin herhangi bir elestiriye sebep
olmadan bu zamana kadar okundugunu, bu
baglamda yapilacak olan inkilabin bu gelenegin
bir devami olacagini ifade etmistir.’® Diger bir
yazisinda ise; “1928’deki harf inkilab1 sayesinde
Anadolu koyliisiiniin kutsal kitab1 dogru olarak
okuma imkanina kavusacagini ve bu sayede
Islam’in, hurafelerden ve efsanelerden arinarak
hakikatinin daha kolay anlasilacagini” dile
getirmistir."”

Tirkce ibadet calismalar: kapsaminda ilk adim,
Kur’an’in Tiirkge olarak okunmasi kararryla
atilmistir. Yerebatan Camii'nde Hafiz Yasar
(Okur) Bey tarafindan Yasin suresinin Tiirkcesi
okunmus ve Cumhuriyet gazetesinin haberine
gore; halkin yogun ilgi gosterdigi bu faaliyet
olumlu tepkiyle karsilanmistir.”® Bu denemenin
halkta ilgi uyandirmasi ve olumlu manada
karsilik bulmasi iizerine Istanbul'da farkli
camilerde hafizlar araciligiyla Tiirkce Kur’an
okumalari yapilmistir.?! Tirk¢e Kur’an adimi
sonrasi Tirkce ibadet konusunda bir sonraki
ve belki de en kritik asama olan Tiirkce ezan
uygulamasi olmus ve 30 Ocak 1932 tarihinde
Istanbul Fatih Camii'nde ikindi namazinda
Hafiz Rifat Bey tarafindan Tiirkce ezan
okunarak, Islam tarihi boyunca rastlanilmayan
bir uygulama ilk defa baslatilmistir.>*
Siileymaniye Camii'nde Sadettin Kaynak
tarafindan cuma namazinda okunan hutbe ile
salat-ii selam ve tekbir de Tiirkceye cevrilerek,
Tiirkge ibadet uygulamasinin kapsami
genisletilmistir.?

1932 yili Ramazan ayinda Kadir Gecesi'nde ise;

Mustafa Kemal Atatiirk’iin istegiyle Ayasofya
Camii'nde gerceklestirilen mevlid kutlamasi ilk
kez canli radyo yayiniyla halka ulastirilmistir.
Devrin seckin hafizlarinin gorevlendirildigi bu
gecede adet oldugu iizere Siileyman Celebi’nin
Vesiletii'n-Necdt adli eseri okunmustur. Bunun
yaninda, Kur’an-1 Kerim'den sureler okunmus,
Tiirkce mealleri verilmis ve mevlid duasi da
Tiirkge yapilmistir.?* Hafiz Yasar Okur bu
mevlid ile ilgili sunlar1 anlatmaktadir:

“Aksam namazindan sonra kapilar kapatildi.
Iceride ve dis avluda benzerine az rastlanir bir
kalabalik vardi. Hoparlorler caminin her tarafina
konulmustu. Bu dini merasim Tiirkiye'den ilk
defa biitiin diinyaya yayiliyordu. Sira mevlide
geldi. Yirmi hafiz istirakiyle okunan mevlid, pek
muhtesem ve ulvi oldu. Perde perde yiikselen bu
ilahi nagmeler Ayasofya Camii'nin civarlarindan

Tirkiye sathina ve biitiin diinyaya yayiliyordu”*

Cumhuriyet
gazetesinin
23 Ocak
1932 tarihli
haberinden
detay.
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1932’i Ramazan'inda icra edilen bu mevlid
merasimi “Siyasi protokol, yabancu iilke
Biiyiikelgileri (fngiltere, Fransa, Almanya,
Romanya vd.), farkl dinlerin iist diizey
temsilcileri ve yaklagik 40 bin vatandasin
katuimuyla gerceklesen program, yirmi

bes hafizin eglik ettigi Tiirkce ezan, kamet,
teravih namazi ve ilahiler esliginde Mevlid-i
Serif okumasvyla devam etmig ve basariyla

726

tamamlanmustir’?® seklinde yine matbuatta

haber olmustur.

Osmanli doneminde koklii bir gelenek haline
gelen mevlid telif etme pratigi, Cumhuriyet
sonrasinda da varligini siirdiirmds, fhramcizade
Ismail Hakki Toprak’in 12 Temmuz 1932
tarihinde kaleme aldig1 Ydre Yadigar adli
mevlid-i Nebi, Cumhuriyet doneminde
yazilmis ilk mevlid 6rneklerinden biri olarak
kabul edilmektedir. ihramcizade’nin bu

eser nedeniyle takibata ugramasi ise, erken
Cumhuriyet doneminde dini iiretim ve ifade
alaninin icinde bulundugu siyasal ve ideolojik
atmosferi yansitmasi bakimindan dikkat
cekicidir.”

Nitekim 1934 yilinda Esref Edip’in yayinladig:
Hazreti Muhammed kitab1 Dahiliye Vekaleti
tarafindan toplatilmis ve bu durum Matbuat
Umum Midirligi tarafindan su sekilde
gerekcelendirmistir:
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“Biz her ne sekil ve suretle olursa olsun
memleket dahilinde dini nesriyat yapilarak dini
bir atmosfer yaratilmasina ve genclik i¢in dini

bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar
degiliz. Zat-1 lilerinin herkesce de miisellem
olan ilim ve faziletine hiirmetkariz. Ancak giiniin

bu kabil nesriyata tahammiilii olmadigini siz de

takdir edersiniz "

Siileyman Celebi'nin Hz. Peygamber icin
kaleme aldig1 Mevlid metni, Cumhuriyet
doneminde milliyetci s6ylemle yeniden
yorumlanma tesebbiislerinin konusu olmus;

bu ¢ercevede Behget Kemal Caglar tarafindan
“Bizim Mevliit” bashgiyla 1942 yilinda Yiicel
dergisinde yayimlanan bu yeni mevlid, “Millet
adin zikredelim bir kere / Vécip oldur ciimle iste
Tiirklere” misralariyla baslamigtir.

28 Mart 1944 tarihinde, Basin Yayin Umum
Midiurligi'niin Bagbakanliga gonderdigi bir
yazida Tiirkce Kasideler ve Mevlid-i Serif Duast
isimli eserin “Siilik propagandasini andirmak,
halkin dini nesriyata olan ragbetini istismar
etmek ve hurafelerle menfaat temin etmek”
gerekgeleriyle yasaklanmasi istenmigtir.*
Tiirkiye Cumhuriyeti Basvekaleti Muamelat
Umum Midirligi Kararlar Midiirlagi
kayitlarina gore s6z konusu yasaklama karari;
Istanbul Maarif Kiitiiphanesi tarafindan
yayimlanan Tam Mevlid-i Serif ile Hafiz

Melek Uskiidar tarafindan kaleme alinarak
Burdurlu Abidin Kara Arslan’in Izmir Kiltiir
Basimevi'nde bastirilan; 54 Farzli Biiyiik ve Tam
Namaz Hocast adl1 eserlerin dagitiminin men
edilmesi ve mevcut niishalarinin toplatilmasini
da igermektedir. 1848 sayili Bakanlar Kurulu
Karari, 1881 sayili Matbuat Kanunu'nun 2657
sayili Kanun’'la degistirilen 51. maddesine
dayanilarak, Icra Vekilleri Heyeti tarafindan

25 Kasim 1944 tarihinde kabul edilmis ve
Cumbhurbaskani Ismet Inénii tarafindan

imzalanmigtir.3!



Tam Mevlid-i Serif adl1 eserin yasaklanarak
toplatilmasinin ardindan gegen birkag yil
icinde, mevlid merasimlerinin yeniden devlet
torenleri kapsaminda goriiniirliik kazandig:
dikkat cekmektedir. Bu dénemde icra edilen
mevlidler daha ¢ok devlet erkanina mensup
kisilerin vefati, onemli sahsiyetlerin 6liim
yildoniimleri, dini kurumlarin agilislar: ve
sehitlerin ruhuna ithafen diizenlenen resmi
toplantilar ¢ercevesinde gergeklestirilmistir.
Devleti temsilen {ist diizey yoneticilerin
katilimiyla icra edilen bu merasimler igin
mekan olarak genellikle selatin camileri tercih
edilmis; mevlidi icra edenlerin ise donemin
taninmig hafiz ve mevlidhanlar1 arasindan
secilmesine 6zel 6nem verilmistir. Bu durum,
Tek Parti Donemi'nde mevlid geleneginin

bir yandan denetim altinda tutulurken, diger
yandan kontrollii ve sembolik bir bicimde
kamusal alanda varligini siirdiirmesine imkén

tanindigini gostermektedir.*

7 Ocak 1946'da Demokrat Parti’nin (DP)
kurulmasiyla birlikte uygulanan dislayici
laiklik politikalari, yerini gorece daha iliml
ve uzlasici politikalara birakmaya baslamistir.
Cok partili hayata gecis siireci, devlet-

din iliskilerinde yeni bir denge arayisini
beraberinde getirmis; dini pratiklerin kamusal
alandaki goriiniirliagii, Tek Parti Donemi’ne
kiyasla daha esnek bir ¢ercevede ele
alinmistir. Bu siirecte din ve vicdan hiirriyeti
tartismalarinin kamusal alanda daha goriiniir
hale gelmesi, dini hayat tizerinde gorece

bir serbestlik ortaminin olusmasina zemin
hazirlamistir. Mevlid merasimleri de kamusal
alanda daha agik bicimde icra edilebilir

hale gelmis ve mevlid, halk dindarliginin
stirekliligini yansitan bir pratik olmanin yani
sira, siyasal ve toplumsal dontisiimlerin dini
hayata yansimalarini izlemeye imkén veren

onemli bir gosterge olarak 6ne ¢ikmigtir.

Mesela 28/08/1948 tarihinde genel merkez
baskanligini Prof. Dr. Feridun Nafiz Uzluk'un
yaptigl, eski eserleri tamir ve ihya etmek
misyonuyla faaliyet yiirtiten Tiirkiye Anitlar
Dernegi’nin Istanbul Subesi kurularak
Cemberlitag’ta Atik Ali Pasa Medresesi'ni
merkez olarak kullanmaya baslamis ve miibarek
giinlerde Mevlid-i Serif kiraat ettirmistir.** Bu
donemde yeni mevlidler de kaleme alinmaya
baslanmistir. Bunlardan ilki Ahmet Tanriverdi
tarafindan yazilan ve 1949 yilinda Mersin'de
Toros Matbaasi’'nda basilan Mevliidii Serif
kitab1 olmustur.?*

1950 yilina gelindiginde ¢ok partili siyasal
hayata gecisin kurumsallagsmasiyla birlikte dini
merasimler tizerindeki sinirlamalar belirgin
bicimde gevsemistir. 10 Aralik 1950 tarihinde
Stileymaniye Camii'nde “Kore Sehitleri” i¢cin
okunan ve Tiirkiye Anitlar Dernegi Istanbul
Subesi'nce gerceklestirilen mevlid ile ilgili
dernek baskani Ali Riza Cansu bir bildiri
yayinlayarak;

“10 Aralik 1950 tarihine musadif pazar

glinii 6gle namazini miiteakip Stileymaniye
Cami-i $erifi'nde okutturulacak ve radyolarla
biitiin diinyaya yayinlanacak bu Hatm-i Serif
ve Mevlid-i Nebevi asagida isimleri yazili
memleketimizin yetismis hafiz ve mevlidhanlar:
tarafindan okunacak ve duasi da Istanbul
Miiftiisii fazil-1 muhterem Omer Nasuhi
Bilmen tarafindan yapilacak ve Mevlid-i Serife
baslanirken bu camiin kiirsiistinden Diyanet
Isleri Reisi Ahmet Hamdi Akseki tarafindan
bir hitabe irad edilecek ve sonunda da duay:
miteakip kezalik fazil-1 muhterem Urfali
Mahmut Kamil Toker tarafindan bir hitabe

ile Mevlid-i Serif hitama erecektir. Bu mithim
toplantiya bilumum ihvan-1 dinimizin tesrifleri

hiirmetle rica olunur”

demistir.** Bu bildiri el brosiirii olarak
dagitilmis ve halkin katiliminin arttirilmasi

istenmistir. Bu mevlid, ayn1 zamanda uzun
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yillardir agiktan ibadet ve dini toplantilara
yonelik kisitlamanin gevsetildiginin bir
gostergesi olarak bityiik camilerde diizenlenen
ilk bityiik mevlid olma 6zelligine de sahiptir.
Mevlide altmis-yetmis bin civarinda vatandas
katilmistir. Stileymaniye Camii’ni dolduran
halk sokaklara tagmis; cemaatin arasinda gesitli
Islam iilkelerinden baskonsoloslar ile Pakistanli
askerler de hazir bulunmustur. Diyanet

Isleri Reisi Ahmet Hamdi Akseki'nin mevlid
programinda yaptigi1 konusma radyodan naklen
verilmis, gazetelerde genis bir sekilde yer almis
ve donemin bagbakani Adnan Menderes’in
emriyle bir¢cok yabanci dile ¢evrilmistir.*® Filme
alinan Mevlid-i Serif’le birlikte 100’den fazla
fotografi ihtiva eden bir albiimiin Kore Tiirk
Tugay1 Kumandani General Tahsin Yazici ile
Alay Kumandani Celal Dora’ya hediye edildigi
ifade edilmistir.*”

Neticede 1950'den itibaren zafer yil doniimleri,
vefat eden devlet bityiikleri ile sehit ve

gaziler adina okutulan; ayrica dogal afetler

ile toplumsal seving ve yas donemlerinde
yoneticilerin dnctligiinde icra edilen resmi
merasimler, mevlid geleneginin siyasal cevreler
nezdinde giderek artan bir 6nem kazandigini
gostermektedir.®®

Hz. Peygamber’in hayatini anlama ve anlatma
tarzlarindan biri olarak mevlid metinlerinin
makamla okunmasi ve kandillerden,
oliimlerden/sene-i devriyelerden, Kore
sehitlerinden ev araba alimina, diigiinlere,
¢ocuk dogumlarina kadar yayilan niifuz eden
merasimler... Tamamen Islamiyet’le gelen bir
ibadetin, bir kuralin yanina y6resine mahalli
yeni unsurlarin eklenmesi ibadet veya kuralla
birlesmesi de halk Miisliimanliginin kuvvetli
tezahiir bicimlerinden ve kaynaklarindan

biri olmustur.*® Bu hususta tarihci ve

Orta Dogu calismalar1 uzmani Howard

A. Reed’in tespiti dikkat cekicidir. Reed’e
gore; “Cagdas Tiirkiye'deki laiklesmeye
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ragmen vatandaslarinin bityiik cogunlugu

Miisliiman olduklarini sdylemede coskun ve

gururludurlar... Bugiin Misliiman bir Tirk’iin

yasami aslinda hala dogumdan genellikle

oliimiin kirkinci giinii anisina okutulan mevlide

kadar Islami bir yap1 dahilinde gecer”*

Cumbhuriyet’in Tek Parti Donemi’nde mevlid

merasimleri, siyasal ve toplumsal dontisiimlere

ragmen halkin dini kimligini tasiyan

temel geleneklerden biri olarak varligini

sirdiirmiis; zaman zaman kamusal alanda

geri planda kalsa da biiyiik 6l¢tide toplumsal

biitiinlesmenin ve kiiltiirel stirekliligin

sembolii olmustur. Bu ¢ercevede tarihsel

hadiseler ile basindaki haberler ve 6rnek

olaylar, mevlidin yalnizca bir ibadet pratigi

olarak degil, ayn1 zamanda toplumun duygusal

ve kiiltiirel diinyasini yansitan ve ifade

eden 6nemli bir toplumsal alan olarak islev

gordigiinii ortaya koymustur.
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Mevlidhanlarindan
Hafiz Esad Gerede

(1917-01.06.1958)

Ogr. Gor. Kamil Biiyiiker*

Son Devir

Mevlidin musikinin bir formu olarak makaml
okunmasi yakin tarihimize kadar siirdiiriilen
onemli geleneklerden birisi idi. Bu isi yapan
mevlidhanlarin mevlid okuma isini ciddiye
alinmasi gereken bir meslek olarak siirdiirdiikleri
de bir vakiadir. Pek ¢ok meselede oldugu gibi
mevlid icrasinin ve mevlidhanligin baskenti
[stanbul'dur. Istanbul'da kiiltiiriin yasayan bir
parcasi olarak mevlid -7'den 70%, dogum ya da
vefat- okunmus, mevlidhanlik miiessesesi de
yasayan kiiltiiriin bir parcasi olmustur.

Mevlidhanlik geleneginin Istanbul’da son
donem temsilcileri sayilmak istense onlarca
isim zikredilebilir. Ancak bu isimler arasinda
one ¢ikan bir isim yazimizin da konusu olan
Hafiz Esad Gerede'dir.

Hayat1

Hafiz Esad Gerede, Bolu'nun Gerede ilcesi
Giliney koytinde (simdiki adiyla Agizoren
Glineykoy) 1333/1917 yilinda diinyaya geldi.
Babas1 medrese tahsili gormiis Zaim Mehmet
(Esat Aga) oglu Hafiz Ali Efendi, annesi Fatma
Hanimdir. Esad Gerede 6limiinden 3,5 ay gibi
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kisa bir siire 6nce Bursa Celik Palas Oteli'nde
25 Subat 1958 tarihinde daktilo ederek kaleme
aldig1 hayat hikayesinde aile koklerine dair
sunlar1 soylemektedir:

“Ceddim, Bolu vilayetine bagh Gerede
kasabasinin en eski ailesidir.

Gerede Romalilar zamaninda (Kratya) olarak
bilinmekteydi. Tarihte en eski yerlesim (kasaba)
oldugudur. Zira Roma tarihinde (Kostantiniye)
II. Metropolitem (bir devletin ana kentine
ilisiktir) olarak ge¢mektedir. Ecdadimiz

Yavuz Sultan Selim Han hazretlerinin akinci
beylerinden Omer Bey (Avsar Tiirklerinden)
Derebeyi Mehmet Bey’in oglu olup Gerede’nin
fethinde simdiki ad1 Ag1z6rengiiney Koyt olan
yerlesim bolgesi eski ad1 (Bas kilise) olan yere
yerlestirilmis ev yurt edindirilmistir.

Koyiin en yaslh kisilerinden 6grenildigine

gore (asiret) veya bir beylik olarak Ankara’nin
Kazan ilgesinden simdiki yere gelip Rumlari

def edip yerlesilmesine Ali Efendi mabhiyeti ile
(hizmetkarlar ve at usaklari) yerlesmis oldugu,
Ali Efendi’nin oglu Mehmet Zaim aga onun oglu
Esat Aga'dir. Bu kisilerin bagka fertleri (babadan)
olup olmadig1 bilinmemektedir.

Esat Aga Gerede ilcesinde bir miiddet kadilik
(hakimlik) vazifesinde bulunmus, Agizérengiiney
koytiniin bir buguk kilometre orman i¢gine

dogru olan baskilise temellerinin bulundugu

alan (bu miilk Esat Aga siilalesinin miilkii olarak
sinirlarinin icerisindedir.) Gerede panayiri olarak
kullanilmis, Esat Aga ormana zarar verilmesi
sebebiyle panayir yerini Gerede'deki simdiki
yerine yerlestirmistir.

Esat Aga’nin 4 oglu olmustur. Koydeki biyiik
konaktan evlendirdigi ogullarina yeni haneler
a¢cmus, mahiyetindeki kisileri de azad etmistir.

Mehmet (Sisman), Ali (Etsiz), Esref Dolgun,
Litfi Glimiis adli soyad: almiglardir. Esat
Aga'nin lakab1 “Sigsmanogullar1”dir. Soyad:
kanunu sonucu yeni soyadlar1 edinilmistir,
yalniz bunlardan Ali Efendi'nin oglu Esat,
soyadini Gerede olarak degistirmistir. Esat Aga
fi tarihinde hicaza gitmis ama hac vazifesinde
vefat etmis orada kalmistir, bityiik oglu Mehmet



Sisman'da oglu Kemal Sisman’la 1952 senesinde
gittigi hicazdan donememis orada defnolunmus
oglu Kemal Sisman yalniz donmdustiir, diger
ogullar hac vazifesini yapamamuiglardir.

Ali Efendi’nin 3 oglu 2 kizi olmustur, medrese
tahsili gormis diger kardeslerine nazaran daha
alim kisi olarak bilinir Ali Efendi. Ali Efendi’nin
¢ocuklarindan en biiyiikleri olan Zehra, Yenecik
koyiinden Ramazan; oglu Esat, koytinden Halide;
kiz1 Serife, Kabaklardan Yusuf; oglu Sabit,
koytinden Saniye; kiigiik oglu evlenmemis, her
biri hakkin rahmetine kavusmustur.”

Dogdugu koyde yedi yasinda iken, koyiin hocasi
Abdurrahman Efendi'den Kur’an ve Hafizlik
egitimine basladi. Abdurrahman Efendi
haricinde, koyiinde Muharrem Hoca ve Hafiz
Mevlit Efendiden Kur’an okuma, talim, tecvit
dersleri aldi.®* Kendi kaleme aldig1 hatiratinda

“7 yasimda Kur’an’in yarisini ezberledim”
demektedir. Hafizligini 8 yasinda kéyiinde
tamamladi.*

[lkokulu 1931'de kdylerine yakin inksy'de bitirdi.
Delikanlilik ¢aginda koy hayatindan ve ciftcilikten
bir istikbal géremeyince ailesinden habersiz
Ankara’ya calismaya gitti. Ankara Akkoprivde

bir marangoz at6lyesinde ¢alisgmaya baslad: ve
burada marangozluk sanatini 6grendikten sonra
1933 yili aralik ayinda arkadasinin da talebi ile
[zmir'in Menemen ilcesine giderek marangozluk
sanatini orada icra etti.

Menemen'de isler istedigi gibi gitmeyip tekrar
yola diismeye niyet ettigi vakit Izmir Hisar
Camii’'ne yolu diismiis ve burada gonli kirik,
mahzun ve tumitsiz bir sekilde camide aksam
namazi vaktini beklemektedir. Camiye aksam
namaz!1 i¢in tek tiik gelmeye baslayanlar
arasinda uzun boylu, giizel giyimli, endamli,
sarikli bir efendi gelip yanina oturmustur. Geng
hafiz “Yanima adeta peygamber gelmis gibi

bir hisse kapildim”” demektedir. Toparlanarak
o zatin elini 6pmiis ve diz ¢okiip yaninda
sessizce yine oturmaya devam ederken o kisi
kendisine dogru hafifce egilerek “Hafiz misin?”
diye sormus. O da “evet” demistir. Bunun

Esad
Gerede'nin
dosyasinda
mevcut biri
kravath, biri
papyonlu
genclik
fotograflar.

{izeri 1Z isine “Ovyle ise aksam
erine sarikli zat kendisine

ezanina daha vakit var, biraz oku da dinleyelim”
demistir. Geng hafiz, icinde bulundugu haleti
ruhiye ile gariplik ve hiiziinle okumaya baslamis
ve adeta bosalmistir. Okudugu ayetler, sanki
yeniden nazil oluyormuscasina geng hafizin
muhtesem sesi ile canlaniyor, hayat buluyor ve
fevkalade okuyordu. O giin cemaat arasinda
kendisine kars: biiyiik bir tevecciih olusur. O
giin aksam namazinda Kur’an okutan kisi [zmir
Miiftit Yardimcist Hoca Ali Riza Efendi'dir

ve Hafiz Esad’in elinden tutmustur. Gece bir
hana kendisini yerlestirmis, ertesi giin ise geng
hafizi1 [zmir Miiftiisiit Mehmet Rahmetullah
Celebioglu ile tanigtirmistir.

Hoca Ali Riza Efendi’nin telkini ve himayesi

ile Izmir’e yerlesen Hafiz Esad Gerede, burada
hem Ali Riza Hoca'dan dersler almus, ayrica
hocasinin himayesinde Esrefpasa’da faaliyet
gosteren [zmir Musiki Cemiyeti'ne gitmis orada
Hisar Camii imami bestekar Rakim Elkutly,
Neyzen Cemil Efendi ve Muallim Ismail
Efendi'den musiki egitimi almis, mesk halkasina
dahil olmus ve ney iiflemeye baglamistir.

[zmir'de gecirdigi 9 aylik siire zarfindan sonra
babasinin onu gazete ilanlari ile aradigindan
Miiftti Yardimcisi Ali Riza Efendi haberdar
olmus ve Hafiz Esad’a memleketine donmesini
telkin etmistir. Bunun tizerine Hafiz Esad 1934
yilinin Agustos ayinda memleketine donmiistiir.
Hafiz Esad, koyiine donmiistiir donmesine ama
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koyde yine uzun siire barinamaz ve babasinin
da izni ile Ankara'da ¢alistig1 marangozhaneye
geri doner. Ancak bu kez de is kazasi1 gegirerek
kolundan yaralanir. Bu arada gazetelerde Haci
Bayram Camii ve Samanpazari’nda yer alan
Kursunlu Camii miinhal miezzinlikleri i¢in
imtihan agildigini gortince bagvuru yapar.
Yasindan heybetli goriintisti ile kolu sargili

bir sekilde heyetin huzuruna ¢ikar ve sinavi
birincilikle kazanir. Yalniz memuriyet i¢in

yasl tutmadigi icin 2 ay beklemek durumunda
kalir. Daha sonra Kursunlu Camii'nde
miiezzinlige baslayan Esad Gerede, bir yandan
marangozluga devam ederken, diger yandan
Haci1 Bayram Camii Imami Cemal Efendi'den
Arapca sarf nahiv okumustur.

Bu arada 1936 yili ocak ayinda evlendirilmek
tizere koyiine gotiiriilmis, istemedigi bir hanimla
evlendirilecekken o Halide Gerede (d. 01.03.1918)
ile evlenecegini beyan ederek, tavrini koymustur.
Nihayet evlilik gerceklesir.” Evlilik sonrasi yeniden
koy hayatina donmek zorunda kalan Esad Gerede,
rengberlik yaptig1 esnada koyde damizlik at isine
girmek ister. Bu vesile ile Bursa Karacebey’e
oradan Diyarbakir’a gider. Burada umdugunu
bulamayinca koytiine geri doner.

Esad Gerede bu sefer Istanbul’a gitmeye karar
vererek yollara diiser. Istanbul giinlerinde
dénemin 6nemli hocalarindan Hafiz Hasan
Akkus, Laleli Camii Imami Hafiz Necati Efendi,
Fatih Camii Imami Hafiz Omer Efendi'den
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Kur’an ve kiraat dersleri alir. Daha sonra 1938
Ramazaninda Eskisehir’e mukabele okumaya
gider ve o bolge halkindan biiyiik bir iltifat goriir.

Hayalini kurdugu damizlik at isini bir tirli
birakamayan Esad Gerede bu kez yeni bir
maceraya girmis Malatya, Urfa, Mardin,
Siverek, Diyarbakir ¢evrelerinde at alim satimui
yapmuistir. Bu esnada Diyarbakir Ulu Camii
Imami1 Mehmet Efendi ile tanismis onun
musiki sohbetlerine istirak etmistir. 1939 yili
Mayis ayinda tekrar yola diiserek Gerede’ye
gelmistir. Gerede’de bulundugu esnada bir
iftira ytiziinden bir siire Gerede’den ayrilmak
durumunda kalmis ve Konya'ya gitmistir.
Burada da Konya Kap1 Camii imam Hatibi
Postalzade Haci Rahmi Efendi’den meharic-i
huruf ve ilm-i kiraatten Tayyibe okumaya
baslamistir. Yasi ilerledigi icin 1 Eyliil 1940
tarihinde Silifke Jandarma Er Okuluna giderek
teslim olmus, burada acemiligini yaparken
hastalanmuis, tedavi i¢in Cebeci Askeri
Hastanesine sevk edilmistir. 1943’te tebdil-i
hava ile terhis edilmis ve tedavisi icin Istanbul’a
gitmistir. Esad Gerede, Hafiz Sami’'nin Fatih
Camii'nde kilinan cenaze namazinda (26
Nisan 1943) okudugu bir asirla orada bulunan
Hafiz Sadettin Kaynak'in dikkatini ¢ekmis,
Kaynak kendisine musiki dersleri verebilecegini
sOylemis ve onunla ilgilenmistir. Sonrasinda
Gerede’ye donmiistiir.®

Gerede'deki kdytinde yeni bir diizen kurma
derdinde iken 3959 kisinin hayatini kaybettigi

1 Subat 1944 Bolu-Gerede depreminde evleri,
mandiralari yikilir, hayvanlari telef olur. Neyse ki
yikilmis olan evleri ve mandiralar: kisa zamanda
tekrar yaparlar ancak Hafiz Esad Gerede’nin
hastalig1 pesini birakmaz ve tedavi maksadiyla
1945 yilinda yeniden Istanbul’a gider.

Istanbul yillarinda cami gérevliligi imtihani icin
hazirlanir ve imtihani kazanir. Yavuz Sultan
Selim Camii’'ne 2. imam olarak atanir. Caminin
1. Imamu Reisiil Kurra Varnalizade Ahmet
Hamdi Efendi'dir. Kendisinden hem ders alir



Esad Gerede
radyo kayd
esnasinda
kiirsiide.

hem de vazife yapar. Bir siire sonra Nisan 1946
tarihinde Cerrahpasa Camii'ne miiezzin olarak
atanir. Ancak Esat Gerede'yi sevenler sesini
daha fazla dinlemek i¢in onu imam olarak
gormek isterler. Girdigi imtihan sonucunda
Edirnekap: Mihrimah Sultan Camii'nde imam
hatip olarak goreve baslar.”

Daha 6nceden tanistigi Hafiz Sadettin
Kaynak’la musiki calismalarina baslarken diger
taraftan Hafiz Ali Riza Sagman, Neyzen Ulvi
Erguner ve Hasan Tahsin Parsa'dan da istifade
etmistir. Saadettin Kaynak’in tavsiyesiyle Devlet
Konservatuar1 Tiirk musikisi fasil heyetine iki
yil boyunca devam eden Esad Gerede, ayni
zamanda Uskiidar Ozbekler Tekkesinde Seyh

Necmeddin Ozbekkangay riyasetinde musiki
derslerine katilir.®

O donem Etsiz soy ismini tasiyan Gerede,

miitesebbis fitratinin geregi olarak ticaretle

evinde ders aldig1 zamanlar hocalari tarafindan ) . L
. i e ugrasarak hayatini idame ettirmistir.
Esat senin soyadin ‘Etsiz’ olmuyor, soyadini

degistir” derler. Esat Gerede de 1950 yilinda Esat Gerede mesleginin zirvesinde iken daha
soyadini “Gerede” olarak degistirmistir. once yasadig1 bobrek rahatsizligi dolayisiyla

Cerrah Hast i t !
Esat Gerede, Mihrimah Sultan Camii'ndeki errafipaga Tastanestie yatmis ancas

kurtaril k 01.06.1958 tarihinde vefat
gorevi esnasinda fethin 500. y1l dontimii i¢in curtarfamayatax arinde veta

1951 yilinda gekilen ve 1953 yilinda gosterilen etmistir. Cenazesi Gerede'ye bagh Agizoren-

Aydin Arakon’'un yonetmenligini yaptig1 Giney koytne defnedilmistir.
Istanbul’'un Fethi adli sinema filminde rol Mezar tasinda sunlar yazilidir:
almasi ve caminin ¢ekimlerde kullanilmasi “Ne giizel sesti ilahi

dolayisiyla hakkinda sorusturma agilir ve

Ne asil sesti Kurana
gorevine son verilir. Esad Gerede’nin gérevden

N Uyar ses ulu Rabbim
alinmasindan sonra yaptigi itiraz sonrasi
komisyon kararinda “Islam ibadetini taklid ve Nerede okuyup dinletiyor
istihfafi tazammun ve cemaat dilgir eder fiili, Inletiyordun dehri
Islam siar ve ahlakina uygun gériilmeyerek Sen de goctiin ne yazik

mahalli hayrat hademesi komisyonunca Ali oglu Hafiz Esat Gerede

bozulmasi i¢in bir sebep goriilmedigine karar D. 1917- 0. 1958
verilmistir” denilmistir.? 27.05.1953 tarihinde Ruhuna Fatiha™
gorevine son verilen Esad Gerede hakkinda

isten cikarilmasina dair verilmis olan kararin

. e ) . Kur’an ve Mevlid Cemiyetlerinin Gozde Ismi
miisavere heyetinin gorevine tekrar donmesi

hakkinda olumlu yazisina ragmen Gerede, Sesinin giizelligi ve giirliigiiyle herkesi kendine
gbreve geri ddbnmemistir. Istifa ettikten sonra hayran birakan Esad Gerede, yapi itibariyla
serbest mevlidhanlik yaparak, bunun yaninda oldukea yiiksek 6zgiivene sahip miitesebbis
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birisiydi. Ticaretle ugrasmay1 cok severdi.

Ancak bu sahada muvaffak olamamuistir. Kisacik
hayatinda gezip dolastig1 yerlerde mutlaka
ilminden ve sesinden istifade edilecek isimleri
bulmus ve onlardan istifade etme yoluna gitmistir.

Ozellikle Istanbul’a geldikten sonra dénemin
musiki tistadlarindan istifade eden Esad Gerede,
sesi, sadas1 ve okuyusu ile cok kisa zamanda
musiki meclislerinin aranan ismi olmustur.
Hatta oglu Galip Gerede'den nakledilen su hatira
bu durumu pekistirmektedir: “Ozbekler Tekkesi
Seyhi Necmettin Beyin esi Kudret Hanim
babami ¢ok sever ve haftanin bir giinii bize
gelirdi. Biz de her hafta tekkeye giderdik, ayda
bir kere de Ozbekler Tekkesinde mesk edilirdi.
Bu tekkeye donemin hafizlari, bestekarlari, saz
tistatlar: katilirdi. Bu toplantilara Dr. Alaaddin
Yavasca, Ciineyt Orhun, Mecit Sesigiizel,

Minir Nurettin Selguk, Sadi Hosses, Ulvi
Ergiiner, Niyazi Sayin, Kéni Karaca, Zeki Altin,
Aziz Bahriyeli, Halil [brahim Canakkaleli

gibi donemin ustalar: katilirds, kasideler icra
edilirdi”™

Istanbul muhitinde giinden giine sohreti artan
Gerede, artik tiim meclislerin aranan hafizi ve
mevlidhani olmaya baslamistir. Gerede’nin sesi,
tavri, okuyusu, donemin Diyanet isleri Reisi
Ahmet Hamdi Akseki'nin de dikkatini ¢ekmis,
kendisinin her Cuma giinii sabahi radyoda
Kur’an-1 Kerim okumak tizere hazirlanmasini
istemistir. Esad Gerede bu teklifi nazikge kabul
etmemis ve kendisinden iistiin hocalar varken
bu isi kendisinin yapmasini uygun bulmamis
ve imtihan agilmasini istemistir. Bunun tizerine
Akseki teklifini kabul etmis ve Istanbul’'da
50'den fazla hafizin katildig1 bir imtihan
sonucunda (Imtihan heyeti: Fatih Camii imamu
Hafiz Omer Efendi, Diyanet [sleri Heyeti
Miisavere Azasi Hasan Fehmi, Hafiz Ali Efendi
Reis Ahmet Hamdi Efendi, Profesér Kamil
Miras) Abdurrahman Giirses (Hendek'li),
Hasan Akkus (Kizilcahamam) ve Esad Gerede
isminde karar kilinmistir.
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Heyet tekrar toplanmis ve Esad Gerede’nin
her Cuma sabahi radyodan Kur’an-1 Kerim
okumasina karar vermistir.'* Esad Gerede’nin
01.06.1958 senesinde vefatindan sonra 1

sene daha radyodan onun sesinden Kur’an
okunmasina “plaktan” devam edilmistir. Vefat
radyodan “her Cuma sabahi Kur’an-1 Kerim
okuyan Esad Gerede” olarak anons edilmistir.

Hafiz Esad Gerede’nin ders aldig1 isimlerden
Hafiz Ali Riza Sagman, onun hakkinda sunlar1
sOylemektedir:

“Bu zatin sesi, gayet tonlu, gayet tatli, muessir,
oynak ve enfes bir ¢esniye sahiptir. Fakat bu ses
mevlid, kaside, gazel ve sarki gibi mevzulardan
ziyade Kur’an sesidir. Bir¢ok yerlerde sunmustum
ve herkes bilir ki, her ses her ise gelmez. Esad’in
sesi Kur’an okumak i¢in yaratilmigtir. Mevlide
pek gelmiyor. Zira mevlid sesi perdeli olacak.
Esad’in 1,5 oktavi vardir. 2. Yiiksek oktava
gecince sesi cilasini kaybediyor ve acze distyor.
Revnaki kalmiyor. Mevlid sesi parcali olacak.
Esad’in sesi oynaktir amma parcalanmiyor.
Mevlid sesi soluklu olacak, Esad'in solugu uzun
degildir. Buttn bunlardan 6tiirti Esad’in yerinde
ben olsam mevlid okumam. Biitiin gayretimi
tilavet-i Kur’an’a hasrederim. Mevlidi, Kur’an
okumayanlara birakirim. Kur’an okuma ise

inhisarim altina alirnm”?

Yine kitaplarda siklikla merhum Emin
Isik’tan nakledilen bir hadise de onun mevlid
okuyusuna dairdir:

“Rahmetli Esat Gerede, Sultanahmet Camii'nde

Mirac Bahri'ni okurken ‘Ref’ olup ol saha

dibinde mevlid dinleyen filozof Riza Tevfik,
kendini tutamayip ‘Yiiz kirk oldu hafiz, yaz kirk!

diye seslenmig”**

Burada Hafiz Esad Gerede, uzatilmamasi
gereken yerde zihaf yapmadigi icin
elestirilmistir. Ayrica hanendenin sark: ve
gazellerde gecen kelimeleri telaffuzu ile mevlid
veya kaside okurken ayni kelimeleri telaffuz
etme ve nagmeye dokme tarzi bagka olmalidir."



Donemin gazete ilanlari ile de duyurulan
meshur mevlid merasimlerinde 6nde gelen
simalar arasinda Hafiz Hasan Akkus, Hafiz
Abdurrahman Giirses, Hafiz Ali Uskiidarly,
Nusret Yesilcay, Hafiz ibrahim Canakkaleli,
Mecit Sesigiir, Kani Karaca, Zeki Altun, Aziz
Bahriyeli, Ali Giilses, Fevzi Misir, Mahmut
Hatayli, Kemal Tezergil ve Esad Gerede’nin
ismine siklikla rastlamaktayiz. Bu mevlidlerin
bir diger hususiyeti ise radyolarda da
yayimlanmasi olmustur.'®

Tirkiye Hafizlar ve Mevlidhanlar Cemiyeti

eski bagkani Ramazan Alparslan kendisinin de
katildig1 bir mevlid merasiminde coskulu bir
kalabalik oldugunu ve Esad Geredenin okumast
ile sohret bulan “Canakkale Mersiyesi’nden su
sekilde bahsediyor:

“Mithim mevlidlerde 6yle oluyordu. Mesela
1957'de Fatih Camii'nde $ehit Cengiz Topel'in
mevlidi o sekilde kalabalik oldu. Benim
hatirladigim Rahmetli Esad Gerede okudu. Hatta
bugiin ¢ok sik okunan Mehmet Akif’in “Vurulup
tertemiz alnindan uzanmus yatiyor” dizeleri ile
baslayan Canakkale Mersiyesi o giin Esad Gerede
okuduktan sonra bu kadar ¢ok okunur hale

gelmistir”"”

Bursa'da 14 Aralik 1952 giinii Ulucami'de
okunan mevlidin de ayr1 bir anlam ve 6nemi
vardir. Clinkii bu mevlid, yapimina 1948'de
baslanan Siileyman Celebi’'nin tiirbesinin
acilis merasimi miinasebetiyle okunan mevlid
idi. Mevlid’i yazan sahs1 anmak icin, Mevlid'i
yazan sahsin gorev yaptigi bir camide yiizyillar
sonra okunan bir mevliddi. Bu anlaml giin
icin Istanbul’'un “iicler”i tesrif etmisti: Hafiz
Sadeddin Kaynak, Hafiz Hasan Akkus, Hafiz
Esad Gerede.'®

Meshur Siileymaniye Mevlidi

Hafiz Esad Gerede’nin 6zellikle merhum
Ahmet Hamdi Akseki yaninda yeri hep kiymetli
olmustur. Bunun en bariz 6rneklerinden birisi
de Kore sehitleri icin okunan mevliddir. Bu
mevlid pek ¢ok acidan 6nemli ve milattur.

Biiyiik Mevlidi Serif

Yillardan beri Radyolardan we
kiirsiilerden Kur'ami Kerim ve mev-
lidini dinledigimiz merhum

Hihz ESAT GEREDE'nin
rubunu tazlz maksadile 12/Temmuz/
1058 Cumartesi guntl ikindl namazi- §
ni miteakip FATIH CAMIl SERI- J
FINDE merhuma garassiz muhabbeti
olan setkin Hocalarim ve meslekdas-
larinin istirakile ekunacak Kur'anmi
mubin ve Mevlidi nebevive Kur'
an muhibbl olan bltiin misiimanla-
rin tegriflerl rica olunur,
H.H. Hasan Akkus, H.H. Abdurrah-
man Hendekli, H. Sadettin Kaynak,
H. Ali Riza Safman, H.H. Hilmi Ef.
H.H. Kemal Uncu, H.H. Muzaffer Ki-
tiper H.H. Rail Bahriyeli H.H. Ah-
met Riza, H. H. Dursun Kayatoprak H. Cemal Bagei, H. Fahri Tilker H. ||
Asim Sigortac:, H. Aziz Mehmet, H. Hiseyin Sebilel. H. Hiseyin Kieilk,
H. Mahmut Onecil, H. Recal Tanses, H. All Riza Altunbay, H. Fikrl Ake
soy, H. H. Nihat Yice, H. Salm Ozel, H. Kerlm Ozbakir. H. Ibrahim

Canakkaleli, H. Fevzl Misir, H. Kemal Tezellig. H. Ahmet Bolulu, H.

Fahrl Kaya. H. Naflz Ates. H. Haci Yakup. H. Hiseyin' Geredell, H.
Mehmet Karaca, H. Hilseyln Korkmaz. H. Hasan Gokdemir, H. Hasan
Akkuy Geredell, H. Kerim Seskirali, H. Tahir Karagiz, H. Enver Cey-
lan, H. Msan Sedel, H. Mehmet Keskin, H. Tahsin Ilcali, Hilsevin Giir-
kan (Bursadan) H. Tahsin $isll (miezzini), H. Purhan Aslanoflu. (An-
karadan), H. Memduh Sisman (Ankaradan) H. Ismail Aksoy, H. Musta-
fa Haseki Imami, H

Dua: Ariflerin Takdirkdrs Duagu Hafiz Yahya Eskigehirli tarafine
dan yapilacaktir.

Gerede Allesl Adina
Amcazadesi Tahsin Dolgun

“Kore sehitlerinin ruhlarini taziz, gazilerin
fedakarliklarini tebcil, ayni zamanda da 14
Mayis 1950'deki tarihi se¢im basarisi i¢in

halka manevi bir tesekkiir, Allah’a sonsuz
hamd” niteliginde olmak iizere, Stileymaniye
Camii'nde okunacak muazzam bir mevlid
ihtifali icin Hac1 Ali Riza Cansu'nun
baskanliginda Tiirkiye Anitlar Dernegi Istanbul
Subesi harekete geciyor.

Mevlidin, mirag gecesine denk gelen 10
Aralik 1950 Pazar giinii 6gle namazini
miiteakip yapilmasi kararlastiriliyor. Mevlid
ihtifalini, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 3. Diyanet
Isleri Bagkani olan Ahmet Hamdi Akseki
yonetecektir.

il ve ilge miiftiiliiklerine duyuru

yapilarak memleketin en seckin hafiz ve
mevlidhanlarinin, en degerli vaiz ve hoca
efendilerinin sariklarini ve ciibbelerini giyerek
istirakleri istenmistir. Sarik ve clibbe tizerinde
hassasiyetle durulmasi; o tarihe kadar sarik

ve ciibbe tizerinden yiiriitiilen asagilanma,
degersizlestirilme ve itibarsizlastirilma
politikasina karsi bir durusu da yansitiyor.

Mevlid ile ilgili maddi, manevi biitiin hazirliklar
tamamlanmis, bagvekil Adnan Menderes’e

Biiyiik
mevlidhanin
vefati
miinasebetiyle
icra edilecek
mevlid-i

serif haberi.
10.07.1958
Milliyet
gazetesi.
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asagidaki telgraf cekilerek mevlidin biittiin
yurtta dinlenebilmesi i¢in Istanbul Radyosu ile
naklen yayininin temini de istenmistir. Cekilen
telgrafin metni soyledir:

“Sayin Adnan Menderes

Bagbakan/Ankara

Aziz Kore Sehitlerimizin ruhlar1 i¢in
Siileymaniye Camiinde yarinki Pazar giinii
(10 Aralik 1950) 6gle namazini miiteakip
tertipledigimiz muazzam mevlid-i Nebevi'nin
biitiin yurttan takip edilmesi icin radyo ile
yayimlanmasina emir ve miisaadelerinizin
Istanbul Radyo Evi'ne bildirilmesini acilen
bekleriz. Hiirmetlerimle...

Tiirkiye Anitlar Dernegi Baskani
Ali Riza Cansu”

9 Aralik’ta Ankara’ya ¢ekilen bu telgrafa olumlu
cevap alinarak boylece mevlidin radyo ile
naklen yayini temin ediliyor.

Reis Ahmet Hamdi Akseki, Esad Gerede’ye 6zel
bir mektup gondererek sarig1 ve ciibbesi ile
belirtilen giin ve saatte Siileymaniye Camii'nde
hazir bulunmasini istiyor. Bu talep iizerine,
sarigini ve ciibbesini alarak belirlenen giin ve
saatte Siileymaniye Camii'ne giden Hafiz Esad
Gerede, caminin dnceden hi¢ géormedigi kadar
halktan cemaatle ve basindan bir¢ok muhabirle
tamamen dolmus oldugunu hayretle goriiyor.
Onceden yerini almis olan Istanbul'un meshur
okuyucular1 ve hocalar: arasindaki yerini aliyor.
Biraz sonra da Diyanet [sleri Reis’i Ahmet
Hamdi Akseki, sarig1 ve ciibbesi ile camiye
giris yapiyor. Vaaz kiirsiistiniin 6niinde oturan
zevatin ayaga kalkarak kendisine gosterdikleri
ihtiramlar arasindan kirstiye dogru ilerlerken
Esad Gerede'yi yanina ¢agiriyor ve merasimi
idare etmesini soyliyor.

Esad Gerede, o giin nezleli oldugundan sesine pek
gitvenememektedir. Durumu kendisi gibi sarig1

ve ciibbesi ile yaninda oturmakta olan Sadettin
Kaynak’a sessizce bildiriyor. Sadettin Kaynak,
“Ben de iyi degilim ama bu is dyle veya boyle
olacak” diye aralarinda sessizce konusuyorlar.
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Diizenlenen programa gore Reis Ahmet Hamdi
Akseki, giintin 6nemini belirten bir konusma
yapacak, sonra da mevlide baglanacaktir.
Mevlid Urfali Mahmut Kamil'in kisa bir acis
konusmasinin ardindan Hafiz Ali Uskiidarl’nin
okuyacagi asr-1 serif ile baglayacaktir. ilk bahri
Hafiz Sadettin Kaynak okuyacak, sonra Esad
Gerede bir asr-1 serifle “Tevhid” bahrini (Hak
Teala ¢iin yaratt1 Adem’i...) okuyacak. Takiben
Hafiz Abdurrahman Giirses’in okuyacagi

asr-1 seriften sonra “Viladet” bahrini Konyali
Mehmet Nuri Yilmazgil okuyacak. Evvelinde
okuyacag bir asirla birlikte Hafiz Kéani Karaca
“Merhaba” bahrini okuyacak, Hafiz Cevdet
Soydanses de yine evvelinde bir asirla Mirag
bahrinin birinci kismini okuyacak. Mirag
bahrinin ikinci kismi ile miinacaati1 Hafiz Ali
Uskiidarl okuyacak, okunacak asirlardan sonra
yapilacak dua ile mevlid sona erecektir. Bu
program, orada hazir bulunan radyo spikeri
Tarik Giircan’a verilerek bu sekilde radyodan da
anons edilmistir.

Bu duygu dolu atmosfer icinde mevlid-i

serif tamamlanmustir, 13 Aralik 1950 tarihli
Yeni Sabah gazetesi bu ihtifal hakkinda, “..
Muazzam mevlidin yankilar1 devam etmektedir.
Radyo ile de yayimlanan mevlid simdiye kadar
okunanlarin en biiyigii olmustur. Tirkiye
Anitlar Dernegi Baskani Ali Riza Cansu, bu
mevlidin esine rastlanmayacak azamette
yapilabilmesi i¢in her tirli fedakarhig: goze
almustir..” ctimlelerine yer vermistir.

Siileymaniye mevlidine basta Istanbul Vali
ve Belediye Baskani Fahrettin Kerim Gokay,
yerli ve yabanci diger resmi davetliler, sefaret
yetkilileri olmak tizere 60-70 bin kisinin
katildig1 kaydedilmistir. Bu programin ev
sahipligini Ali Riza Cansu baskanlhigindaki
Tirkiye Anitlar Dernegi tistlenmis, giinler
oncesinden radyoda naklen yayinlanacag:
duyurulmus ve dagitilan el ilanlari ile de
Tirk halkinin katilimi saglanmistir. Stiphesiz
katilimin bu kadar ¢ok olmasi sadece radyodan
duyurulmasindan kaynaklanmamaktadir.



Yillarca aciktan toplu ibadet etme, bitytik

kalabaliklarin katildig: mevlid-i serif merasimi,

cemaatle hatim indirme gibi gérinirlaga

olan dini toplantilardan uzak kalmak zorunda

birakilan Miisliiman cemaat, donemin kiymetli

hocalarini bir arada gérme imkanindan mahrum

kalmak da istememistir.”

Kur’an tilaveti, mevlid gibi dini programlara

1950’ye kadar kapali olan devlet radyosu, bu ilk

Siileymaniye Mevlidi ile dini nesriyata acilmis ve

bu mevlid bu hususta bir milat olmustur.?

Ayrica 21 Aralik 1950 tarihinde Mevlid Kandili
miinasebetiyle Kore Sehitleri icin Ankara'da

Haci1 Bayram Camii'nde de Hafiz Hasan Akkus,

Abdurrahman Giirses ve Esad Gerede tarafindan

mevlid ve Kur’an okunmus, burada da Akseki

radyolardan yayimlanan bir konusma yapmustir.

Akseki'nin vefatindan 6nce yapmis oldugu son

konusma olan bu hitabede Hz. Peygamber’in

dogumundan ve insanliga 6rnek olusundan,

O’nun yiice ahlakindan da bahsetmistir.*!

Hafiz Esad Gerede, kisa sayilabilecek bir 6miir

icerisine cok 6nemli isler sigdirmis, hafizlar ve

mevlidhanlar arasinda seckin bir yer edinerek ve

baki kubbede hos sada birakarak bu diinyadan

ayrilmis bir isimdir. Ruhu sad olsun.

NOTLAR

*

Yozgat Meslek Yiksekokulu,
Radyo ve Televizyon Prog-
ramcihig.

Yazinin hazirlanmasinda Ha-
fiz Esad Gerede'nin Diyanet
isleri Bagkanligi’nda yer alan
sicil dosyasindan istifade
edilmistir.

Oglu Ali Galip Gerede
(d.01.02.1943-v.21.11.2022),
babasi ile ilgili hatira-

lar kaleme almis ama
yayinlamaya 6mru kifayet
etmemistir. Burada yer alan
notlar hazirlanan hatirattan
alinmistir. (https://www.
geredehaberleri.com/ha-
fiz-esat-gerede.html)

Elif Arslan, “Gelenekten
Gelecege: Yirminci Yiizyilda

Yetismis Bir Kur'an Bulbulu
Hafiz Esat Gerede", Diyanet
Avlik Dergi, 240, (2010): 35-
37.

Bir rivayette o yaslarda
cevrenin kendisine goster-
digi ilgi ve alaka, sesinin de
glizelligi dolayisiyla bir riva-
yette hafizhigini tamamlaya-
madigi da nakledilmektedir.
Bkz. Ramazan Alparslan,
Istanbul Ehl-i Kur'an ve Mevli-
dhanlari, (istanbul: Bogazici
Yayinlari, 2016), 71.

Bu evlilikten 3 erkek 1 kiz
diinyaya gelmistir. irfan

(d. 18.10.1937), Rahime

(d. 04.03.1939), Ali Galip
(d.01.02.1943-v.21.11.2022),
AliRiza (d. 01.01.1948).

12

13

14

15

Mehmet Ali Sar, Beyog-
lu'nda Bir Hafiz, (Timas
Yayinlari, 2016), 421-426.
Vakiflar Genel Mudurli-
glintin 28.08.1949 tarihli
yazisina gore Gerede'nin
ilk goreve basladigi tarih
01.11.1948 olarak gozuk-
mektedir. Diyanet Isleri
Baskanligi'nda yer alan
hizmet safahatinda ise
Mihrimah Sultan Camii 2.
imam Hatibi olarak géreve
baslamasinin ardindan
caminin 1. imam Hatibi
Bedri Erin'in Laleli Camii 2.
imam Hatipligine nakli ile
bosalan Mihrimah Sultan
Camii 1. imamligina Esad
Gerede’nin atanma-

st uygun bulunmus.
(01.03.1951-12.05.1953)
Bu kayit disinda Diyanet is-
leri Bagkanhgi’'nda yer alan
0zliik dosyasinda herhangi
bir baska gorev kaydi go-
ziikmemektedir. (DIB Esad
Gerede Ozliik Dosyasi)
Halil Akinci, Son Yiizyilin
Unlii Hafiz ve Mevlidhanla-
n, (Istanbul: 2014), 219.
DIB Sicil dosyas!.
Alparslan, istanbul Ehl-i
Kur'an ve Mevlidhanlari, 72.
Arslan, “Gelenekten Ge-
lecege: Yirminci Yuzyilda
Yetismis Bir Kur’an Bulbdlu
Hafiz Esat Gerede’, 36.
Mehmet Oncel, 20. Yiizyil
Istanbul'unda Cami Md-
sikisi Formlarindan Kur'an
Tilaveti ve Icrdcilar, (istan-
bul: Esenler Bel. Yayinlari,
2022), 691-692.

Ali Riza Sagman, Mevlid
Nasil Okunur ve Mevlidhan-
lar, (istanbul: 1951, Fakdil-
teler Matbaasi), 211-212.
Emin Isik, “Mevlid Nasil
Okunur ve Nasil Okunma-
/", Yazilisinin 600. Yilinda Bir
Kutlu Dogum Saheseri Ulus-
lararasi Mevlid Sempozyu-
mu, ed. Bilal Kemikli-Os-
man Cetin, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 542-545.
Mustafa Yildirim, “Tark Mu-
sikisi Geleneginde Mevlid
icrasi ve Mevlidhanlar”,
Stileyman Celebi ve Mevlid

16

17

18

19

20

21

Gelenegimiz, ed. ibrahim
Ethem Arioglu, Mehmet
Akkus, Bilal Kemikli, (An-
kara: T. C. Klltur ve Turizm
Bakanligi KutUphaneler ve
Yayimlar Genel Midurli-
gu, 2022), 346.

Dénemin gazetelerinde
ilanla duyurulan mevlid-
lerin Hafiz Rahmi Senses
hocanin da katildigi
Atatiirk, Kore, istanbul
Radyosundan naklen ya-
yimlanan Veladet Kandili
mevlidleri ve sahislar icin
okunan mevlidleri gazete
haberlerinde gérmekteyiz.
Bkz.“istanbul Radyosu

ile Yayinlanacak Mevlidi
Serif Sehitlerin Ruhuna’,
(Milliyet, 15.01.1959, 2);
“istanbul Radyosu ile
Yayinlanacak Mevlidi Serif
Veladet Gecesi’, (Milliyet,
15.09.1959, 2); “Bugiin Ata-
tiirk icin Mevlid Okutula-
cak’, (Milliyet, 14.11.1954,
1); “Aziz Milletimizin Ko-
re'de Can Veren Sehitleri-
nin Ruhlari icin Hatmi Serif
ve Mevlidi Nebevi Kiraat”,
(Milliyet, 05.12.1950, 6).
Murat Cemalettin Neci-
poglu, “Mevlid icrasinda
istanbul Tavr”, (Yiksek
Lisans Tezi, istanbul Uni-
versitesi, 2021), 78.
Mustafa Kara, “Yakin
Tarihimiz Meshur Mevlid
Torenleri’, Yazilisinin 600.
Yilinda Bir Kutlu Dogum
Saheseri Uluslararasi Mevlid
Sempozyumu, ed. Bilal
Kemikli-Osman Cetin, (An-
kara: TDV Yayinlari, 2010),
536.

ismail Kara, Rabia K.
Guindogdu, Diyanet

Isleri Baskani Ahmet Hamdi
Akseki, |, (Ankara: DIB Yay.
2019), 384-385; Rabia K.
Glindogdu, “Stleymani-
ye'de Muazzam Bir Gln’,
Din ve Hayat, Kis 2025, 50:
116.

Sari, Beyoglu'nda Bir Hafiz,
435-443.

Kara, Glindogdu, Diyanet
Isleri Baskani Ahmet Hamdi
Akseki, |, 386.
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Klasik Mevlid
Icrasi

Dr. Murat Cemalettin Necipoglu

Klasik mevlid icrasy; Silleyman Celebi
Hazretleri'nin eseri Vesiletii'n-necdt'in Tirk
musikisi makamlariyla icra edilmesidir. Tiirkge,
Arapca ve Farsca kaleme alinan yiizlerce
mevlid icerisinden 6ne ¢ikan ve fevkalade
sOhrete ulasan Stileyman Celebi mevlidi

Tiirk Islam Edebiyati tarihinde zirvede bir
konumdadir. “Kurtulus Vesilesi” anlamina
gelen Celebi’nin bu eseri; Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in dogumu 6zelinde tiim hayatini

konu alan bir medhiyedir’. Yani sira imani ve
itikadi konulari ihtiva eden beyitler “fdilatiin-
faildtiin- failiin” vezniyle kaleme alinmig
olmasiyla edebi agidan da aruzun fevkalade bir
piriltisidir.

Silleyman Celebi mevlidi her ne kadar muhtelif
musikisinaslar tarafindan bestelenmis ve
yakin zamana degin bu bestelerden bazilar:
icra edilmis olsa da esasen musiki icrasi
bakimindan hususiyeti, irticali (dogaclama)
olmasidir. Haddizatinda mevlidin giintimiize
kadar uzanan icrasindaki makam silsilesi
XVIL yy. bestekérlarindan Bursali Sekban'in?
besteli mevlidiyle benzer bir makam 6rgiistinii
haizdir. Nitekim kaynaklardaki bazi el
yazmasi mevlid niishalar1 incelendiginde s6z
konusu eserin her bir bahir icin belirlenmis
makamlariyla giintimiiz mevlid icrasi
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makamlarinin ortiistiigiini gormek miimkiin
olacaktir®. Ayrica yakin zamanda TRT'de
dinledigimiz Hafiz Bestekar Kemal Batanay
besteli mevlidinin makam 6rgiisii de bundan
farkli degildir. Buna dayanarak giintimiizde de
varligini siirdiiren mevlid icrasinin her ne kadar
irticali bir icra olsa da ge¢misten giiniimiize
kayitlarina ulasilabilen bu besteli mevlidlerle
ayni makamsal 6gelerden miitesekkil oldugu
ve halen o sekilde devam ettigi s6ylenebilir.
Nitekim bu her iki icra seklini yine ge¢misten
giiniimiize Tirk din musikisinin 6nemli
tistatlar1 ve mevlid icra geleneginin biyiik
temsilcilerinin miistesna bir mirasi olarak tevil
etmek miimkiindiir.

Tam bu meyanda ge¢miste mevlid asirhanlar,
tevsihhanlar, mevlidhanlar ve duahanlar
seklinde vazifelere gore ayr1 ayr1 belirlenmis
kalabalik bir heyetle icra edilirken giiniimiizde
bu taksimatin oldukca daraldigini s6ylemek
mimkiindir. Hatta bu daralma sadece heyette
bulunan vazifeliler agisindan da degildir.
Eskiden mevlidin “Nur bahri” de dahil olmak
tizere alt1 bolimiintin tamamu icra edilirken
bugiin en fazla ti¢ bahri icra edilmektedir. Buna
bagli olarak hem mevlidin icra siiresi kisalmis
hem bahirlerin aralarini zinetlendirmek
amaciyla bestelenmis tevsihlerin yerini kiigtik
usullii ilahiler almis ve dogal olarak o zevkli
kalabalik icra heyetinin yerini birkag icracinin
aldig1 gercegini beraberinde getirmistir. Ayrica
dinleyen cemaat agisindan da bir degisim ve
azalma s6z konusudur. Ge¢miste lebaleb dolan
selatin cami mevlidlerinin yerini glinimiiz
cemiyetlerinde ti¢-bes cemaatin aldigini, ¢okc¢a
ragbet edilen 6zel mekan mevlidlerinin ise
unutuldugunu buna paralel olarak zikretmek
elbette yanlis olmayacaktir.

Tiirk din musikisinin en 6nemli 6rneklerinden
olan klasik mevlid icras1 “edebiyat musiki
birlikteligi” baglaminda Mevlid'in Tiirk
musikisi makamlariyla dogaglama bir

sOlene doniismesidir. Her biri farkli makam
silsilesinden miitesekkil Mevlid bahirleri ayni



zamanda bir “tavir” gelenegini beraberinde
getirmistir. Zira tavir, klasik mevlid icrasinda
yetkinligin ti¢ temel sartindan en 6nemlisidir.
Diger iki temel sart ise musiki bilgisi ve

ses viis'atidir. Ge¢misten gliniimiize icra
hususundaki yekta temsilciler diisiiniildigiinde
bu {i¢c temel sart1 tasidiklar: ve onlardan

miras mevlid icrasina dair altin degerinde ses
kayitlar1 bu gelenegin mimarlar: olduklarinin
kanitidir. Buradan hareketle mevlid icrasinda
tavrin 6nemini ortaya ¢ikaran asil unsur,
icranin irticali 6zelligidir. Mevlid icra gelenegi
tarihi siirecindeki tiim kayitlar -her ne kadar
kimi meshur mevlidhanlar musiki bilgileri

ile kimileri ses viisatleri ile 6ne ciksa da- her
haltikarda icra hususunda miistesna tiim bu
meshur mevlidhanlarin icralarinin tavirdan
vareste olmadigini gostermektedir.

Musiki yoniiyle tavir, “Bir eserin kendi
tislubuna bagl kalinarak 6zgiin bir sekilde
seslendirilmesidir” Dogaclama ise, “Bir
sanat¢inin 6niindeki metni herhangi bir hazirlik
yapmaksizin icra aninda besteleyerek estetik
nagmelerle sunabilme yetenegidir” Klasik
mevlid icrasi, birbirlerinin miitemmimleri
olmasi yoniiyle bu iki tanima harikulade

bir zemin tegkil etmektedir. Bununla

birlikte gecmisten giintimiize tim meshur
mevlidhanlarin kendilerine 6zgii olan
dogacglama yetileri, iliskisel olarak dogaclama
ile tavir miinasebetini olusturmus ve mevlid
icrasinda tavrin 6nemini ve gesitliligini gozler
oniine sermistir.

Her ne kadar ses kayitlarina ulagilamamais olsa
da kendilerine 6zgii ses ve tavirlar1 dolayisiyla
tespit edilebilen XVIII. yiizyil meshur
mevlidhanlari iginde Emir Buhari hatibi hattat
ve sair Hafiz Suhudi Mehmet Efendi, Bayrami
seyhi Colakzade Mustafa Efendi, Besiktas Sinan
Pasa Naksibendi Tekkesi seyhi Mustafa Riza
Efendi, Bursali Hiinkar imami Haci Mustafa
Efendi ve oglu Nizameddin Efendi, Zeyrek
Camii milezzini Hiiseyin Dede, Ama Seyh
Halil Efendi'nin isimleri biliniyor. 1800’1t

yillarin basindan
itibaren XIX. ylizyili
kapsayan donemdeki
bazi meshur
mevlidhanlarin
isimleri ise; Hafiz
Asir Efendi,
Mutafzade Ahmed
Efendi, Balat
Stimbiili Dergéahi
seyhi Kemal Efendi,
Aksarayli Ama
Hafiz Hasan Efendi,
Hiidai Tekkesi seyhi
Mehmet Rusen
Efendi, Beylerbeyi
Camii hatibi Rifat
Bey, Findiklili

Hac1 Hakki Efendi,
Hiinkar Imami Hafiz
Yusuf Efendi, Bedevi
seyhi Ali Baba*
seklinde kayitlarda
yer almaktadir.

Bu isimlerin klasik mevlid icrasindaki

Istanbul, Ankara ve lzmir
Radyolariyle yaymlanacak bu-
yuk

MEVLIDI SERIF

Buyluk AtatQrk'lin, bllumum
sehitlerimiz ve vefat eden De-
mokrat Partili arkadaglarin ruhe-
larina ithaf edilmek (zere 20
Ekim 957 Pazar glinQl 1315 de
ogle namazindan sonra FATIH
CAMIl SERIFINDE memleketi-
mizin en kiymetll ehll KUR'AN
ve MEVLITHANLARINDAN Ha-
c1 Hafiz Hasan Akkus, Hafliz
Mecit Sesigir, Hafiz Zeki Altin,
Hafiz Esat Gerede, Hafiz All
Glirses, Hafiz Kini Karaca, Ha-
fiz Aziz Bahriyell, Hafiz Kemal
Erdag, Hafiz Abbas Nazas, 1li-
hi Fatihli Kardegler, Dualar is-
tanbul Belediyesi Mezarhk M-
diirlligi Bas Imam: Duahan Ha-
c1 Hafiz Nusret Yegllcay'in oku-
vacaklar1 KUR'ANI KERIM ve
MEVLIDI SERIFE arzu eden bii-
tin din kardeglerimizin bu bil-
yilk MEVLIDI SERIFTE bulun-
malar: rica olunur.

' D. P. Fatih Kaza idare
Hey'etlt Relsligl

Milliyet
gazetesinin
18.10.1957
tarihli ha-

onemi kuskusuzdur. Ctinkii icralariyla hem
musiki teknigi olarak katki sunmuslar, hem

Hz. Peygamber’e olan agk ve muhabbetin
mahsulii boyle kiymetli bir eseri goniillere
ulastirmiglardir. Lakin gerek tavir ve gerek ses
viisati agisindan mevlid icrasinin farkli bir
boyuta ge¢mesi heniiz XX. ylizyilin baslarinda
Hafiz Sami (1874-1943) ile miimkiin olmus,
hemen ardindan gelen Hafiz Kemal (1889-1939)
ile devam etmistir. Nitekim Ali Riza Sagman’in,
Hafiz Sami i¢in Hafiz Sami Merhum kitabinda
da yazdig1 “Mevlid’in ii¢ beytini bir solukta
okuduguna cok sahit olmusumdur. Ne diyeyim
Mimar Sinan'in yaptig1 kubbeyi inleten ilk ve
son ses.” iltifat1 yani sira Hafiz Kemale ithafen
soylenen “Mevlid Silleyman Celebi tarafindan
yazildi, Hafiz Kemal tarafindan okundu.” iltifati
mevlid icrasini farkli bir boyuta tasidiklarini
kanitlar niteliktedir®.

berinde, 20
Ekim 1957'de
Atatiirk icin
okunacak
mevlidde d6-
nemin meghur
mevlidhanla-
rinin isimleri
goriiliiyor.
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Amir Ates ve
Kani Karaca
1977'de
Bogazici
Musiki
Cemiyeti
Tasavvuf
Konseri icin
bir arada.
(Amir Ates
Arsivi)

Mevlid icrasini farkli boyuta tasiyan Hafiz Sami
ve Hafiz Kemal'in ardindan (Sultan Mevlidgisi)
Boyabatli Mustafa Sevki Efendi (6. 1926),

Hafiz Ali Uskiidarl (1885-1976), Hafiz Yasar
Okur (1886-1966) ve Hafiz Burhan (Sesyilmaz)
(1897-1943) gibi donemin meshur gazelhan ve
mevlidhanlari, soz konusu mevlid icrasi tavrini
devam ettirmislerdir. Ayrica her ne kadar

gazel ve mevlid icrasi birbiriyle ayni 6zellikleri
barindirsa da bu donemde mevlid icralariyla
meshur bu isimler gazelhanliklariyla daha ziyade
anilmiglardir. Bu durum mevlid icralarinin gazel
tavrina benzedigi sonucunu dogurmustur.

Ancak bu tavir benzerligi, ayn: donemin
devaminda mevlid icrasinda devrim
niteligindeki tavriyla Hafiz Kemal’in
talebelerinden Hafiz Mecid Sesigiir ile
degisebilmistir. S6z konusu tavir degisikliginin
baslangicy; “Hafiz Kemal'in rahatsizlig
dolayisiyla bir mevlide talebelerinden Hafiz
Mecid’i gondermesi, Mecid'in 6nce hocasinin
tavrinda okumasiyla cemaatin sikildigini fark
etmesi lizerine, kendi tavriyla devam etmesi
ve cemaatin bu tavra hayran kalmasi, hatta
kendinden gecip bayilanlarin olmas: iizerine
baslamistir”® seklinde anlatila gelmektedir.

Tavir agisindan icra farklari incelendiginde Hafiz
Mecid 6ncesi mevlid icralarinda; nagmelerin
kelimelerin tiim hecelerinde, olduk¢a kivrak
girtlak ntianslarindan miitesekkil, cok uzun ve tek
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makam seyir agilimlari tizerine kurulu bir yapr ile
kargilasilirken; Hafiz Mecid sonrasi, nagmelerin
sadece hece sonlarinda yapildigi, daha sade, kisa
musiki ciimlelerinden miitesekkil ve giifteleriyle
de anlagilir bir tavir karsimiza ¢ikmaktadir.

Mamafih Hafiz Mecid’in bu fevkalade begenilen
tavrini yeni soluk getirmek suretiyle zirveye
¢ikaran meshur mevlidhanlarin Hafiz Halil
Ibrahim Canakkaleli (1923-2014), Hafiz Fevzi
Misir (1925-2015) ve Hafiz Aziz Bahriyeli
(1931-2015) ticliisit oldugu soylenebilir. Zira
yakin zamana kadar berhayat olan bu iigliiniin
Hafiz Mecid’in tavrina “mevlid icrasinda giiglii
sesin onemi” seklinde oldukca degerli bir katki
sunduklari asikardir. Oyle ki bu tiglii, mevlid
cemiyetlerinin ragbet gordiigii ve mevlidlerin
gazetelerde ilan edildigi 50’li, 60’1 yillarda her
biri ayr1 “ses krali mevlidhan” unvaniyla bu
ilanlarda yer almislardir.

Gunimiiz mevlid icralarinin, Hafiz Mecid ve bu
i¢ degerli tistadin icralarindan izler tasidigin
soylemek bu baglamda pek de yanlhs olmayacaktir.
Lakin elbette yukarida isimleri zikredilenlerin
haricinde, XX. ve XXI. yiizyih kapsayan son
donem, kendilerine 6zgii sesleri ve tavirlariyla
mevlid icrasina fevkalade katkilar olan pek ¢ok
meshur mevlidhana sahne olmustur. Nitekim,
Hiiseyin Sebilci (1894-1975), Hafiz Zeki Sesli
(1903-1962), Hafiz Esat Gerede (1917-1958), Hafiz
Zeki Altun (1920-1999), Hafiz Kemal Tezergil
(1926-1996), Hafiz Mahmut Hatayli (1928-2000),
Hafiz Kéni Karaca (1930-2004), Hafiz Esref
Akhisarli (1934-2000), Hafiz Yusuf Gebzeli (1936-
1996), Hafiz Celal Yilmaz (1940-**), Hafiz Ibrahim
Peker (1941-2013) ve Hafiz Amir Ates (1942-**)
zikredilmesi gereken 6nemli isimlerdendir.

Nihayet, klasik mevlid icrasinin akigina dair
sunlar1 soylemek yerinde olacaktir: Mevlide
Kur’an-1 Kerim tilaveti ile baslanir. Saba veya
yakin makamlarda bitirilen tilavetin ardindan
saba makaminda bir tevsih okunur. Akabinde
“Tevhid” bahrine gecilir. Bu bahir; saba, diigah,
bestenigar, sevkutarab, acemasiran, hiiseyni,



ussak ve neva geckileriyle zinetlendirildikten
sonra rast makamuiyla karar edilerek bitirilir.
“Tevhid” bahrinin hemen ardindan icra edilecek
olan bahir, “Veladet” bahridir. Bu ylizden rast
makaminda bir tevsih okunur ve “Veladet”
bahrine gecilir. Bu bahir, rast ana catisi altinda
nikriz, nisabur, nihavend, evc, hicaz, hicazkar,
kiirdilihicazkar ve mahur geckilerinin yer
alabilecegi bahir olmakla birlikte segih veya
hiizzam makamiyla karar eder. “Veladet”
bahrindeki en 6nemli hususlardan biri bahir
sonundaki Hz. Peygamber’in dogumuna
hiirmeten ayaga kalkilan boliimde okunan
salavatlardir. Mevlidhanin icrasina gore rast
makamiyla karar etmesi de miumkindiir ki

bu takdirde salavatlar da rast makaminda icra
edilir ve oturmadan mevlidin “ara duas1” yapilir.
Duadan sonra yine Kur’an-1 Kerim tilavet edilir.
Tilavet hiiseyni veya ussak makamlarinda
bitirilir. Clinki siradaki “Merhaba” bahri 6ncesi
yine hiiseyni veya ussak makamlarinda bir
tevsih okunacaktir. Sonra “Merhaba” bahrine
gecilir. Ussak makami ana catisi altinda icra
edilecek olan bu bahirde olabilecek geckiler

ise neva, tahir, beyati, karcigar, kiirdi, hicaz,
suzinak, segah ve hiizzam seklindedir. En
nihayet segah veya hiizzam ile sonlandirilir.
Bunun sebebi ise, gelenekte bu bahrin sonunda
segah salat u selam icrasina yer verilmesidir.
Ardindan icra edilmek tizere “Mirac”

bahrine gecilir. Bu bahirde de zavil, mahur,
kiirdilihicazkar ve ussak gibi geckiler tabiidir.
Lakin “Mirac¢” bahri de segah veya hiizzam

ile sonlandirilir. Zira bahir sonunda salat u
selam okunmasi s6z konusudur. Akabinde icra
edilecek olan hiiseyni makamindaki tevsih,
mevlidin son bahri “Miinacaat” i¢indir. Bu

son bahrin de hiiseyni makami ana catisi
altinda icra edilecek olmasi, icerisinde hiiseyni
makamina yakin ses ve karakterde birgok
geckiler yapabilme imkani tanimaktadir.

Tiim bahirlerin bu sekilde tamamlanmasinin
ardindan Kur’an-1 Kerim tilavet edilir. Yapilacak
olan dua ile mevlid icrasi nihayete erer.

Yukarida her bir bahir i¢in yazilmis tiim makam
geckileri; klasik mevlid icrasi tarihi stirecindeki

Amir Ates
arkadasi
meghur
mevlidhan
Aziz
Bahriyeli'nin
evinde
cahisirlerken.
Sene 1975.
(Amir Ates
Arsivi)

meshur mevlidhanlarin icralarindan stiztilmiis

tespitlerdir. Ayrica bu geckilerin birebir

olmasi elbette zorunlu degildir. Bahirlerin

ana makamlarina sadik kalmak suretiyle tavri

yansitan tiim 6zgiin icralar elbette degerlidir.

Mevlid; igerigi, edebi metni ve musiki icrasiyla

asirlardir biiyiik bir teveccith gormistiir. Buna

bagli olarak Mevlid’in baz1 donemler diinyanin

cesitli cografyalarinda Islam’in diri kalmasina

da yardimci olmasini, esere gosterilen bu

tevecciihiin bir neticesi olarak tevil etmek pekala

mimkiindiir. Ginlimiizde mevlid cemiyetlerine

ragbetin azalmis olmasi tiziicii ise de, 6zellikle

geng adaylarin mevlid icrasina gosterdikleri ve

hizla artan tevecciih fevkalade sevindiricidir.
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Balkanlarda
Mevlid
Geleneginin
Dunu ve
Bugunit

Mehmet Yiuksel

Mevlid, dini bir metin olmanin otesinde,
toplumun ortak degerlerini, tarihi hafizasini

ve estetik anlayisini yansitan bir kiiltiirel
formdur. Siileyman Celebinin Vesiletii'n-
necdt1, Anadolu'daki mevlid geleneginin en
giiclii temsilcisi olarak Balkanlar’a da ilham
kaynagi olmus ve bu eser iizerinden niifuz
etmistir. Stileyman Celebi'nin Vesiletii'n-necat1
ve diger Mevlid metinlerinde Hz. Peygamber’in
dogumu, mucizeleri, ahlaki 6zellikleri ve
tiimmete olan sefkati gibi temalar 6ne ¢ikmakta;
bu temalar bireysel maneviyati beslerken ayni
zamanda kolektif suuru ve aidiyet duygusunu
da pekistirmektedir.

Bunun yani sira mevlid sozli kiiltiiriin

temel unsurlarindan biri olarak hafizaya
dayali aktarimi tesvik eder. Hafizlar, vaizler,
imamlar ve tekke mensuplari tarafindan

icra edilen mevlid torenleri hem dini egitim
hem de toplumsal birlik agisindan 6nemli bir
vazife gormektedir.! Balkanlar’da bugiin bile
mevlid geleneginin yaygin olmasi toplumun
Peygamber Efendimize verdigi yiiksek deger
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ve ona karsi beslenen biiyiik muhabbetle izah
edilebilir.? Bu yoniiyle mevlid, yasayan, doniisen
ve toplumu sekillendiren dinamik bir gelenek
niteligi tasimaktadir.®

Mevlid gelenegi, Osmanli Devleti'nin
Balkanlar’daki uzun siireli hakimiyeti stirecinde
bu cografyaya tasinmis ve yerlesmistir. XIV.
yiizyildan itibaren bolgeye gelen Osmanli
ulemasi, tarikat mensuplari ve din gorevlileri
araciligiyla mevlid hem cami merkezli hem

de halk arasinda yaygin bir merasim haline
gelmistir. Silleyman Celebi'nin Vesiletii'n-
necat’l, ozellikle medrese ve tekke cevrelerinde
temel metin olarak benimsenmis; Arnavutca,
Bosnakca ve Bulgarca gibi yerel dillere terctime
edilerek halkla bulusturulmustur.*

Osmanli arsiv belgeleri, mevlid torenlerinin
vakif destekli olarak diizenlendigini ve bazi
cami ve tekkelerde diizenli bicimde icra
edildigini gostermektedir. Vakfiye kayitlarinda
mevlidhanlara ayrilan ticretler ile kandil
gecelerinde Mevlid okunmasi i¢in yapilan
tahsisatlar, bu gelenegin kurumsallastigini
ortaya koymaktadir. Nitekim Saraybosna'daki
Gazi Hiisrev Bey Camii’nin 1531 tarihli
vakfiyesinde mevlid icin yilda 300 dirhem
tahsisat ayrildig: kayithdir. Bu bilgiler,
Bosna’nin Osmanli hakimiyetine girmesinden
(1463) yaklasik 68 yil sonra mevlid
torenlerinin kurumsal bir hiiviyet kazandigini
gostermektedir.

Mevlid kutlama merasimlerinin Kanuni
Sultan Siileyman doneminden itibaren saray
protokoliinde yer almaya baslamasi, bu
gelenegin Balkanlar’da daha erken tarihlerde
icra edildigini gostermektedir. Selaniki
Mustafa Efendi’nin kaydettigine gore, 1566
yilinda Zigetvar Seferi sirasinda Kanuni
Sultan Siileyman’in vefatinin gizlenmeye
calisildigr giinlerde, 12 Rebiiilevvel gecesi
padisahin otaginda Mevlid okunmus, ertesi
gece ise sadrazamin ¢adirinda ayni merasim
tekrarlanmigtir.’



Mevlid merasimleri sirasinda cami
minarelerinde kandil yakilmas1 uygulamasini
baslatan kisinin, Seyhiilislam Seyhi
Efendi'nin talebesi Sofyali Bali Efendi’nin
halifesi olan $eyh Necmiiddin Hasan oldugu
belirtilmektedir. Bu uygulama, Padigah III.
Murad’in takdirini kazanmis ve padisah 10
Subat 1588 tarihinde Resul-i Ekrem’in dogum
yil doniimii miinasebetiyle biitiin minarelerde
kandil yakilmasini, ayrica camilerde ve
mescitlerde Mevlid okunmasini emretmistir.°
Zamanla Osmanli Devleti'nin resmi gelenegi
haline gelen bu uygulamalar, Balkanlar’da da
mevlid kutlamalarinin resmi bir cercevede
yayginlagmasini saglamistir.

Bosnak kiiltiirtinde mevlid gelenegi, Osmanl
hakimiyetinin bolgeye yerlesmesiyle birlikte
yalnizca dini bir merasim olarak degil,
toplumsal hayatin merkezinde yer alan

¢ok katmanli bir kiiltiirel pratik olarak
sekillenmistir.” Bosna-Hersek’te mevlid
geleneginin kokleri, Osmanlilarin bolgeye
yerlestigi XV. ylizyila kadar uzanmaktadur.
Saraybosna'daki Gazi Hiisrev Bey Camii'nin
1531 tarihli vakfiyesinde mevlid okunmasi i¢in
tahsisat ayrilmis olmasi, bu gelenegin erken
donemde kurumsal bir hiiviyet kazandigini
gostermektedir.

Bosna-Hersek’te mevlid geleneginin

muhafaza edilmesinde tekkeler merkezi bir

rol iistlenmistir. Ozellikle tasavvufi yapinin
giiclii oldugu bolgelerde mevlid, yalnizca belirli
giinlerde okunan bir metin olmaktan ¢ikmus;
irsat, temsil ve toplumsal birlik fonksiyonu icra
eden diizenli bir dini merasim haline gelmistir.
Bu baglamda Bosna'daki tekke merkezli mevlid
uygulamalari, mevlidin kurumsal ve siireklilik
arz eden yoniint ortaya koymaktadir.

Geleneksel olarak mevlid, yilda bir yapilan
Ayvaz Dede senliklerinde ve Blagay/Sar1 Saltuk
Tekkesi'nde agik alanlarda okunmaktadir. Bir
nevi dini solen niteligi tasiyan bu merasimlerde
mevlid, yemek ve tatli ikramlar1 esliginde

seving ve muhabbet
atmosferi icinde icra
edilir.® Bu baglamda
Mostar yakinlarinda, Buna
Nehri’nin kaynaginda

yer alan ve yaklasik

alt1 asirlik bir ge¢mise
sahip olan Blagay

(Blagaj) Tekkesi, mevlid
geleneginin en sembolik

sk

icra mekanlarindan biridir.

S6z konusu tekkede her yil 1916'da

Sarayova'da
Gazi Hiisrev
Bey Camii'nde
Mevlid-i Nebi
merasimi.

mayis ayinin ikinci cumartesi giinii, ayrica 28
Mayis gecesi, Fatih Sultan Mehmet’in ruhu i¢in
Islam Birligi onciiliigiinde; farkli tarikatlara
mensup seyhler, alimler, imamlar ve ¢evre
tilkelerden gelen misafirlerin katilimiyla mevlid
ve zikir merasimleri diizenlenmektedir.’

Saraybosna'da yer alan Haci Sinanova Tekkesi,
Rebitilevvel ay1 basta olmak tizere kandil
gecelerinde ve dini giinlerde diizenli olarak
mevlid okunmasiyla sehirli Bosnak dindarligini
canli tutmaktadir; benzer sekilde Mostar’daki
Karadoz Bey Tekkesi, cami-tekke biittinliigii
icerisinde mevlidin vaaz, sohbet ve ilahilerle
birlikte icra edildigi merkezi yapilardan biridir.
Orta Bosna bolgesinde bulunan Visoko Tekkesi
ile Fojnica Tekkesi ise halk katiliminin ytiksek
oldugu mevlid merasimleriyle 6ne ¢ikmakta;
bu mekanlarda mevlid, zikir ve sohbetle
birlikte icra edilerek 6zellikle dini baskilarin
yogunlastigi donemlerde Miisliiman kimligin
muhafazasinda dini ve sosyal dayanisma

islevi gormektedir. Bu tekke merkezli mevlid
uygulamalari, Bosna-Hersek’te mevlid Bosnak
fslam geleneginde hem halk dindarliginin hem
de tasavvufi mirasin misterek tasiyicisi haline
gelmektedir.'

Bosnak toplumunda Rebitilevvel ay1 “mevlid
ay1” olarak bilinir ve bu ayin 12. gecesi i¢in
giinler 6ncesinden hazirlik yapilmaktadir.
Evler temizlenir ve giil yagi ile kokulandirilir.
Bu hazirliklar yalnizca mekan diizenlemesiyle
sinirli kalmamakta; 6zellikle kadinlar ve geng
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Travnik'te
kadwnlar icin
mevlid. (Vedad
Ahmed Arsivi)

kizlar i¢in 6zel kiyafetlerin diktirilmesi, siislii ve

ozenli elbiselerin giyilmesi mevlid geleneginin
ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edilmektedir.
Bu uygulama, mevlidin Bosnak kiiltiiriinde
yalnizca dini bir vecibe degil; estetik, temsil ve
goriiniirlik boyutu olan bir toplumsal ritiiel
olarak algilandigini gostermektedir.

Bosnak kiltiiriinde mevlid geleneginin en
0zglin uygulamalarindan biri de genc kizlar
tarafindan diizenlenen ev mevlidleriyle

ilgilidir. Geleneksel anlatilara gore, bir geng kiz
sevdigi delikanliya dogrudan ulasamadiginda
evinde bir mevlid merasimi diizenlemekte,

bu merasime delikanlinin annesi de davet
edilmektedir. Mevlid esnasinda geng kiz, Kur’an
tilaveti, ilahi, mevlid okuma ve misafir agirlama
konusundaki biitiin maharetini sergiler.

Bosna-Hersek’te mevlid gelenegi uzun yillar
Osmanli kiiltiirel mirasinin bir pargasi olarak
Tiirkge icra edilmistir. XIX. ytizyilin ikinci
yarisina kadar, Bosna'da okunan temel mevlid
metni, Siileyman Celebi’nin kaleme aldig1
Vesiletii’'n-necdt olup, bu eser halk arasinda
Tiirkce olarak okunmustur. Zamanla Tirkgenin
giinliik hayatta kullaniminin zayiflamasiyla
birlikte, mevlidin daha iyi anlagilmas1 amaciyla
Niksicli Salih Gasevig tarafindan Bosnakcaya
terclime edilmistir."! Giinimiizde mevlidin
tamamen Tiirkce olarak okundugu tek yer,
Vukelyici'de bulunan Hiiseyin Baba Tekkesi'dir.

Bosnak geleneginde mevlid, yalnizca halk
dindarliginin bir tezahiirii degil; ayn1 zamanda
dini otoritenin mesruiyet kazandig1 sembolik
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Bulgaristan Kornitsa kdyiinde Kominist Zuliimlerini Anma
Giinii vesilesiyle icra edilen mevlid meclisi. (Vedad Ahmed
Arsivi)

bir merasim olarak da 6nem tagimaktadir.
1878'de Bosna-Hersek’in Avusturya-Macaristan
idaresine terkedilmesinden sonra, burada

yeni tayin edilen Reisiilulema (Diyanet Isleri
Baskani) goreve baslarken mensur toreni

icra edilir. Giintimiize kadar devam eden

s0z konusu mensur toreni Gazi Hiisrevbey
Camii’nde yapilmaktadir. Toéren giinii yats1
namazinda Hiinkar Camii'nde (Careva
Dzamija) mevlid okunur. Bu mevlid gecesi,
Bosnak halkinin en 6nem verdigi adetlerden
biridir. Mevlide Reisiilulema yaninda torene
davet edilen devlet biiytikleri ve yabanci
misafirler de katilmaktadir. Béylece yeni secilen
reisin; ilmi, ahlaki ve dini sorumlulugu toplum
oniinde teyit edilir.

Komiinist Yugoslavya doneminde dini egitimin
yasakli oldugu bu siirecte mevlid, sozlii kiiltir
araciligiyla temel Islami bilgilerin aktarildig,
toplumsal hafizanin diri tutuldugu bir “sessiz
direnis” bi¢imi olarak varligini siirdiirmdistiir.
Bu yoniiyle Bosnak mevlid gelenegi, Balkan
Islam kiiltiiriiniin siirekliligini saglayan en
giicli tastyicilardan biri olmustur.

Arnavutluk’ta da benzer sekilde mevlid
geleneginin baslangicinda Siilleyman Celebi'nin
Vesiletii’'n-necdt adl eseri temel referans metin
olmustur. ik dénemlerde mevlid, uzun siire
Tirkge olarak okunmus; zamanla Arnavutca



terciimeler ve telif mevlidler ortaya ¢ikmistir.
Bu siireg, Arnavut edebiyatinda “Alhamiyado”
olarak adlandirilan, Arap alfabesiyle Arnavutca
yazilan dini-edebi metin gelenegiyle yakindan
iliskilidir.'

Rebiiilevvel ayina “Mevlid Ay1” denilen
Arnavutluk’ta mevlid, yalnizca Rebiiilevvel
aymnin 12. gecesiyle sinirli kalmamis; dogum,
stinnet, evlilik, hac doniisti ve vefat gibi hayatin
onemli sathalarinda icra edilen bir merasim
haline gelmistir. Bu yoniiyle mevlid hem seving
hem de hiiziin anlarinda toplumsal dayanismay:1
giiclendirmistir.

Mevlid torenleri genellikle camilerde,

evlerde ve zaman zaman medrese veya tekke
cevrelerinde gerceklestirilmistir. Torenlerde
Kur’an tilaveti, salavatlar, mevlid metni, ilahiler
ve dualar birlikte icra edilmis; mevlid, biittinciil
bir dini musiki formu kazanmistir. Veladet
bahri okunurken cemaatin ayaga kalkmasi,
Arnavutluk’taki mevlid icralarinda da yaygin bir
uygulama olarak goriilmektedir.

Arnavutluk’ta kominist rejim doneminde dini
faaliyetlerin yasaklanmasi, mevlid gelenegini
resmi alanlardan 6zel alanlara tagimistir. Mevlid
metinleri bu siirecte, halk arasinda sozli kiltiir
yoluyla aktarilmuis; yasaklara ragmen gelenek
canliligini korumustur.

Giintimiizde Arnavutluk’ta mevlid gelenegi,
Ozellikle miibarek gecelerde, cami merkezli
programlar ve aile mevlidleri araciligiyla
stirdtriilmektedir. Ayrica akademik
toplantilar, sempozyumlar ve yayimlanan
antolojik caligmalar sayesinde Arnavutca
mevlid literatiirti sistemli bicimde kayit altina
alinmigtir.’®

Kosovadaki mevlid gelenegi yalnizca bilinen
dtuz okuma tarziyla degil, besteli formlar
halinde de icra edilmektedir. Kaynaklarda,
Vesiletii’n-necdatn tarih boyunca farkli
bestelerle okundugu; bu bestelerin bazilarinin
Bursali Sekban’a ait oldugu, hatta kimi
rivayetlerde Siileyman Celebi’ye nispet edilen

besteler bulundugu ifade edilmektedir. Ayrica
“hay hayli” ve “salatli” olarak adlandirilan iki
ayr1 mevlid bestesinin yakin donemlere kadar
icra edildigi de bilinmektedir.

Bu genel ¢ercevenin yaninda, bestekari
bilinmeyen ve giiniimiizde halen icra edilen
Ozgiin bir besteli mevlid, Kosova'nin Prizren
sehrinde okunmaktadir. “Prizren Besteli
Mevlidi” olarak anilan bu eser, Kosova mevlid
geleneginin musiki boyutunu temsil eden

en onemli 6rneklerden biridir. S6z konusu
mevlid, Temmuz 2005’te Kanuni Bashkim
Caprati idaresindeki bir heyet tarafindan icra
edilmis; bu icra merhum Omer Tugrul Inancer
tarafindan ses kaydina alinmistir. Daha sonra
eser, neyzen Hakan Alvan tarafindan notaya
gecirilerek yazili hale getirilmistir.'*

Prizren besteli mevlidi, Vesiletii’n-necdat'in
kaleme aliniginin 600. yili miinasebetiyle
Marmara Tirk Miizigi Toplulugu tarafindan
da icra edilmis; Yunus Balcioglu, Nurdogan
Ceylan, Mehmet Hadi Duran, Safi Arpagus,
Murat Tastekin ve Cumhur Enes Ertiirk gibi
sanatcilar tarafindan seslendirilmistir.”®* Bu
durum, Kosova'da ortaya ¢ikan yerel bir mevlid
icrasinin Anadolu merkezli klasik Tiirk dini
musiki ¢evreleriyle yeniden bulustugunu ve
ortak kiiltiirel mirasin giiniimiizde de devam
ettigini gostermektedir.

II. Kosova Savasi'ndan (1448) sonra

Osmanli idaresine giren Kuzey Makedonya
topraklarinda camiler, medreseler, tekkeler

ve vakiflar aracihigryla Islami hayat sistemli
bicimde tesekkiil etmis; bu siirecte mevlid
merasimleri hem resmi hem de sivil alanlarda
yayginlasmustir. Silleyman Celebi'nin Vesiletii’n-
necdt adli eseri, Kuzey Makedonya'da mevlid
geleneginin temel metni olarak benimsenmis ve
asirlar boyunca farkli vesilelerle okunmustur.

Osmanlr'nin bélgeden ¢ekilmesinden sonra ve
ozellikle komiinist Yugoslavya doneminde dini
hayatin kamusal alanda yasaklanmasi, Kuzey
Makedonya'da mevlid geleneginin islevini
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Bulgaristan Gorna Orhavitsa'da Mevlid Kandili'nde iki
beyefendi Mevlid-i Nebevi kitabindan takip ediyorlar.
(Vedad Ahmed Arsivi)

daha da 6nemli hale getirmistir. Camilerin
kapatildigi, dini egitimin yasaklandigi bu
donemde mevlid merasimleri, cogu zaman
polis iznine tabi tutulmus; katilimci sayilari
sinirlandirilmistir. Buna ragmen mevlid,
Misliimanlarin bir araya gelebildigi nadir dini
zeminlerden biri olarak varligini stirdiirmis;
Kur’an tilaveti, Hz. Peygamber’in hayati ve
temel dini bilgilerin aktarilmasi agisindan
hayati bir rol tistlenmistir.

Bulgaristan'da da mevlid gelenegi, Osmanli’nin
hékim oldugu donemde tesekkiil etmis ve
Miisliiman Tiirk topluluklarinin dini, kiiltiirel
ve toplumsal hayatinda merkezi bir yer
edinmistir. Deliorman, Dobruca, Rodoplar,
Filibe, Sumnu ve Kircaali gibi bolgelerde
mevlid, yalnizca Rebiiilevvel ayinin 12.
gecesinde icra edilen bir merasim olarak
kalmamis, dogum, stinnet, evlilik, vefat ve
adak gibi hayatin 6nemli gecis donemlerinde
okunmustur."

Osmanli ddneminde camiler, tekkeler ve
vakiflar araciligiyla kurumsallasan mevlid
gelenegi, Bulgaristan Miisliimanlarinin dini
egitiminde dnemli bir gorev iistlenmistir.
Vakfiye kayitlarinda mevlid okunmasi i¢in
ayrilan tahsisatlar, mevlidhanlara 6denen
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Dolni Voden yagmur duasinda mevlid merasimi. (Vedad
Ahmed Arsivi)

ticretler ve kandil gecelerinde diizenlenen
merasimler, mevlidin stireklilik arz eden ve
resmi nitelik kazanan bir yapi haline geldigini
gostermektedir.

Bulgaristan'daki mevlid gelenegi yalnizca
Siilleyman Celebi'nin Vesiletii'n-necat adli
eserinin okunmasiyla sinirli kalmamais; zamanla
farkli mevlid tiirleri, yerel telifler ve terctimeler
ortaya ¢ikmistir. Uzun yillar Tiirkce olarak

icra edilen mevlid, halkin dini bilgisini artiran
yaygin 6gretim islevi gormiis; resmi din
egitiminin sinirli oldugu donemlerde akaid,
ahlak ve siyer bilgisinin aktarilmasinda temel
kaynaklardan biri olmustur. Bu yoniiyle mevlid,
Bulgaristan Miislimanlari i¢in yalnizca edebi
bir tiir degil; dini bilincin siirekliligini saglayan
sozli ve yazili bir egitim gelenegi olarak
degerlendirilmelidir.

Bulgaristan'daki mevlid geleneginin en

dikkat ¢ekici tezahtirlerinden biri, Rodoplar
boélgesinde yasayan Pomaklar arasinda
gorillmektedir. Pomak topluluklari i¢in

mevlid, yalnizca dini bir merasim degil; ayn1
zamanda Miisliiman kimligin korunmasi ve
aktarilmasinda temel bir kiiltiirel ara¢ olmustur.
Ozellikle baski ve asimilasyon politikalarinin
yogunlastigi donemlerde mevlid, evlerde



gizlice icra edilmis; Kur’an tilaveti, salavatlar ve
mevlid metinleri araciligiyla Islami biling canli
tutulmustur. Bu baglamda mevlid, Pomaklar
arasinda kolektif hafizay1 ve dini aidiyeti
muhafaza etmistir.'®

Mevlid geleneginin kapsayici boyutu,
Bulgaristan'daki Miisliiman Roman (Cingene)
topluluklar1 arasinda da agik bicimde
gozlemlenmektedir. Roman Miisliimanlar
arasinda mevlid, camilerin yani sira evlerde
ve mahalle toplantilarinda icra edilmis;

bu topluluklarin Islami kimliklerinin
korunmasinda dnemli bir rol oynamuistir.
Mevlidin miizikli ve sozlii icra yoniiniin 6ne
cikmasi, farkli etnik ve sosyal gruplar arasinda
ortak bir dini-kiiltiirel zemin olusturdugunu
gostermektedir. ¥

Bulgaristan'daki yerel mevlid geleneginin en
dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri, Osmanpazarl
[smail Niyazi Efendi tarafindan kaleme

alinan mevliddir. Osmanpazar1 (Omurtag)
kokenli olan Ismail Niyazi Efendi, Siileyman
Celebi'nin Mevlid'inden ilhamla yazdig1
eseriyle Bulgaristan Tiirkleri arasinda mevlid
geleneginin yerellesmesine 6nemli katki
saglamistir. Sade dili ve 6gretici tislubu
sayesinde bu mevlid, uzun yillar Osmanpazari
ve cevresinde okunmustur. 2°

Bulgaristan mevlid geleneginin literatiirde nadir
rastlanan 6rneklerinden biri, Hiristiyan muhtar
ve belediye bagkanlarinin Misliiman Tiirk
azinlik icin mevlid okutmasidir. Bazi yerlesim
yerlerinde Hiristiyan yoneticilerin, Miisliiman
halkla toplumsal uyumu gii¢lendirmek ve ortak
yasam kiiltiiriinii pekistirmek amaciyla mevlid
merasimleri diizenlettikleri ve bu merasimlere
destek verdikleri kaydedilmektedir.?' Bu
uygulama, siyasi amacla olsa bile yine de mevlidin
Bulgaristan'da toplumsal barisa, birlikte yasama
kiiltiirtine ve karsilikli saygiya katkisi olacaktir.

Bat1 Trakya'da mevlid gelenegi, Osmanl
hakimiyetinden giinimiize uzanan siirecte
Miisliiman Tiirk toplumunun dini, kiiltiirel ve

toplumsal hayatinda merkezi bir yer tutmustur.
Bolgedeki Miisliiman niifusun biiyiik 6lciide
Tiirk asilli olmasi sebebiyle mevlid gelenegi,
agirlikli olarak Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-
necdt adli eseri etrafinda sekillenmis ve bu eser,
Bat1 Trakya'daki mevlid icralarinin temel metni
olmustur.”

Bat1 Trakya'da mevlid geleneginin ayirt edici
yonlerinden biri, azinlik statiisiinde yasayan
Misliiman Tirk toplumunun kimlik bilinciyle
yakindan iliskili olmasidir. Lozan Antlagsmasi
sonrasinda dini ve kiiltiirel alanlarda yasanan
sinirlamalar, mevlidi Bat1 Trakya Miislimanlar1
icin yalnizca bir ibadet degil; Miisliiman

Tiirk kimligini korumada ve gelecek nesillere
aktarilmasinda saglam bir ara¢ olmustur.?

Azinlik olma bilincinin gii¢li bicimde
hissedildigi bu cografyada mevlid; diigiin,
dogum, stinnet, vefat, hac, hafizlik ve kandil
geceleri gibi hayatin doniim noktalarinda
icra edilerek hem seving hem de hiiziin
anlarini kusatan bir “toplumsal dua” mahiyeti
kazanmustir. Ozellikle XX. yiizyilin ikinci
yarisinda Tiirk kimliginin ve ana dilin baski
altinda oldugu donemlerde mevlid, cami
merkezli oldugu kadar ev ici ve kadinlar arasi
toplantilarda da okunarak dini bilginin, Hz.
Peygamber sevgisinin ve Tiirk¢enin sozlii kiltiir
yoluyla aktarilmasini saglamistir.?*

Nihayet, Dobruca bolgesine de baktigimizda
burada da mevlid geleneginin, Osmanl
héakimiyetiyle birlikte tesekkill ettigini; Tiirk ve
Tatar Miisliiman topluluklarin dini ve kiiltiirel
hayatinda merkezi bir yer edindigini gortiriiz.
Kostence, Tulca, Mecidiye ve Babadag basta olmak
lizere bolge genelinde mevlid, yalnizca Rebitilevvel
aymnin 12. gecesinde degil; dogum, siinnet, evlilik,
vefat, adak ve toplumsal felaketlerden korunma
gibi bir¢ok vesileyle icra edilen yaygin bir dini-
sosyal adet haline gelmistir.”

Dobruca mevlid geleneginin en belirgin

ozelligi, besteli ve koro halinde icra edilmesidir.
Anadolu ve Balkanlar’in bityiik béliimiinde
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mevlidin solo mevlidhanlar tarafindan

okunmasina karsilik, Dobruca’da mevlid

cemaat halinde ve tek bir geleneksel beste

tizerinden icra edilmektedir. Bu icra tarzi,

mevlidin hafizada kaliciligini artirmis; sozlia

kiltiir yoluyla kusaktan kusaga aktarilmasini

kolaylastirmigtir.®

Bolgede okunan mevlidin bestekar:

bilinmemekle birlikte, eserin melodik yapisinda
hem Klasik Tiirk Musikisi hem de Tiirk Halk
Miizigi izleri gorilmektedir. Bu durum,

Dobruca’daki mevlid geleneginin Anadolu'dan

tasinan dini-mizikal miras ile Kirim

Tatarlarinin kiiltiirel birikiminin birlesimiyle

sekillendigini gostermektedir.””
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Iki Kalem, Tek
Metin: Seyh
Hamdullah'tan
Kamil Akdike
Mevlidde Uslup
Yolculugu

Cavide Pala”

Allah adn zikr ideliim evveld

Vicib oldur ciimle isde her kula’

Osmanli cografyasinda siyasi parcalanmislik ile
dini ¢cogulculugun ic ice gectigi XIV. ylizyilin
sonlar1 ve XV. ylizyilin baslari, 1402 yilinda
Ankara Savas’'nin ardindan gelen Fetret Devri?
ile sadece siyasi otoritenin degil, toplumsal
huzurun da sarsildig1 bir zaman dilimi olarak
karsimiza cikar.? Iste bu kirilgan atmosferde,
Siileyman Celebi’nin 1409'da kaleme aldig1
Vesiletii’'n-necdat (Mevlid), Osmanl toplumunun
hafizasini kuran ve dilini sekillendiren

bir “metin-gekirdek” olarak dogmustur.

Bu metnin yazildig1 dénemde Anadolu'da
siyasi istikrarsizlikla beraber dini akimlarin
rekabetinin yogunlugu, Hurufilik, Kalenderilik
ve mubhtelif batini yorumlarin halkin dini
tasavvurlarini ¢esitlendirmesi merkezi bir

[slam anlayisina duyulan ihtiyact artirmisti.*
Siileyman Celebi, sade bir dille kaleme aldig1
eserinde “tevhid”i ve Hz. Peygamber sevgisini
merkeze alarak toplumsal birligi pekistirip dini
kimligi berraklastirdi. Bu metnin sadece dini
muhtevasinda ve toplumsal tesirinde degil, ayni
zamanda dil tercihinde de belirginlesen kurucu
metin vasfi, Osmanli edebi geleneginde Farsca
ve Arapc¢anin hakim oldugu bir dénemde
halkin gonliine dogrudan dokunan Tiirk diliyle
yazilmis olmasindan da kaynaklanmaktadir.®
Mevlid-i Serifin temel 6nermesi “Muhammed
dogdu.” ifadesinde belirginlesir. Bu sade ve
giiclit 6nerme, Osmanli-Tirk Stinni formunun
belirgin ayirt edici vasfini temsil eder. Metnin
dogum hadisesi etrafinda sekillenen yapisi,
batiya dogru ilerleyen Tiirkler i¢in alternatif
bir hikaye sunarak Hristiyanliktaki Hz. Isa'nin
carmiha gerilmesi ve Sii-Safevi kiiltiirindeki
Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da sehadeti ekseninde
gelisen 6liim ve yas merkezli anlatilara karsi
dogum ve hayat merkezli bir alternatif sunar.
Bu yoniiyle Mevlid, trajedi ve matem temelli
dini tecriibeler karsisinda varolusu, rahmet ve
umut perspektifinden anlamlandiran kuvvetli
bir cevap mahiyetindedir. Ummeti, peygamber
sevgisiyle kusatan ve muhabbeti en derin
sekilde uyandiran bir bagyapit niteligindeki
Silleyman Celebi’'nin Mevlid’i yazili kiiltiirde en
¢ok yazma niishasi bulunan Tiirkce eserlerin
basinda gelmekte olup® Tiirk edebiyatinda bir
mevlid tlirtiniin de ortaya ¢ikmasina vesile
olmustur.’

Bu ¢alisma, donemi agisindan kurucu bir
metin olan Mevlid'in Osmanli hat sanatinin
kurucu tislubunu temsil eden $eyh Hamdullah
tarafindan yazilmis ve Topkap1 Saray1 Miizesi
Kittiphanesinde H.A.1-001 numarayla kayith
niishasiyla gelenegin son donem ustalarindan
Haci Kamil Akdik tarafindan yazilmis ve

Tiirk Tarih Kurumu Kittiphanesi'nde Y.297
numarayla kayith niishasini hat sanati
cihetinden karsilastirmali olarak incelemeyi
amagclamaktadir. Bu tarihi ve kiiltiirel baglamda,
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Seyh
Hamdullah'in

yazdigs siiliis-

nesih kita'*

Mevlid'in yazili kiiltiirdeki merkezi rolit
yalnizca dini ve toplumsal etkileriyle sinirh
kalmayip, estetik ve sanat tarihi boyutlariyla
da titizlikle degerlendirilmelidir. Metnin

hat sanatindaki tezahiirleri, donemin tslup
anlayisini anlamak bakimindan degerli bir
kaynak teskil etmektedir. Seyh Hamdullah'in
kurucu tislubunun karakteristik 6zellikleri ile
Haci Kamil Akdik’in son donem yorumlari
arasindaki bu karsilastirmali analiz, Osmanli
hat sanatinda asirlara yayilan estetik siirekliligi
ve tislup farkliliklarini ortaya koyarken, hat
sanat1 geleneginin kurucu tisluptan son dénem
ustalarina kadar uzanan siirecteki biitiinselligine
ve tekamiiliine de 151k tutmaktadir.

Vesiletii'n-necatn Topkap1 Saray1 Miizesi
Kitiiphanesinde H.A.1-001 numarayla kayith
niishasinin hattati Seyh Hamdullah® kutbii’l-
hattdtin (hattatlarin kutbu), kibletii’l-kiittab
(hattatlarin kiblesi) unvanlariyla taninir.’

Bu mevlid niishasi, hat sanatinin islam’in
dogusundan itibaren asirlarca ge¢irdigi tarihi
tecriibeyi ve estetik olgunlagsmayi kendi
mektebiyle birlikte zirveye tasiyan Osmanl
hat ekoliiniin kurucusu $eyh Hamdullah’in
elinden ¢ikmis olmasiyla biiyiik bir sanat

ve tarih degeri arz etmektedir. Amasya
dogumlu Seyh Hamdullahin, II. Bayezid'in
Amasya sancakbeyligi doneminde onunla
kurdugu tanisiklik zamanla derin bir dostluga

dontismistir. I1. Bayezid sanatsal kudretine
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duydugu hayranlikla Seyh Hamdullah’t kendine
hat hocasi tayin etmis;' hattatla sancakbeyi
arasindaki bu yakinlik, Osmanli hat sanatinin
seyrinde bir doniim noktasi olmustur.

I1. Bayezid tahta gectikten kisa bir zaman
sonra, Seyh Hamdullah’a sarayda bir yer tahsis
ederek onu “saray kétibi” ve “yaz1 muallimi”
olarak gorevlendirmistir. Bu dénemde Osmanl
hattatlari, Yakut el-Musta‘simi’nin'? yazi tarzini
esas alarak sanatlarini icra etmekteydiler. Seyh
Hamdullah da baslangicta bu iislup i¢inde eser
vermekteyken, 1485 yili civarinda II. Bayezid ile
yaptig1 bir sohbet sirasinda padisahin tegvikiyle
yeni bir arayis donemine girmistir. Rivayete
gore II. Bayezid, hazineden yedi adet seckin
Yakut yazisi getirterek Seyh’e gostermis ve “Bu
tarzdan bagka bir vadi ihtira olunsa iyi olurdu”
diyerek onu yenilik arayisina yonlendirmistir.
Bunun tizerine Seyh Hamdullah, bir tiir “yaz1
cilesi’ne girerek inzivaya ¢ekilmis ve neticede
kendine 6zgii bir yazi iislubu gelistirmistir.'*

Bu iislup, kisa siirede ekollesmis ve Osmanli
hat sanatinda klasik tislubun temelini
olusturmustur.

Hakkinda kayda gecen beyit soyledir;
Seyh oglu Hamdi hatti, ta kim buldu zuhur,
Alemde bu muhakkak, nesh oldu hatt-1 Yakiit'*

(Seyh oglu Hamdullah'in yazis1 meydana
¢ikinca, su muhakkak ki yerytiziinde Yakut-i
Musta‘simi’nin yazisinin hitkmit kalmadi.)

Yazinin estetik bir forma ve sanat seviyesine
ulagsmasinda, 6zellikle Emevi ve Abbasi
donemlerinde yetisen hattatlarin belirleyici
katkilar1 olmustur.” Yaziya ilk kez tislup ve
karakter kazandiran sanatkar olarak kabul
edilen KutbetiUl-Muharrir,'® hattin bicimsel
tekamiiliinde 6ncii bir rol oynamustir. VIIL
yuizyilin sonlarindan itibaren Bagdat'in

ilim, killtiir ve sanat merkezi konumuna
yiikselmesiyle birlikte,'” hat sanatinda 6nemli
gelismeler yasanmis; bu dénemde Ibn
Mukle'nin'® estetik ve sistematik diizenlemeleri



sayesinde harflerin yapisal oranlari belirli 6l¢it
ve kurallara baglanarak hat sanatinin teorik
temelleri atilmistir. ibn Mukle’nin ardindan
gelen Ibnirl-Bevvab," selefinin bu sistemini
daha da gelistirerek yazi cesitlerini estetik
acidan olgunlastirmis; bu suretle aklam-1 sitte®
olarak bilinen alt1 klasik yazi tiiriintin tesekkiil
siireci baglamistir. Bu gelismeler, Abbasi hat
geleneginin en miimtaz temsilcilerinden biri
olan Yakut el-Miista'simi doneminde olgunluk
asamasina erismistir. Yakut, ibn Mukle ve

[bni'l-Bevvab’in eserlerini derinlemesine

tetkik ederek her yaz: tiirii i¢in kalem agis1 ve
meyil oranlarini yeniden tespit etmis, boylece

aklam-1 sittenin 6l¢i, nisbet ve estetik esaslarini
sistematik bir bicimde belirlemistir.?! Onun

gelistirdigi zarif estetik anlayis, yaziya yeni bir Seyh
ahenk, ritim ve oranti kazandirmuis; bu iislup, !"am‘:“"ah
. imzal
XVI. ylizyilin sonlarina dek Islam hattinin ana Seyh Hamdullah tarafindan yazilan Mevlid Mevlid'in
¢izgisini belirlemistir. niishasi 29 yapraktan olusmaktadir. Eserin serlevha
4 sayfasi

serlevha? tezhibinde hatayi** ve rimilerle®

Seyh Hamdullah, Yakut ekoliinti derinlemesine

inceleyerek onun estetik esaslarini tahlil miizeyyen ve tiglarla nihayetlendirilmis

etmis, kendi zevk anlayisiyla birlestirip alinligin altindaki bordiir icerisinde bulunan

bu ekolii tamamen Osmanlr’'ya 6zgii bir ve birbiriyle altin rtimilerle birlesmis olan
tarzda yeniden yorumlamistir. Bu suretle semselerden® ortada olaninda bordo rengi
Yakut iislubunun Anadolu’daki hitkmiinii zemin iizerine zer-miirekkep ile Besmele, sagda
sona erdirmis ve Osmanli hat mektebinin olaninda yesil zemin tizerine “haza kitabi”
kurucu sahsiyeti olmustur. Onun estetik “bu kitap” ve solda olaninda “mevlid-i nebiyy”
dtizenlemeleriyle birlikte aklam-1 sitte “Peygamberin dogum (kitabidir)” yazmaktadur.
yazilarinda gercek anlamda bir olgunluk ¢ag: Metin, her sayfada 11 satir olmak tizere
yasanmis, 6zellikle nesih hatt1 klasik 6l¢ii ve harekeli nesihle” cift stitun seklinde ve siyah
kurallarina kavusmustur. Seyh Hamdullah’in miirekkeple meyilli olarak yazilmistir. Ayrica
nesih hattinda, kalemin hareketine bagh mevlidin boliim basliklar: ve vasita beyitlerinin
olarak harflerin adeta bir canlilik kazandig, yaziminda zer-miirekkep kullanilmistir. Biitiin
biinyelerinin estetik bir olgunluga eristigi ve sayfalarda yaz1 alani gevresi ¢ift altin cetvelle
her bir harfin satir tizerinde kendi “kiirsiisiine” cercevelenmistir. Harflerin 6l¢iileri gayet
yerlestigi goriilir. XVI. ytizyilin ikinci muntazam ve satir aralarindaki 6l¢ii dengelidir.
yarisindan itibaren siiliis ve nesih tiirleri, Kelimelerin, satir diizeninde hafif sola meyilli
onun actig1 bu estetik cizgide geliserek ¢cok dik duruslari yaziya akicilik ve kivraklik

sayida kudretli hattatin yetismesine zemin kazandirmistir. Seyh Hamdullah'in 6zellikle
hazirlamistir. Boylelikle Seyh Hamdullah ile nesih yazidaki mahareti Islam diinyasinda
birlikte Abbasi hat geleneginden Osmanli hat nesih hatla mushaf yazma gelenegini hakim
mektebine gecis tamamlanmis; yazi sanati kilmistir.?® Sayfa diizenindeki intizam, canlilik
klasik tislubunda kemal noktasina ulagmigtir.?? ve sadelik de dikkat cekmektedir. Seyh
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Seyh
Hamdullah
imzah

Mevlid'den

bir boliim

Seyh
Hamdullah
imzah
Mevlid'in
ketebe
sayfasi

Hamdullah'in yazisinda Yakut {islubunda
goriilen kelimelerdeki yogunluk ve harflerin
birbirinin hakkina riayetsizligi bertaraf olmus
ve kelimelerin satir nizaminda durusu ahenk
kazanmistir.””

Seyh Hamdullah tarafindan
yazilan niishada boliim bagliklar:
ve vasita beyitlerinden bagka

bir boliim daha zer-miirekkeple
yazilmustir. 7 satirdan ibaret

ve Arapca olan bu kisim*

Hz. Peygamber’in diinyay1
tesrifinin konu edildigi bolimde
gecmektedir.

Eserin, imzalarinda Ibnii’s-
Seyh kiinyesini kullanan Seyh
Hamdullah’in kaleminden ¢iktigy,

ferag kaydinda®' yazili “ketebehu

efkaru ‘ibadillahi’r-ratif Hamdullah
el-ma‘raf bi-ibni’s-Seyh” “(Bu yaziy1) Allah’in
merhametine siginmis kullarin en fakiri
Hamdullah, Seyh’in oglu diye bilinen (yani
Ibnii’s-Seyh) yazdi” ifadesinde
asikardir. Hangi tarihte yazildigina
dair bir bilgi olmamakla beraber
1455 civari ile 1481 yillar: arasinda
yazildig1 tahmin edilmektedir.*

Osmanli hat sanatinda Seyh
Hamdullah’la baglayan estetik

ve teknik bakimdan kokli
doniisim siireci, onun agtigi tislup
¢izgisinin sonraki yiizyillarda farkli
mektepler ve ustalar araciligiyla
gelistirilmesiyle olgunlasmis;

boylece XX. ytizyila gelindiginde

bu sanat, form, oran ve denge
acisindan mitkemmeliyet diizeyine ulagmistr.
Bu baglamda, Osmanli hat sanatinin son
biiyiik temsilcilerinden biri olan ve 1915
yilinda “reisii’l-hattatin” “hattatlarin reisi”
unvani verilen (TSMK, YY, nr. 1140) Kamil
Akdik’in yazmis oldugu, bugiin Tirk Tarih
Kurumu Kiitiiphanesi'nde Y.297 numarayla
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Kamil Akdik imzah bir levha3?

kayith bulunan Mevlid niishasi, donemin hat
sanatinda ulasilan estetik olgunlugu, teknik
yetkinligi ve klasik ¢izginin siirekliligini
yansitan nitelikli bir 6rnegini teskil etmektedir.

v

o B i
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| ey

Kamil Akdik imzah Mevlid'in serlevha sayfasi

Kamil Akdik’in yazdig1 Mevlid’de klasik
Osmanli tezhip?* anlayisinin incelikleri
gorillmektedir. Desen yukaridan asagiya
serlevha baslik panosu ve yazi alani seklinde
tasarlanmustir. Yogun bicimde altin yaldiz ile
kaplanmis zeminin tizerine yerlestirilen lacivert
tonu, altinla kontrast olusturarak desenin
derinligini arttirmaktadir. Hatayi ve rimilerle
siislenmis ve tiglarla sonlandirilmis alinligin



altindaki bordiir icerisinde, hatayi ve rtimi
motiflerinin ortasina altin zemin {izerine beyaz
mirekkeple “haza kitabii Mevlidi’s-Serif” “Bu
kitap Mevlid-i Serif’tir” yazilidir. Sayfalar ¢ift
siitun olarak 13 satirdan olugsmaktadir. Harf
anatomileri gayet diizgtin ve satir diizeni son
derece dengelidir. Yazi alaninin etrafi cift sira
altin cetvelle cevrelenmis, cetvelin etrafindaki
sayfa kenarlar1 zer-efsanla stislenmistir.
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Kamil Akdik imzah Mevlid'in ketebe sayfasi

Eserin ketebe® sayfasinda “ketebehu el-

fakir el-Hac Ahmed Kamil Reisii’l-hattatin”
“Bu eseri miitevazi kul Hact Ahmed Kamil,
hattatlarin reisi yazdi” ibaresi yer almakta olup,
H. 1349 tarihinde yazildig1 belirtilmektedir.
Seyh Hamdullah’in kaleme aldig1 Mevlid
niishasindan yaklasik bes asir sonra yazilan
Kamil Akdik niishasi, hat sanatinin form,
denge ve oran bakimindan ulastig1 olgunluk

ve mitkemmeliyeti acik bicimde ortaya

koymaktadir. Bu uzun tarihsel siire¢ boyunca
Seyh Hamdullah'in baglattig: estetik ve teknik
anlayis, donemin biyiik hattatlar: tarafindan
kesintisiz bir silsile i¢cinde gelistirilmis; boylece
yazinin ritmi, harflerin yapisal dengesi ve

satir nizaminin biitiinciil armonisi giderek
rafine bir seviyeye ulagsmistir. Bu olgunluk
dtzeyi, Kdmil Akdik’in niishasinda 6zellikle
harf yapilarinin anatomi ve terkip iligkilerinde
acikca izlenmektedir. Elif, lam ve kef gibi dikey
karakterli harflerin satir boyunca sergiledigi
duru ve kesintisiz tavir, kalemin 6l¢tistiyle
koordineli bir agirlik dagilimi olusturur.

Buna karsilik sin, sad ve ayin gibi kivrimli
yapist belirgin harflerde hareket araliklarinin
tutarliligl ve doniislerdeki el hakimiyeti, hattatin
satirda ritmi nasil yonettigini gostermektedir.
Satir nizaminda ise satir alt1 inig-¢ikiglarinin
Olctli bir salinim halinde diizenlenmis

olmasy, klasik tislubun korundugunu ve ayni
zamanda ge¢ donem zarafet anlayisiyla rafine
edildigini distindiiriir. Harfler aras: beyaz
bosluklarin dengeli dagilisi, sadece metnin
okunabilirligini degil, ayn1 zamanda goziin satir
boyunca kontrollii ilerlemesini saglar. Boylece
yazl, satir diizeninde 6l¢iilii bir dengeye ve
biitiin kompozisyon i¢inde ahenkli bir durusa
kavusmus olur.

Osmanl: hat sanatinin kurucu tislubunu temsil
eden Seyh Hamdullah ile son donemin bitytik
hattatlarindan ve Cumhuriyet doneminde
Glizel Sanatlar Akademisi hat muallimi

olarak gorev alan Kamil Akdik’in ayn1 metin
{izerinde bulusmus olmalari, Tiirk-islam kiiltiir
tarihinde kurucu bir metin olan Mevlid'in
istinsahi vesilesiyle, Osmanli klasik tislubunun
dogusundan Cumhuriyet donemine kadar
uzanan bes asirlik estetik siirekliligi somut

ve biitiinliikli bir sekilde goriiniir kilmis;
boylece sanat tarihimizde siirekliligi agikca
takip edilebilir ender tislup 6rneklerinden biri
tesekkiil etmistir.

Bu Mevlid beyitlerinin ardinda; sozii, goniilden
dogan ilahi agkla kaleme alan Silleyman Celebi;
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Kamil Akdik

imzah Hilye-i ~ NOTLAR
serif *  Hattat.
1  Stleyman Celebi, 3

Vesiletii'n-Necdat Mevlid,
haz. Mehmet Akkus-
Ugur Derman, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2008), 49.

2 Fetret Devri (1402-1413), 4
Ankara Savagr'ndan
sonra Yildirim
Bayezid'in ogullarinin
birbirleriyle saltanat
miicadelesi yaptiklari
dénem. Bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/fetret-devri
(07.11.2025); Robert
Mantran, Osmanli
Imparatorlugu Tarihi 5
I Kurulus ve Yiikselis
Yillari, gev. Server
Tanilli, (istanbul:
Tiirkiye {5 Bankast
Kaltiir Yayinlari, 2010),
68-83; Halil inalcik,
Devlet-i Aliyye Osmanli
Imparatorlugu Uzerine
Arastirmalar - I,
(Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaynlari,
2009), 69-70; Mehmet
Nesri, Kitdab-1 Cihan-
Niimd: Negri Tarihi,
yay. haz. Faik Resit 6
Unat - Dr. Mehmet A.
Koymen, (Ankara: Tirk
Tarih Kurumu Basimevi,
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bu sozii yiizyillar boyunca
olgunlasan klasik hat
gelenegi icinde manasina
yarasir estetik bitiinlitkle
yaziya aktaran Seyh
Hamdullah ve Haci Kamil
Akdik bulunmaktadir.

Bu muhterem zevati
rahmet, minnet ve derin
siikranla yad ediyorum.

1957), 11, 424-515.

Halil inalcik, Osmanl:
Imparatorlugu Klasik
Cag (1300-1600), cev.
Rusen Sezer, (Istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari,
2003), 24-29.

Fuad Koprald, Tiirk
Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1976), 337;
Ahmet Yasar Ocak,
Osmanli Toplumunda
Zndiklar ve Miilhidler,
(istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1996),
107-109.

Kemal Yavuz, “Mevlid’
in Turkce Kaynaklar1
Serhleri ve Mevlid Metni
Uzerine’, Siileyman
Celebi ve Mevlid Yazilsi,
Yayulisi ve Etkileri,

ed. Mustafa Kara,

Bilal Kemikli, (Bursa:
Osmangazi Belediyesi
Yayinlari, 2007), 61-

62; iskender Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri
Sozliigii, (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1991), 339-
341.

M. Fatih Koksal, Y4
Kebike¢ Mecmualar
Arasinda, “Mevlid
Edebiyatimizin ‘en’leri

10

11

‘ilK’leri ve ‘tek’leri’,
(Istanbul: Kesit Yayinlari,
2016), 147-156; Mustafa
Oztiirk, “Siileyman
Celebi ve Mela Huseyné
Bateyi’nin Mevlidlerine
Karsilastirmali Bir Bakis’,
Turkish Studies, Volume
13/5, Winter 2018, 395-
396.

Kemal Yavuz, “Mevlid’
in Tiirkge Kaynaklar1
Serhleri ve Mevlid Metni
Uzerine’, 84.

Seyh Hamdullah,
Hamdullah Efendi

(6. 926/1520),

Osmanli hat ekoltiniin
kurucusu. Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/hamdullah-efendi-
seyh (07.11.2025)
Mubhittin Serin, Hattat
Seyh Hamdullah,
(Istanbul: Kubbealt1
Nesriyati, 1992), 11.
Mehmed Stireyya, Sicilli
Osmani, (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1308),
1V, 717; Miistakimzade
Silleyman Sadeddin,
Tuhfe-i Hattdtin, (nsr.
Ibnilemin Mahmud
Kemal), (istanbul: Devlet
Matbaasi, 1928), 575.
Siiliis-nesih kitada yazan
sudur: ‘Ala egrefi’'l-halki
Muhammedin ve alihi’t-
tahirin. Edlece ve men
edlece fi'l-mesiri vesale
ve innema ta‘rifiine ve
avakibe amalikiim ve
kad tuviyet sahayifi
acalikim. Eyyithe'n-nési
inne niyyete’l-mii'mini
hayriin min ‘amelihi

ve niyyete’l-fasiki

serriin min ‘amelihi.
Allahtimme salli ve
sellim ‘ald Muhammedin
esrafi’l-mevctdati ve
alihi ecme‘in. Ketebehu
Hamdullah el-ma‘raf
bi-ibni’s-Seyh fi evani
seybihi me‘a’s-ti‘ali
sa‘rihi ve irti‘asi re’sihi
hamiden lillahi te‘ala

ve musalliyen ‘ala
nebiyyihi ve miisellimen.

12

13

14

15

16

(Yaratilmiglarin en
sereflisi Muhammed’e ve
onun tertemiz ailesine
(Ehl-i Beyt'ine) salat u
selam olsun. Geceleyin
yola koyulan (hedefine)
ulagir. Siz de bilirsiniz ki
islerinizin akibetlerini
(sonuglarini) ancak
sonunda goreceksiniz ve
Omiirlerinizin sayfalari
¢oktan dirilmistir
(yani vakit sinirhdir).

Ey insanlar! Mi‘minin
niyeti, amelinden daha
hayirhdir; fasik olanin
niyeti ise yaptig1 isten
daha kétudiir. Allah'im!
Mevcadatin en sereflisi
Muhammed’e ve onun
biitiin ailesine salat ve
selam eyle. Bunu, saglar1
agarmis, basi titremeye
baslamis oldugu
giinlerde; Allah’a hamd
ederek, Peygamber’ine
salat ve selam getirerek
“Seyh’in oglu” diye
bilinen Hamdullah
yazdi.)

Yakut el-Musta‘simi,
aklam-1 sittenin klasik
olgiilerini belirleyerek
hat sanatinda ¢ok 6nemli
yenilikler gerceklestiren
hattat. Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/yakut-el-mustasimi
(07.11.2025); https://
islamdusunceatlasi.org/
yakut-el-mustasimi/466
(07.11.2025)

Ugur Derman,
Omriimiin Bereketi-I,
(istanbul: Kubbealt,
2011), 84.

Ali Alparslan, Osmanl
Hat Sanat: Tarihi,
(istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2004), 39;
Derman, Omriimiin
Bereketi-I, 84.

Serin, Hattat Seyh
Hamdullah, 11.
Kutbetii'l-Mubharrir,
Arap hattini sanat
olarak gelistiren ilk sahis
ve kendinden sonra
gelen bityiik hattatlar



17

18

19

20

21

22

23

silsilesinin basi. Mufassal
malumat icin bkz. Ismail
Raci el-Faruki - Luis
Lamia el-Faruki, Isldm 24
Kiiltiir Atlasi, gev.
Mustafa Okan Kibaroglu
- Zerrin Kibaroglu,
(Istanbul: Inkilab
Yayinlari, 1999), 387.
Bagdat, Islam diinyasinin 25
onemli tarih, ilim ve
kiiltiir merkezlerinden
biri ve bugtinkii Irak’in
bassehri. Bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/bagdat
(07.11.2025); https://
turkmaarifansiklopedisi.
org.tr/bagdat
(07.11.2025)

Ibni Mukle, hattathigiyla
inlit Abbasi

veziri. Bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/ibn-mukle
(07.11.2025)
ibnit’l-Bevvab, aklam-1
sittenin tesekkiiliinde
ibn Mukle'den sonra

en biiyiik rolii oynayan
hattat. Bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/ibnul-bevvab
(07.11.2025) 26
Aklam-1 Sitte, [slam hat
sanatinda, ayn1 yazinin
farkli tarz ve isluplar:
manasinda “ses kalem”
diye de adlandirilan alt1
hat. Bk. http://www.
kalemguzeli.org/index.
php?go=icerikgoster
2&MKNO=6&KNO=29
(07.11.2025)

Ismail Raci el-Faruki —
Luis Lamia el-Faruki,
Islam Kiiltiir Atlast, cev.
Mustafa Okan Kibaroglu
- Zerrin Kibaroglu, 27
(Istanbul: Inkilab
Yayinlari, 1999), 391.
Serin, Hattat Seyh
Hamdullah, 36-37.
Serlevha, yazma
eserlerde metnin
basladig karsiliklt
tezhiplenmis

sayfalar. Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/serlevha (07.11.2025)
Hatéyi, tezhip ve
siisleme sanatinin

ana motiflerinden

biri. Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/hatayi (07.11.2025)
Rami, Tiirk stisleme
sanatinda hayvansal
kaynakli oldugu ileri
siiriilen, kullanim alani
¢ok genis bir motif
¢esidi. Mufassal malumat
icin bkz. Aziz Doganay,
“Tezyinat’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), 41:
81; Inci Birol ve Cicek
Derman, Tiirk Tezyini
Sanatlarinda Motifler,
(Istanbul: Kubbealt:
Nesriyati, 1991), 182;
Cahide Keskiner, Tiirk
Motifleri, (Istanbul:
Turing Yayinlari,

2001), 6; Semih Irtes,
Muhtesem Karahisari
Kuran-i1 Kerim’i Koltuk
Tezhipleri-1, (Istanbul:
Nakkas Tezyini Sanatlar
Yayinlari, 2021), 27.
Semse, gesitli gorsel
sanatlarda kullanilan
1sinli veya 1§1ns1z glines
bi¢iminde siisleme
motifi. Mufassal
malumat i¢in bkz.

Nebi Bozkurt, “Semse’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi
(DIA), 38: 518; Yilmaz
Ozcan, Tiirk Kitap
Sanatinda Semse
Motifi, (Ankara: Kiltiir
Bakanlig1 Yayinlari,
1990), 2.

Nesih, aklam-1 sittenin
¢ok kullanilan bir
cesidi Bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/nesih--hat
(07.11.2025); Gelibolulu
Mustafa AL, Menakib-1
Hiinerveran, haz.
Miijgan Cunbur,

28

29

30

(Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2012), 177.
Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/hamdullah-efendi-
seyh (07.11.2025)
Mubhittin Serin, Hat
Sanati ve Meshur
Hattatlar, (Istanbul:
Kubbealt: Negriyati,
2003), 98.

Arapga olan kismin
okunusu ve anlami su
sekildedir:

Lehii'n-nesebii’l- 4li fe-
leyse ke-mislihi Yiice 31
soylu onundur; soylu,

iyilik sahibi ve

Hasibun nesibun

muhsinun mutekerrimun
kendisine ikram edilmis

onun gibi biri yoktur.

Celilun bi’t-taci’l- 32
mekrumdti muhagsasun
Yiicedir; comertlik tact
ona ozgiidiir. Giizeldir;
Cemilun bi’l-ald’i’l-behdi
muammenun giizellik

.o 33
stisiiyle taglanmugtir.

Fe-me’l-kevnu

illa hulletun ve
Muhammedun Diinya

ancak bir elbisedir; Hz. 34
Muhammed

Tirdzun bi-enviri'n-
niibuvveti mu ‘lemun
peygamberlik nurlariyla

o elbiseye siisii vermistir.

Huve'l-evveliil-mahsiisu
bi’l-fadli ve'l-huda O,

fazilet ve hidayetle ¢zel
kilinan ilk kisi; miijde 35
Huve'l-dhirii’l-mebisii
bi’l-bisri ve'n-nesri ve

zaferle gonderilen son 36
kisidir.

Huve'l-miirselii’l-hads ild
kulli ummetin O, biitiin
timmetlere kurtulus

yolunu gosteren,
Huve's-sadiku’l-me’'millii
fi'l-hagri ve'n-negri

mahser giiniinde timidi
olacak dogru kisidir.

Huve'l-muctebd ve'l-
murtazd min viiciidihi O

se¢ilmistir ve varligindan
Allah razi olmustur.
Huve'l-mustafa es-safi
el-safi’l-musaffa mined-
durri O segilmistir;
ancak segilmis incilerden
daha da

Eld kul li-kavmin ndzeii
in eradtumu Sikintiya
diisen bir kavim kurtulus
istiyorsa,

Necdten bihi sallii aleyhi
ve sellimii Onlara “Ona
salat ve seldm getirin!”
de.

Ferag kayd, yazma
eserlerin sonuna
konulan istinsahla

ilgili not. Bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/ferag-kaydi
(07.11.2025)

Siileyman Celebi,
Mevlid-i Serif, haz. M.
Fatih Koksal, (Istanbul:
Vakafbank Kiiltir
Yayinlari, 2024), 43.
Levhada yazan sudur:
“Ask imis her ne var
dlemde

Ilim bir kil i kal imis
ancak”

Tezhip; yazma kitap,
levha ve murakkalarin
bezenmesinde ezilmis
varak altin ve ¢esitli
renklerin kullanilmasiyla
uygulanan siisleme
sanati. Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/tezhip (07.11.2025)
Ketebe, bir hattatin
yazdig1 yazinin altina
koydugu imza.

Hilye-i Serif, bilhassa
Hz. Peygamber’in

fiziki ozellikleri,
bunlar1 anlatan edebi
eserler ve ayni konuda
hiisn-i hatla yazilmis
levhalar igin kullanilan
terim. Bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/tezhip (07.11.2025)
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Kiitahya Cinili
Camii Cini
Kitabelerinde
Mevlid-i Nebi
Beyitleri

Dr. Fatma Zehra Dumlupinar

Camilerde hem bir siisleme 6gesi hem de
egitime vasita olan “yazi’nin kullanimi Emeviler
donemine kadar uzanmaktadir. Kubbeti’s-
Sahra ve Mescid-i Nebevi kitabeleri mimari
eserlerde celi yazi kullanimini ileriki devirlere
tasiyan eserlerdir. Camilerde dis cephede
pencere alinliklar1 ve tag kapilar, minare
govdeleri; ic mekanda ise pencere alinliklari,
duvarlar, kapi tistleri, mihrap duvari ve minber
alinliklari ile kubbe, kitabelerin kullanim
sahalar1 olmustur. Dini yapilarda kitabelerin
icerigini ayet-i kerimeler, kimi zaman surenin
tamamui, hadis-i serifler ve esma-i hiisnanin
olusturdugu goriilmektedir. Bununla birlikte
sivil mimari kitabelerinde siirler ve dua
mahiyetinde hikmetli sozler de yer almaktadir.

Mimari eserlerde kitabelerin iizerine islendigi
malzemelerden birisi de cinidir. Bu kitabelere
¢ini kitabe denilir. Hattatlar tarafindan
hazirlanan yazi kaliplar: atélyelerde ¢ini
levhalar tizerine aktarilir. Cesitli asamalardan
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gecerek firinlama icin hazir hale gelen levhalar
pistikten sonra 6nceden kararlastirilan

yerlere al¢1 ve civiler yardimiyla monte edilir.
Glinimiize ulasan ¢ini kitabelerin en erken
tarihlisi Buhara yakinlarindaki Vabkent
minaresidir (1197).! Anadolu'da XII-XIII.
yiizyillarda Konya, Tokat, Sivas gibi Selcuklu
sehirlerinde insa edilen ve giiniimiize ulasan
mimari eserlerde dis cephede ve i¢ mekanda
yogun ¢inili bezeme ile birlikte ¢ini kitabelerin
de kendine genis yer buldugu goriilmektedir.
Cini kitabe gelenegi, yazi tisluplar1 ve ¢ini
teknikleri degiserek, Osmanli dénemi
yapilarina da aktarilmistir.

Asagida hususen deginecegimiz, Kiitahya Cinili
Cami'de tesadiif ettigimiz ayet, hadis yazili
kitabelerden farkli Osmanlrda ¢ogunlukla

sivil mimaride goriilen siirlerin yazili oldugu

¢ini kitabelerle bezeli en 6nemli sivil mimari

Kiitahya Cinili Camii'nin bahcesindeki havuz ile agaclar
arasindan genel goriiniisii. (https://nomatto.com)



ornegi Topkapi Sarayr'ndaki Has Oda'dir.

Has Oda duvarlarini ¢ini panolar ile birlikte
ahenkle siisleyen ¢ini kitabelerde Misirli alim
ve mutasavvif Imam Busiri'nin Kaside-i Biirde’si
yazilidir. Kaside-i Biirde Topkap1 Sarayr’nin
cesitli mekanlarinda kullanilmistir. 2

Kiitahya Cinili Camii, Kiitahya'nin Maltepe
Mahallesi'ne merhum ressam Ahmet
Yakupoglu tarafindan 1972-1975 yillar
arasinda insa edilmistir. Esasinda Yakupoglu
kendi arsasi tizerine yaptirmis oldugu bu eserin
hem banisi hem de mimaridir. Sehre hakim bir
tepe tizerinde, 80 metrekare kullanim alanina
sahip olan cami, iislubuyla Orta Asya Tiirk
mimarisi hatirasini giiniimiize tasir.

Ressamliginin disinda memleketine pek ¢ok
hizmeti dokunmus olan Ahmet Yakupoglu
yasadig1 semte insana hizmet eden bir eser
birakmak niyetindedir. Mahalleliye bir okul
mu yoksa bir cami mi isteyeceklerini sorar.
Mabhalle halki okulumuz var cami yaptir
deyince babasindan kalan arazi iizerine,
kendisi i¢cin bir sene evvelinde yaptirdig1 evin
iist kismina, kuzey tarafa bir cami insasina
baglanir. Plan proje asamasindan, yapim ve
tezyinatina kadar caminin gecirdigi biitiin
siireclere bizzat miidahil olan Yakupoglu

gonil diinyasinin zenginligini camiye yansitir.
Caminin ic siislemelerini Nakkas Semih Irtes
yapar. Hiisn-i hatlar1 Hiiseyin Kutlu yazar.
Caminin i¢ ve dis cephesi cinilerle bezenir. Disg
cephede Boziiyiik Seramik Fabrikasi’nin ¢ini
biskiivileri Kiitahya'da Sitki Olgar’in atolyesinde
sirlanarak kullanilmistir. Bu biskiiviler Kiitahya
tiretimi olanlara kiyasla daha sert hamurlu
oldugu icin dis cephe kullanimina uygun
dusmdstiir. Cini kitabeler, ¢inili mihraplar,
madalyonlar ve vazolu buketler gibi diger ¢ini
tezyinat ise Kiitahya'da Altin Cini Fabrikasi’'nda
imal edilmistir. Sekizgen bir plan semasinda
insa edilmis camide hem harimde hem de yine
bir ibadethane olarak diizenlenen alt katta yer
alan mihrap c¢inilidir. Ahmet Yildiz tarafindan
tasarlanan bu mihraplardan harimdeki bitkisel

Kiitahya Cinili
Camii harimi.
Cinili mihrap
ile ahsap
minberi, cini
kitabeler

ile diger
bezemeleri.
(https://
nomatto.com)

ve hendesi motiflerle siislenmistir. Alt kattaki

ise Kabe tasvirlidir.?

Caminin sekizgen dis cephesinde, her bir
cephede ve i¢ mekanda pencere tizerlerinde
devam ederek camiyi tesiri altina alan ¢ini
kitabeler ise bu yazinin sebeb-i viirtidudur,
denilebilir. Yapiminin tizerinden elli kiistir sene
gecen ve son yedi yildan beri temelinde kayma
oldugu gerekgesiyle ibadete kapali olan caminin
birkag ay 6nce de tiim ¢inileri sokiilerek tasnif
edilip kaldirilmigtir.

Yikilip yeniden yapilacagi giinii bekleyen cami,
dis cephede ve i¢ mekan pencere tizerlerinde,
¢ini tizerinde yer alan Siileyman Celebi’nin
Mevlid-i Nebi (Vesiletii'n-necdt) beyitleriyle
yad edilmeyi istemis olmalidir. Profesor Sitheyl
Unver’in delaleti ile segilen beyitlerin hattati
Hiiseyin Kutlu'dur. Klasik ¢ini kitabe adabina
uygun olarak lacivert zemin tizerinde celi

stiliis ile iki satir olarak diizenlenen ve beyaz

Kiitahya Cinili
Camii dig
cephe cini
kitabesi: “Bir
kez Allah dese
sevk ile lisan /
Dékiiliir ciimle
glingh misl-i
hazan” (Aliye
Oten Arsivi)
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Kiitahya Cinili
Camii harimi
cini kitabesi:
“Ask ile gel
imdi Allah
diyelim / Dert
ile géz yas ile
Gh edelim”
(Aliye Oten
Arsivi)

birakilan yazilar turkuaz renkli bir ¢erceve icine

alinmustir. I¢ mekan kitabelerinde bu cerceveyi
lacivert ve beyaz ince cetvellerin sinirlandirdig:
yine turkuaz renkli bir bordiir kusatir. Ortadan
simetrik olan bordiir deseninde birbirinden
farkli i¢ penc ve iki hatayi cicegi, cigeklerin
altindan gecerek ilerleyen ii¢ ana dal {izerinde
belirli bir diizene gore siralanmistir. Kobalt
mavi ile islenmis olan bordiir deseninde
ciceklerin bir kisminda havali boyama teknigi
kullanilmisken bazi yerleri beyaz birakilmistir.
Alt iki kosede simetrik olan bordiir deseni

yukari koselerde kesintisiz olarak devam eder.

Dis cephede euzii besmele ile baslayip harimde

devam eden ¢ini kitabelerde:

“Allah ddn zikredelim evveld / Vécip oldur

ciimle iste her kula

Allah dadn her kim ol evvel ana / Her isi dsin
ede Allah ana

Allah adi olsa her isin onii / Hergiz ebter

olmaya anin sonu

Bir kez Allah dese sevk ile lisan / Dokiiliir ciimle
giindh misl-i hazan

Ism-i péakin pék olur zikreyleyen / Her murdda
erisiir Allah diyen

Ask ile gel imdi Allah diyelim / Dert ile goz yas
ile ah edelim

Ola kim rahmet kila ol padisih / Ol Kerimii ol

Rahimii ol ilah
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Birdir ol birligine sek yokdiiriir / Gergi yanlis
soyleyenler ¢ok diiriir

Ciimle dlem yok iken ol var idi / Yaradiumisdan
gani Cebbar idi

Var iken ol yok idi ins ii melek / Arsu fersu ayt
giin hem nuh felek

Sun’ile bunlar ol var eyledi / Birligine ciimle

ikrar eyledi”

beyitleri yazilidir.

Kitahya Cinili Camii ge¢mis asirlarin

hatirasini, mimarisi ve tezyinati ile XX. ytizyila

tastyan numune bir eserdir siiphesiz. Vefa

sahibi bir zat olan merhum Yakupoglu'nu

rahmetle yad ederken, caminin yeniden

yapildiginda ayni manayi ¢inilerle ve kitabelerle

tizerine tekrar alacagini umuyoruz.

NOTLAR

1

Richan Arik-Olus Arik,
Anadolu Topraginin
Hazinesi Cini, Selcuklu
ve Beylikler Cagi Cinileri,
(istanbul: Kale Kiiltiir
Yayinlari, 2007), 30-31.
imam Busiri, XlIl. yiizyilda
Misir'da yasamis bir
alim, mutasavvif ve
sairdir. Hayati sikinti

ve mesakkatler icinde
gegen sair omrunin
sonlarina dogru felg
olur. Rivayete gore bir
aksam sifa bulmak icin
dua eden sair riiyasinda
Hz. Peygamber'i gortir.
Resul-i Ekrem ondan
kendisi icin yazdigi
kasideyi okumasini ister.
Busiri, “Ya Resulallah,
ben sizin icin bircok
kaside yazdim hangisini
okuyayim?” deyince Hz.
Peygamber kasidenin
ilk beytini sdyler. Bunun
Uizerine sair kasideyi
okur, Hz. Peygamber de
onu sonuna kadar dinler.
Kaside tamamlaninca
hirkasini ¢ikarip sairin

istline Orter ve eliyle
vicudunun felgli

kismini sivazlar. Busiri
uykudan uyaninca
iyilestigini gorir. Bu riiya
hadisesinin halk arasinda
yayllmasindan sonra
kaside KasidetU'l-birde,
Hirka Kasidesi olarak
ine kavusur. Mahmut
Kaya, “Kasideti’l-burde”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA),
24:568-569; Mahmut
Kaya, “BUsiri, Muhammed
b. Said", DIA, 6: 468-470.
Kiitahya Cinili Camii

ile ilgili verdikleri
bilgilerden dolay Ahmet
Yakupoglu'nun manevi
kizi miizehhip Havva
Soékmener’e, Altin Cini
Fabrikasi sahibi Mustafa
Kiratl'ya, Yakupoglu'nun
ney talebesi Tuncer
Turkkan'a, Hattat
Huseyin Kutlu'ya, cini
sanatcist Ahmet Yildiz'a
ve edebiyat¢l yazar
Muhsin Karabay’a
miutesekkirim.



“O’nu Birbirinizi
Cagirir Gibi
Cagirmayin”
Ayetinin
Naatlerdeki
Yansimasi

Dr. Ogretim Gorevlisi Meliha Aydinl*

Insan muhabbeti geregi sevdigini ismiyle
cagirmaz; daha ¢cok mecaz ya da benzetmelerle
onu anar. Bu basta ebeveynlerimizle sonra
akraba iliskilerinde kullandigimiz tinvanlarla
devam eder. Nesep ortakligi olmayan ancak
muhabbet duydugumuz dostlarimiz ve
sevdiklerimiz i¢cin de bu durum gecerlidir. Zira
onlar1 cagirmak icin de 6zel ve 6znel ifadeler
seceriz. Manevi kiymeti haiz biiyiikler mevzu
bahis oldugunda ise isimler ihtiram elbisesi
giyer ve belirli kalipta tesbihler ve istiarelerle
onlara hitabimiz gerceklesir.

Insanoglunun tab’an ilk muallimi olan Cenab-1

Azimiissan, Fahr-i Kainat Efendimiz (s.a.v.)’in

nasil yad edilecegini bize kitabinda 6gretmistir:

“Muhakkak ki Allah ve melekleri, Peygambere
saldt ederler. Ey iman edenler, siz de O’na saldt
edin!”

Kur’an-1 Kerim'de Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nasil
hitap edecegimiz de belirtilmistir: “Ey iman
edenler! Peygamber’i kendi aranizda birbirinizi
cagirir gibi ¢agirmayn? O’nun (s.a.v.) yalin

bir isimle ¢agrilmamasi/anilmamasi gerektigi,
bu ayetin muhataplarina bir uyari niteliginde
hatirlatilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in risaletinden sonra;
aile efradi, akraba ve ahbabi gerek ayet-i
kerime mucibince gerek muhabbetleri ve
ihtiramlarindan Resulullah (s.a.v.)’i ismiyle
cagirmamislardi. Zira ashab-1 kiramin “Ya
Resulallah, Ya Nebiyallah, anam babam sana
feda olsun Ey Allah’in Resulii” vb. sekillerde
hitap ettikleri bilinmektedir.> O dénemde
en yakinlar1 ve sevdiklerinin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e nidas1 boyleyken diger tarafta
cahiliye Araplari tabiatlar: geregi ona ismiyle
seslenmislerdi.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, Tiirk Islam kiiltiir
ve medeniyetinde istisnai bir konumu vardir.
Nitekim edebiyatimizda O’na has bir siir
tiirii olan naatlarda, Efendimiz (s.a.v.)’in ismi
cogunlukla sifat ve benzetmelerle anilmistur.
Resulullah (s.a.v.), asagida sadece bir kism1
verilen ve Tiirk Edebiyati’'nin neredeyse tim
divanlarinin basinda yer alan naatlerde, latif
tesbihler ve istiarelerle tesmiye edilmistir.

Naatlerde Hz. Peygamber’in isimlendirilmesi

Giil: Ciceklerin sultanidir. Iki cihanin da sultani
olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in edebiyattaki
remzi; hos, latif ve guZzel kokusu sebebiyle
guldur. Nitekim Enes bin Malik (r.a.)’den
rivayetle, Resulullah (s.a.v.) Medine yollarindan
gectigi zaman, etrafa misk gibi kokular yayilir
ve insanlar “Bu yoldan Resulullah (s.a.v.)
gecmis,” derlerdi.*

Naatlerde O’nun gul veya misk gibi koktugu
konu edilirken, gul bahcesinin guzellik ve
tazeligini Hz. Peygamber (s.a.v.)’in renk

ve kokusundan aldigi dile getirilir.> Hz.
Peygamber’in giile benzetilmesi ile ilgili “Gul-i
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Giil-i Muhammed. (Ressam: Mihriban Ahiskah. 2026.)

bostan-i risalet’, “Gul-i gulzai-1 beka’, “Gul-i
nev-bave’, “Gul-sitan-1 husn’, “Gul-sen-i husn”,

» «

“Verd-i gulistan-i kuds’, “Taze gul-sendui
kapun’, “Serv-i ser-firaz-1 gulistan-1 festakim”
vb. kullanimlar bulunmaktadir.® Fuzuli'nin su

seslenisi ise caglar asar:

Ey giil-i bag-i rusiil bir taze giil-sendiir kapun
Kim dem-i Cibril’e ol giil-sende ta’n eyler sabd’

(Ey resuller baginin gulu! Kapin dyle taze bir gul
bahcesidir ki saba’o guil bahcesinde Cebrail'in
nefesini dahi begenmez.)

Giiher: Hz. Peygamber naatlerde, giizelligine ve

ilmine atfen giihere yani inciye benzetilmistir.

4

“Gevher’, “Gevher-i genc-i Huda’, “Genc-hane-i

160 . Din ve Hayat/2026-1447 Kis

guher-i gayb’, “Guher’, “Guher-i tac-1 vera’,
“Derya-yi duir-i istifa”, “Diirr-i yetim’, “Dui-i

» o«

derya-yi din’} “Dui-i yekdane, “Kan-1 gevher”
‘Lu’lu’-i ‘umman-i lutf’], “Sadef-i duir-i vefa”
Umman-1 ilm kim duierine yok intiha’, “Vala-
guher”™ bu kullanimlardan bazilaridir. Mesela

Zati, Hazreti Peygamber’i soyle tasvir eder:
Ciis idiip derya-y1 1gskullah-1 Rabbiil-Alemin
Bir giiher halk eyledi kim sad hezaran aferin’

(Alemlerin Rabbi olan Allah'in ask deryasi
cosarak bir inci yaratt1 ki yuz binlerce aferin.)

Fahr-i Enbiya: Bu ifade cihanin O’nun yuzu’
suyu hurmetine yaratildigi; iki cihanin serveri
ve ovuncu manasinda kullanilir. [lk yaratilan ve
son gonderilen olmasi, cid ve sehada nihayetsiz
lutuflary, miminlere diigkiinlagi, immetine
hatta tiim insanliga karsi sefkati ve merhameti,
Allah’in habibi ve biitiin insanliga cihangtimul
bir resul olarak gonderilmesi gibi sayisiz
sebeplerle Efendimiz (s.a.v.) cimle alemin
iftihar ettigi bir peygamberdir.

Naatlerde de “fahr-i enbiya” anlaminda bir¢ok
benzer kullanim bulunmaktadir: “Cihan
fahrv; “Fahr-i alem”, “Fahr i evvelin ii ahirin”,
“Fahru’l-alemeyn”, “Efdal-i peygamberan”,
“Halk-1 fahr-1 enbiya”, “Mefhar-i alem’,

» o«

“Padisah-1 her dii sera’] “Seyyidii’l-kevneyn™®

bunlardan bazilaridir.

Nitekim Bursali Lamii Celebi'nin dilinden de
O’nu vasfetmek tizere sunlar dokiliir:

Hem hatim-i riisuilsin ii hem hadi-yi siibil
Hem egref-i besersin ii hem fahr-i enbiyd'!

(Hem peygamberlerin sonuncususun hem
hidayet yolusun hem insanlarin en sereflisi ve
hem de enbiyanin ovuncusun.)

Mah: Ayin geceleri ve karanliklar: aydinlatip
canlilarin yollarini bulmalarini saglamasi

gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in de gonullerdeki
zulmeti nura cevirip yonunu kaybetmis]ere
rehber ve delil olusunu temsilen edebiyatimizda
O’nun i¢in “méh” ya da “bedr” denilmistir. O,



guzellik semasinin ayidir. Bu minval tizere O,
“Bedr’, “Bedr-i celadet’, “Bedr-i duca’, “Bedr-i
seb-i mirag’, “Kamer talat” “Mahves, “Mdah-1
miinevver’, “Mdh-i sipihr’, “Mdh-1 cemal’
“Mah-1 felek-makam’, “Mdah-1 miinir’, “Mdh-1
vefa” olarak ifade edilmektedir.'?

Divan’inda, Hazreti Peygamber’e, Nihani de
sOyle seslenir:

[00 Bir mahsin ki senden alur afitab nur

Bir sahsin ki kullarunun kemteri Bilal*

(Sen oyle bir aysin ki gunes nurunu Sen’den alir;
oyle bir sahsin ki kullarinin en acizi Bilal'dir.)

Mahbup: Hz. Peygamber aleyhisselam icin
“Habibullah” (Allah’'in sevgilisi) denilmistir."*
Seven ve sevilen 6zellikleriyle muttasif
(vedad), immetine ¢ok diiskiin olmasi (rauf)
ve immetinin O’na sevgisi ile meshur bir
“Muhabbet Peygamberi” dir. Bu mana, “Canan’,
“Habib’, “Habiballah’, “Habib-i Hak’, “Habib-i
Hiida’) “Huda mahbubi”, “Habib-i ilah’,
“Mahbub-1 Hiida’, “Mahbub-1 Hakk’, “Habib-i
Hakk-1 giizin’, “Yar-1 dil-riiba’; “Vediid” gibi
tamlamalarla naatlerde kullanilmaktadir.'®

Sehi Bey de O’'nun bu vasfini soyle dile getirmistir:

Sen cihan mahbubisin her seyde mihriin toludur

Basd: derd-ii firkatiinden taglar bagrina seng’

(Sen, cihanin sevgilisisin her seyde senin
giizelligin vardir; ayriliginin derdinden daglar
bagrina tas basmuistir.)

Mihr: Naatlerde Hz. Peygamber’in ¢okc¢a
tesbih edildigi giines vasfi, benzer anlamda
“Af-tab-i subh-i nusui’, “Afitab-i lutf’, “Afitab -1
‘alem” “Afitab-1 carh-suvai’, “Hursid” “Hursid-i
cemaluin’) Hursid-i ‘alem-tab’, “Mihr-i cemal’,
“Mihr-i miicella’ “Mihr-i sipihr-i kerem’,
“‘Mihr-i vefa, “Mihr-i cihan-niima’; “Sems-i
sa‘adet’ Sems-i ruhi semse-i eyvan-i risalet’,
olarak gegmektedir.'”

Mesela Fatih devri sairlerinden Asgki de, Hz.
Peygamber’i giinese benzetmistir:

[Cesmiime nurun geliir her seyi kilduk¢a nazar

Cana mihriin feyz olur her nutka a¢duk¢a dehan'®

(Her neye baksam goziime Sen’in nurun gelir.
Konusmak i¢in agzimi acacak olsam, sevgin
canima bereket verir.)

Mushaf-1 ayat-1 husn: Hz. Peygamber icin
“Guizellik ayetlerinin mushafi” seklindeki bir
tavsife de edebiyatimizda tesadif edilir.

Nitekim ashab-1 kiram da Hz. Peygamber’in
hiisn-i melahatini anlatirken soyleyecek

s0z bulamazlardi. Mesela Hz. Ebubekir, “Ya
Resulallah! Ne kadar giizelsin sana bakmaya
kiyamiyorum?” demistir. Ebu Hureyre de “Ben,
Resulullah Efendimiz’den daha giizel birisini
gormedim; sanki giines O’'nun miibarek
yuziinde devrediyor gibiydi”*® diye anlatmistur.

Iste onun bu giizelligi naatlerde “Kdn-1 hiisn’,
“Mushaf-1 husn’, “Mushaf-1 ayat-1 husn,
mecma ‘-1 gayat-1 husn’, “rafi-i ayat-1 husny
Subh-1 cemal-i sabih’} “vech-i cemil-i melih™®
vb. sekillerde ge¢mektedir. Ayni zamanda
Mevlevi olan Ruhi-i Bagdadi'nin dilinden de

onun giizelligi soyle dokilmistiir:

Mushaf-1 ayat-1 husn mecma ‘-1 gayat-1 husn
Rafi‘-i ayat-1 husn salli ve sellim aleyh?

(Guizellik ayetlerinin mushafi, guZzellik ayetlerini
yucelten ve guzellik gayelerinin bulustugu yer,
salat ve selam O’na olsun.)

Necm: Hz. Peygamber (s.a.v.) Rabbinden
bihaber yasayanlara halikini tanitan, zulmette
yolunu sasirmis, ya da kaybetmisere yol
gosteren bir yildizdir. O’'nun bu vasfi naatlerde
cok hususi bir sekilde “Necm-i hidayet’, “Necm-i
Hiida’, “Mazhara’l-hidayeti muzhire’l-hiida’,
“Hadi-i Huda” vb. ile ifade edilmistir.*?

II. Bayezid’e bayramlarda ve nevruzda sundugu
kasidelerle dikkat ceken Zati de naatinde O’'nu
sOyle anmistir:

[Necm-i Hiida vii bedraka-i rah-i1 miistakim

Sultan-i reh-revan-dih-i milket-i savab®
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(Hidayet yildiz1, dogruluk yolunun kilavuzu,
dogruluk iilkesi yolcularinin sultani.)

Pak-nazar: O, ismi pak, cismi pak, ash pak,
nesli pak; 0zi, sozii, ytizii, bakisi pak Resul-i
Ekrem (s.a.v.)dir. Oyle ki Medine’nin ileri gelen
Yahudi alimlerinden Abdullah bin Selam, Hz.
Peygamber’i daha ilk gordiigiinde “Bu yiiz,
yalan soylemez?” diyerek kelime-i sehadet

getirmis ve Miisluman olmustur.*

Yeniceri Ocagi'nda yetismis, Yavuz Sultan Selim’in
Caldiran ve Misir seferlerine katilmasiyla maruf,
zamanla siirleriyle meshur olan Taglicali Yahya

da Peygamber Efendimizin bu hususiyetini ifade

etmekten kendini alikoyamaz:
[Véla-giiher ii pak-nazar zat-1 mutahhar
Derya’y seha kan-i ata-aver-i diinya®

(Yiiksek yaratiligly, temiz bakusli, arinmus kisi;
comertlik denizi, diinyaya bagista bulunan

maden ocagl.)
Rahmeten li’l-idlemin:

Siileyman Celebi Mevlid'inde “Biz Seni alemlere
ancak rahmet olarak gonderdik.” ayetini;
Rahmeten li’l-alemindir Mustafa hem sefia’l-
miiznibindir Mustafa serhiyle 6limsiiz bir
bercesteye tergib eylemistir. Naatlerde benzer
kullanimlar olarak “Ebr-i rahmet’, “Rahmet-i
rahman’, “Rahmet v 'huda’) “Rahmetuin
bavanun’, “Sadef-i bahr-1 rahmetuin™ goriliir.
Yavuz ve Kanuni devrinde pek ¢ok sefere ¢ikan
Yeniceri Ocagi'nda yetismis bir divan sairi
olarak Edirneli Nazmi de alemlere rahmet olan
Peygamber’ine soyle seslenir:

[000 Sensin olan seyyidiil-kevneyn [u] fahriil-
alemeyn

Sensin olan rahmeten lil-alemin onden sona®

(Duinya ve ahiretin efendisi, iki alemin 6viinc;

bastan sona alemlere rahmet olan Sen’sin.)

Sahra-y1 kurba esb-ran: Yakinlik sahrasinda
at kosturan, manasinadir. Varlik aleminin Allah
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Teala’ya yakinlikta zirve noktasi olan Sidre-i
Miinteha’y1 gegmek, sadece Rasulullah (s.a.v.)’a
nasib olmustur. Nitekim bu sebeple:

“Yek-suvar-i tih-i kurbet” ve “Merd-i rah-1

A »

lamekan” (Allah’a yakinlik obasinin beyatlisi ve
lamekan yolunun yigidi), “Afitab-1 carh-suvar
u"kamer-rikab” (felek binicisi ve ay uZzengili
gunes), “Seyyah-1 La Mekdn” (mekansizlik
aleminin seyyahi), vs. yapilan bu muazzam
tesbihler, sadece O’na (s.a.v.) aittir ve Mira¢’ta

zatina lutfedilen imtiyazlar sebebiyledir.?®

Yine Zati'nin dilinden okursak o, Peygamber
Efendimizi himmet atiyla yeryiiziinde kosan bir
stivariye benzetir:

Meydan-i ars cilvegeh-i hing-i himmetun
Ey afitab-i carh-suvar u'kamer-rikab Zati’

(Ey felek binicisi ve ay uzengili gunes, ars,
meydani senin himmet atinin cilvegahidir.)

Saye-i Hiida: Klasik edebiyatimizin siir dilinde
de Hazreti Peygamber aleyhisselam, Allah
Teald'nin zatini ve varligini bildirmede, emir ve
nehiylerini icrada O’'nun yeryiiziindeki “saye”si
yani golgesidir. O'nun bu yonii vesilesiyle ciimle
mahlukat Rabbini tanima serefine erigmistir.

Nitekim, II. Bayezit devrinde miiderrislik,
kadilik, kazaskerlik vazifelerinde bulunan
ve Fenarizadelerden olan Muhyi de, Hazreti
Peygamber (s.a.v.)’i Cenab-1 Hakk’in golgesi
olarak tavsif etmeyi tercih eder:

Hikmet nediir ki salmaz-iken yire saye sen
Sayende hos gecer kamu iy saye-i Hiida

(Ey Allah'in golgesi, sen yere golge salmazken
herkesin saye’nde mutlu olmasindaki hikmet

nedir?)

Serir-i milk-i niibitvvette pad-sah: Hz.
Peygamber bazi rivayete gore ilk yaratilan
nur ve miragta tim peygamberlere imam
olmas: gibi bir¢cok hususiyetlerine binaen
edebiyatimizda da nebilerin sahi olarak anilir.



“Cihandar-i sark u garb’, “Halk-1 fahr-1 enbiya’,
“Nebiyyullah’, “Niibiivvet saht, “Pisrev-i
evliya’, “Padisah-1 her dii sera’;'Ser-defter-i
niibiivvet’, “Sultan-1 her dii kevn’, “Sah-1
enbiya’, “Sehensah-i asfiya’, “Seh-i sahan-1
risalat, “Sehr-i nubuvvet’, “Tac-i ser-i enbiya”
gibi tesbihler O’nun “peygamberlik miilkiiniin
tahtinda padisah” oldugunun sairler diliyle
tasviri mahiyetindedir.?

Divan edebiyatimizda “Gil o Balbil”
kasidesiyle meshur Kara Fazli, Kanuni devrinin
ihtisamli giinlerinde yazdig: belli naatinde,
Efendimiz aleyhisselami1 da peygamberlik
milkiiniin padisahi olarak anar:

Sensin serir-i milk-i niibiivvetde pad-sah
Ciimle sipahdur sana esndf-1 enbiyd*’

(Peygamberlik mulkunuhn tahtinda padisah olan
Sen’sin; butun nebiler zumresi Sana askerdir.)

Sefi‘a’l-miiznibin: Hazreti Peygamber’in “Her
peygamberin iimmeti igin yaptigi bir duasi vardur.
Ben de duann kiyamet giiniinde timmetime
sefaat icin sakladim?' ve benzeri manadaki
hadis-i serifleri de naatlere mevzu olmus, O’'nun
miiminlere merhametiyle sefaat edecegi edebi
bir sekilde dile getirilmistir. Naatlerdeki “Saki-i
sarab-1 sefaat” “Saki-i ma-1 main’ “Sefi", “Sefi~i
uinem” “Sefial-muznibin” gibi kullanimlar
bunlardan sadece bazilaridir.*> Mesela Hudayi su
beyitinde, Allah’a yakinlig1 sebebiyle giinahkar
miiminlere Hazreti Peygamber’in sefaatini
fevkalade bir lisanla ifade etmistir:

[Fahr-i alem seyyid-i Adem sefiul-muznibin
Yek-suvar-i tih-i kurbet merd-i rah-i1 lamekan>?

(Alemin ovuncu, ademoglunun begi,
gunahlilarin sefaatcjsi, Allah’a yakinlik obasinin
beyatlisi, lamekan yolunun yigidi)

Taha: Huruf-1 Mukattaadan olan Ta-Ha'nin
manasint hakikatiyle ancak Allah Teala bilir.
Ancak mesela sufi alimlerden Ebu Bekir el-Vasiti,
Taha ismindeki “T4” harfiyle “Tahir”; “h&” harfiyle
ise “Hadi” isminin kast edildigini séylemektedir.**

Yine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in s6yle buyurdugu
rivayet edilir: “Benim Kuran-1 Kerimde gecen yedi
ismim vardir: Muhammed, Ahmed, Ya-Sin, Ta-
Ha, Miiddessir, Miizzemmil ve Abdullah>

Klasik Tiirk Edebiyatinda da Peygamber
Efendimizin Taha ismiyle anildig1 misaller
vardir. Mesela Rumelili Zaifi naatinde O’'nun
diger isimleriyle bu ismini birlikte anar:

[000 Miinzir-it Ahmed ii Taha vii Muhammed
ki bulur

Habl-1 seriini dutan iki cihan i¢re Hiida*

(Uyarict Ahmed, Taha ve Muhammed (s.a.v.)’'in
seriatinin ipini tutan, iki diinyada dogru yolu
bulur.)

Netice itibariyla Islam ahlakinda Hz.
Peygamber’den bahsin bir edebi ve adab1

vardir. Gerek ashab-1 kiram ve gerekse sonraki
ulema ¢ogunlukla “Allah’in Resulii, Resuliillah,
Nebiyyallah” diyerek O'nu yad etmislerdir.

Derin bir incizap ve kurbiyet hissiyle ismen
cagiranlar da olmustur. Bu durumu bir mahfiyet
icre, sevenle sevilenin birlesik kaplar misali
aynilesmesi ve nihayet fanilesmesi seklinde
yorumlamak da miimkiindiir. Halk soyleyisleri
ve tasavvufi duyuslar da bu tarz soyleyisler
ciimlesindendir. Bunun disinda kasten ve
htirmet hissiyatindan uzak ifadeler bibaht olanin
bahgcesine diisen “¢ig” damlalar1 ziimresindendir.
Burada ne soze israf ne vakte ziyan gerekir.

Hz. Peygamber’in zatina has edebi bir tiir olan
naatlerde, yukarida sadece bir kismi verilen
daha birgok tegbih, istiare ve benzetmeyle
isimlendirilmistir. Burada Resulullah’in (s.a.v.)
sireten ve sureten giizelligi ile rahmet ve sefaat
peygamberi olmasina dair benzetmeler, olduk¢a
onemli yer tutmaktadir. En yaygin kullanimlar:
“kilavuz, 6nder, rehber ve karanliktan aydinliga
¢ikaran” anlaminda, “ay, giines ve yildiz”

gibi goge ait kavramlardir. Ayrica kiymetine
binaen, “giither, gevher, i1, diirdane” gibi

“inci” anlamina gelen sozctiklerle Efendimizin
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zahiri ve batini giizelligi tesbih edilmistir. Bu
tercih, muhabbetin tabiati itibariyle yiiksek
seciyeyle ifade edilmesi arzusundan miilhem
ve ayni zamanda Fahr-1 Kéinat Efendimizin
ismiyle cagrilmamasi gerektigi yoniinde,

ilahi ikazdan gelen bir hagyet ile ihtiramdan
kaynaklanmaktadir. Istiyakin derinligi ve
viisati derecesinde ifadeler miiphemlesmekte;
duyuslar ve hissedisler bircok noktada
birlesse de soylemler kisiden kisiye farklilik
arz edebilmektedir. Zira “ezelden asina ve
baht olmus” ve tiim goniillere bilerek ya da
bilmeyerek naksolmus bir sevgidir bahse konu
olan...

Yine de duamiz odur ki;

“Rabbimiz, bize liitfet de mecaza
meylettigimizden dolay1 bizi cezalandirma.
Ciinkii bu benzetmeler ve istiareleri kullanmamiz

hep bu sozleri s6yleyebilmek i¢indir”®
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Hz. Ali'den gelen bir rivayetle
ogrendigimiz Hz. Peygamber'in
semaili, farkh tiirden eserlerde
metaforik bir sekilde O'nun giile
benzetilerek ifade edilmesiyle
neticelenir. Bu durum bazi
metinlerde Hz. Peygamber'in
gl olarak resmedilmesiyle

de iyice yerlesir. Ozellikle dua
mecmularinda giil-i Muhammed,
verd-i Muhammed adiyla anilan
gl cizimleri cesitlenir.

Mesela Abdullah Edirnevi'ye h.
1193'te Sultan Selim tarafindan
yazdirilan En‘am-1 Serif'in
(Sakip Sabanci Miizesi Koleksiyonu, No: 101-0288, vr. 77h-78a) bir yerinde ¢izilmis giiliin izerinde
altinla “Muhammed aleyhi ve sellem”; yapraklarinda hayattayken cennetle mijdelenen on isim (Ebubekir,
Omer b. Hattab, Osman b. Affan, Hz. Ali, Sa'd b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Talha b. Ubeydullah, Zubeyr

b. el-Avvam, Ebu Ubeyde b. el-Cerrah, Abdurrahman b. Avf) yazihdir. Karsi sayfada yine iki pembe
gilden birine altinla Ali, digerine Fatma, yaprak ve goncalar iizerine siyahla Hasan, Hiseyin, Fatma, Ali,
Abdmenaf, Abdiilmuttalib, Ebutalib, Hasim, Kilab, Kusayr yazihdir.

Bir diger kompozisyonda da

cok yaprakh bir gl ¢izimi

vardir. Mesela h. 1214 (Chester
Beatty, Tiirk Koleksiyonu, T463,
f.97v.) ve h. 1213 (Chester
Beatty, Turk Koleksiyonu, T464,
f.101v.) tarihli iki dua kitabinda
gorilen ve en Ustte “Haza seklii
giil-i Muhammed sallalahu
aleyhi ve sellem” yazan bu
kompozisyonlarda ortada bir giil,
giiliin icinde Allah ve Muhammed
lafizlar, yapraklarinda da
cennetle mijdelenen on sahabe
ile Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in
isimleri, en alt satirda da su
beyit yazihdir:

Kédmetin servi tiiba IG-mekan pirdyesi
Nurdan bir servidir diismez zemine sdyesi
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Mevlid-i
Nebi
Yad
Olundu

F. Hilal Fersatoglu®

Bogazda bir yali... Cephesi 151k ¢aglayant...
Renkli fenerlerle donatilmis sahiline siiziilen
kayiklar tasiyor davetlileri. Tirli basliklar takmis
kadin erkek misafirler, pek renkli bir kalabalik:
Fes, arakiye, sarik, yazma, biirimciik, yagmak,
taylasan, takke, nazarlikli hotoz, abani, yemeni.
Avlu, i¢ ve dis bahge, katlar, sofalar donatilmis
boy boy sinilerle. Bugusu tiiten yemekler yenilip
afiyetle, kilinir yats1 namazlar1. Sira mevlidde.
Lakin kars1 yakadan, Uskiidar’dan gelecek
mevlidhan yoktur ortalikta s6z verdigi halde.
Nagar ilahiciler baglar mevlide “mutad olan
adabryle™:

“Once tevhid okunur, gagy ile dinler herkes.
O giizel sonra miiessir, sekiz on parlak ses,
Kimi yerlerde ilahi, kimi yerlerde durak;

Kimi yerlerde cemaatle beraber cosarak:
Kalan iti¢ bahri terenniimle, cekerken “amin!”

Ta uzaklarda ¢akar zulmet icinden bir enin.

“Sultan-1 Rusiil, Sah-1 miimeccedsin efendim!”
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Sait Pasa Imami Hasan Riza Efendi, kéhne bir
kayik i¢inde “gecenin kalbini durduran” bir sesle
Seyh Galib’in naatini okuyarak gelmekte.

Mehmet Akif’in ¢ocukluk hatiralarindan ¢ekip
cikardigi bir isimdir Sait Paga Imami. Bu
kudretli sesin sahibini kii¢iik yasta ve sadece bir
kere dinlemis olmasina ragmen Bogaz’da bir
sultan yalisinda tertip edilen mevlid merasimini
resmettigi siirine isim yapmustir. Hocaefendinin
“ahlakinin da sesi gibi ilah
ifade etmistir ki siir o glizel ahlakin bir 6rnegini

~9s
1

oldugunu ayrica

ortaya koyacaktir. Bu siir ayn1 zamanda iki farkl
tabakadan olan ve biri iki goz odali evinde digeri
yalisinda mevlid okutan iki kadin tizerinden
toplumumuzun mevlid-i serif hassasiyetini de
nazara verir:

‘Nerde kaldin hoca? der, Valide Sultan o zaman,
Sen de kalleslik edersen, bize eyvahlar ola!’
-Heniiz aksamd ki, gelsem diye, diistiim de yola,
Yiiriidiim haylice... Derken -hele sen kismete bak!-
Oteden karsima bir yaslica hatun ¢ikarak,
‘Azicik dursana oglum!’ dedi. Durdum ndgar.
-Gogsiin imanliya benzer, sana bir hizmet var,
Ama reddetme ki, zaten beni mahvetmis oliim;
Bir perisan anayim, dag gibi evlat gomdiim!
Kizimin cant igin, bari bu kirkinct gece,

Soyle bir mevlid okutsam, diyorum, kendimce.
Nasil etsem? Okuyan ¢ok ya, benim yufka elim...
Hocasin, elbet okursun; hadi oglum gidelim.

Ne olur bir yorulursan, hadi, bekletme, giinah!
Sen benim yavrumu sad et ki, rizdaen lillah,

>

Iki diinyada aziz eylesin Allah da seni.’

Valide Sultan affeder elbet, gegerlidir mazeret:
“Hoca! der, beni aglatma yeter!

’

Yeniden mevlid okursun bize, da’va da biter.’

Osmanlrda Yad-1 Mevlid-i Nebi

Kiiltiiriimiizde, edebiyatimizda Hz. Peygamber
sevgisi Oyle coskun bir menbadir ki Resuliillah



(s.a.v.)’1ta’zim ile yad etmek iizere O’nun
numune hayatini, giizel suretini, essiz siretini
anlatan siyerler, siretler, hilyeler; diinyay1
tesrifini, mucizatini, dillendiren mevlidler,
miraciyeler; O’nu ve ylice hasletlerini medheden
kasideler, naatler ve daha nicesi o kaynaktan
sadir olmustur. Bu metinler toplumu egitmis,
yetigtirmis, maneviyatini desteklemis; miiellifleri
tarafindan da Hz. Peygamber’in sefaatine nail
olmak i¢in bir vesile addedilmistir.

Bunlar i¢inde mevlidin ve bilhassa Siileyman
Celebi’nin meshur Mev/id’inin yeri ayridir.
Naat, hilye, semail, miraciye gibi diger
tiirlerin 6zelliklerini de iginde barindirir.
Celebi, Vesiletii’n Necdt adini verdigi eserini
Osmanli’nin sonradan “fetret” olarak anilacak
sikintili doneminde, necata vesile olsun diye
“O’na muhabbet” sancagi altinda miiminleri
toplamak tizere kaleme almis gibidir.
Muhammedi vecd ile yazilmis, sade ve tesirli
sOyleyisiyle toplumumuzun tiim kesimlerinde
alt1 asir boyunca kabul gérmiis bu metin sadece
okunmamis, hatirina merasimler tertip edilmis,
ikramiyla, atiyyesiyle gelenegimizin kodlarina
islenmistir.

Kanuni Sultan Siileyman déneminde Hz.
Peygamber’in diinyay1 tesrifini anmak tizere
saray protokoliinde yer aldig, III. Murad
zamaninda resmilestigi bilinen mevlid ihtifalleri
zaman i¢inde halk arasinda da kabul gormiistiir.
Camilerde, tekkelerde mevlid, regaib, mirag,
berat gecelerinde; evlerde, konaklarda bir
bebegin diinyaya gelmesi gibi siirur zamanlarinda
stikiir; bir yakinin vefat1 gibi kederli anlarda
teselli i¢in ve zamanla siinnet mevlidi, asker
mevlidi, duvak mevlidi, kalfalik mevlidi gibi
baska pek cok vesileyle okunmus okutulmus,
insanimizi glizel duygularla bir araya getirmistir.
Diizenlenen merasimler mevlidin yani sira asr-1
serif, tevsih, kaside, salat u selam ve dualarla
siislenmis, mevlidhan, duahan, tevsihhan gibi
hususi okuyucu grubunu dogurmus, asirlara sari
mevlid gelenegimiz boylece olusmustur.
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Kur'an-1 Kerim ve mevlid okuyusuyla goniilleri clisa
getiren Said Pasa imami'mn el yazisiyla Hasan Sezai
Hazretlerinden bir nutk-1 serif:

Sah-1 istigndya malik oldum recd bilmem nedir

iitica-y1 Hak'dan ézge miilteca bilmem nedir

Férigim diinya vii ukbéya taalluk etmezem

Terk-i tecridim bu giin hubb u siva bilmem nedir

Her ne eylersen reva canan-1 men dil-hasteye

Men Sezédyiyem aningiin na-seza bilmem nedir

Osmanli devlet geleneginde “mevlid alay1”
ismiyle anilan her sene Rebiiilevvel ayinin
12’sinde selatin camilerde diizenlenen, padisahin
ve tiim devlet erkaninin katildig1 mevlid merasim
ve alaylari resmi toren hiiviyetindedir. Tegrifat
defterlerinde icrasinin tiim ayrintisiyla yer aldigi
bu merasimleri Ermeni asilli Osmanli diplomati
Mouradgeae d’Ohsson (1740-1807), en 6z
bi¢imde soylece aktarir:

“Mevlidin Sultanahmet Camii’nde yapilmasinin
sebebi bu caminin sultanin gosterisine gayet
uygun olmasindandi. Herkesin yart resmi giyindigi
merasimler sabah saat 10°da yapilirdi. Camideki
oturus sirasi belliydi, mihrabin sagina sadrazam,
soluna seyhiilislam otururlardi. Kaptan-1 derya,
yenigeri agasi, defterdar ve kethiida sirasi
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ile otururlardi. Mevlidi, mevlidhan-1 evvel,
mevlidhan-1 sani ve mevlidhan-1 salis olmak iizere
iic mevlidhan okurdu. Okuyan her bir mevlidhana
okuma siralarin1 tamamladiktan sonra hil’at ve
atiyyesi verilirdi. Son mevlidhan da okuyup hil’at
sirasini aldiktan ve dua da tamamlandiktan sonra
giderler, fakat sadrazamdan arabacibasi agalara
kadar herkes riitbe siralar1 ile caminin disinda
atlarina binerek padigahi selamlamak i¢in hazir
beklerler.”!

Osmanli toplumunda bey ve pasa konaklarinda
icra edilen mevlid merasimlerine bir 6rnek olarak
Umur-1 Miilkiyye Nazir1 Pertev Mehmed Said
Pasa’nin torunu Abdiilaziz Bey (1850- 1918)’in
detayli anlatimi sivil hayat i¢inde bu merasimin
yerini ve dnemini aktarir niteliktedir. “Menkibe-i
veladet-i Cenab-1 Peygamberi”nin okutulacagi
gecenin kararlastirilip meshur mevlidhan ve
tevsihhanlara haber salinmasindan baglayan
anlati, akraba ve ahbaplarin tezkereler yazilarak
davet edilmesi, merasimde ikram edilecek

taam, seker ve serbetlerin ve merasim ortaminin
ihtimamla hazirlanistyla devam eder:

“Konagin st kat sofasinin iki yanina pamuk
silteler serilir, lizerlerine kenarlar1 sirma sacakli
kirmizi Trablus ihramlari 6rtiiliirdd. Ortaya konan
ve sirma islemeli ortiilerle Ortiilmiis iki kiigiik
iskemle lizerinde giimiis buhurdanlar yer alird1.
Sofa ortasina {izerine sal gecirilmis ufakga bir
minderle 6niine sedef islemeli, tistii diiz, ufak
bir rahle konur, rahle agir ve kiymetli bir sal ile
ortiiliir, iki tarafina iki biiylik giimiis samdan
yerlestirilirdi. Sofanin kargisina, hanimlar igin
boydan boya kafes ¢ekilir, arkasina yine ihramlar
serilir, silteler konurdu. Sofa tavaninda asil
olan avize ve etraftaki billur asma kandiller
yakilirdi. Aksama dogru davetliler geldikce
takim takim odalara alinirlar, 6nce kahve ve
cubuk verilir, sonra yemege kaldirilir, ikram
edilerek yedirilirdi. Yats1 namazi vakti gelince
erkekler i¢in sofanin ortasina siislii ve kiymetli
seccadeler serilir, hanimlar i¢in de benzer
hazirlik yapilirdi. Misafirler hane sahibi basta
olmak {izere derecelerine gore saf saf yerlerini
alirlardi. Cemaatle namaz kilinir, sonra hane
sahibi ile misafirler evvelce konmus silteler
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iizerine, mevlid-i serif okuyacak zat rahle 6niinde
hazirlanan mindere, tevsihhan efendiler de yarim
daire halinde, mevlid okuyacak zatin dniine
otururlardi. Hane halki ile hanimlar da yerlerini
alirlar, iskemlelere konan giimiis buhurdanlar
yakilir ve mevlid-i serifin kiraatina baglanirdi.
Mevlidin ara verilen yerlerine geldik¢e 6ndeki
tevsihhan efendiler orta sesle ve hep bir agizdan
na’at-1 gerif ve ilahiler okurlar, bunlar1 sonuna
kadar herkes diz ¢cokmiis durumda sessiz ve
saygiyla dinlerdi. Sira tevelliid-i Sami’ye gelince
hiirmet ifadesi olarak ayaga kalkilir, salat i
selam getirilir, tekrar oturulurdu. Sonra konagin
hizmetinde bulunan agalar giimiis giilabdanlardan
herkesin eline sira ile giil suyu serper, yine agalar
onlerine bagladiklart elvan renkli kiymetli futalar
icine koyduklar1 seker kiilahlarini herkesin 6niine
ikiser ikiser birakarak dagitirlardi. Bu da bitince
mevlid okunmasina devam edilirdi. Bu arada
miizeyyen tepsilerde kapakli elmastrag bardaklar
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i¢inde herkese serbetler dagitilirdi.

Abdiilaziz Bey, mevlid hitama erdikten sonra
duanin ardindan selamliga alinan konuklara
kahve ve gubuk ikram edildigini, ayrilmadan
once mevlidhan ve tevsihhanlara atiyyeler
verilmekten baska mevlidhan efendiye ayrica
sirma basl bir beyaz ¢evre ile bir mintanlik
kumas hediye edilmesinin de kibar adetlerinden
oldugunu sdylemektedir.

Son donem Osmanli miinevverlerinden sair,

edip ve mutasavvif Hiiseyyin Vassaf (1872-
1929), hac farizasini yerine getirmek {izere

Hz. Peygamber’in mevlid mekan1 Mekke’ye
vasil olur. 1906 senesinde gerceklestirdigi

hac yolculugunu giin giin not eden Vassaf, bu
miikerrem sehirde zilkadenin son giinlerine
tarihledigi “mahall-i miibareke” ziyaretlerinde
bulunur. Efendimiz hazretlerinin diinyay: tesrif
buyurduklar: “mahall-i akdes” -o vakitler buraya
bu sebeple bir mescid bina edilmis- ziyareti
sirasinda “ra’se-i azimeye diicar” oldugunu ifade
ederek su satirlar1 kaleme alir:

“Hazreti Amine madde-1 mutahhara-i cism-i
Ahmed’i ve anasir-1 miinevvere-i viicud-1
Muhammediyi hamil kaldig1 andan itibaren



ser siibha-i ehl-i yakin ve miibellig-i mekarim-
peyma-y1 din-i miibin olan Resul-i Miicteba
aleyhi ekmeli’t-tehdya Efendimiz hazretlerinin
piraye-bahs-1 alem-i viicud olduklart zaman
mes’ad-i iktirana kadar gordiigii acaibiyyat ve
garaibiyyatin cilvegahi burast olmus idi. Burast
ne mukaddes yer; burasi ne ali makam burasi
ne derece miibeccel ca-y1 mualld. Ummet-i
Muhammediyyenin her sene Rebitilevvelin

12. gecesini idrak ettik¢e eyledigi ta’zimat ve
tekrimatin mensei buradaki esrar-1 viicud imis. Bu
ziyaretgah son nefesime kadar menkdis-1 hatira-1
ihtiramim, vefatimdan sonra zad-1 ahiretimdir.”

Hiiseyyin Vassaf -ki Vesiletii 'n-Necdt’1in hem
nasiri hem sarihidir- hac vazifesini yerine
getirdikten sonra Medine’ye gitmeden evvel
Mekke usulii bir mevlid-i serif dinlemeyi arzu
eder. Delilinin evinde masrafini kendisinin
karsiladigi bir aksam yemegi tertip edilir. Toprak
sinilerde pisirilen Mekke’ye mahsus “Mebsur
kebab1” yenilip, aksam namazi eda edildikten
sonra buhurdanlar gelir, anberler yakilir.
“Kemal-i edeb ile Arabiyyul ibare manzume-i
mevlidi’n-Nebi” okunur. Mevzusu “Cenab-1
risalet-meab Efendimizin diinyayi suret-i tesrifi
ve emr-i niiblivvet, zuhur-1 mucizat ve intikali”
iizerinedir. Arapga vukufiyeti tam olan Vassaf
“Mealiyat-1 Ahmediyye’ye dair pek fasih ve belig
seyler” dinledigini ifade eder. Meclis dua ve
serbet ikramiyla sona erer.’

Medine ziyaretini de tamamlayan Hiiseyin
Vassaf, Yenbu limanindan hareket eden

bir vapurla istanbul’a doner. izmir’e 240

mil mesafede Rodos civarindayken vapur
giivertesinde bir mevlid merasimi tertip edilir.
Ama ne merasim... Mehtapli bir gecede, gok
kubbe altinda, latif bir havada gerceklestirilen
bu mevlidin artik haci olmus ademler tizerindeki
tesiri daha baskadir. Sandiklardan miirekkep
bir kiirsii yapilip halilarla tezyin edilen

giiverte fenerlerle siislenir. Vapurda farkl
milletlerden huccac da vardir ve aksami her
millet “tehaliikle” beklemektedir. Yemekler
yenilip yats1 namazi cemaatle kilindiktan sonra
bir tevsih ile merasime baslanir. Her tarafta

Hicaz'dan istanbul’a donen Anadolulu, Kazanh, Dagistanh, Buharah, Cerkes
ve Acem hacilarn tasiyan Abdiilkadir Vapuru, bir aksam Kibris yakinlarinda
ruhaniyeti yiiksek bir mevlid merasimine de ev sahipligi yapmisti.

0d agaclar1 yanmakta, evvelce hi¢ tekke usulii
mevlid dinlememis tagralilar basta olmak {lizere
herkes kemal-i tazim ile dinlemektedir. Seyir
boyunca daima imamette bulunan Aksaray hatibi
Osman Efendi Tevhid bahrini okur. Arada Hicaz
ilahi “Tende canim canda cananim Muhammed
Mustafa/ Miilk-i dil tahtinda sultanim
Muhammed Mustafa” okunarak Intikal-i Nur-1
Muhammedi bahsine ge¢ilir. Hep bir agizdan
salat u selam cekilir ve sirada Rast tevsih vardir:

Merhaba ey mevlid-i Peygamberi

Gel beri ey mah-1 enver gel beri

Meclis-i mevliddedir zevk u nesat

Dil o meclisde olur gamdan beri

Serbet-i siikker verir feyz-i dile

Can dimaginda olur id u anberi

Salli Ya Rab ald hayri’l-vera

Oldu Hakkinin bu virdi ezberi

Hatip Efendi’nin Veladet bahrini “kemal-i suzis”
ile okuyup hitama erdirmesinin ardindan ayaga
kalkilir, kibleye doniiliir, dualar edilir, salat u
selam getirilir ve tekrar oturulur. Hiizzamdan
“Ey niibiivvet tahtinin saht habib-i Kibriya/
Ey risalet evcinin mahi habib-i Kibriya” ilahisi
okunur ve bu defa kiirsilye Hafiz Baha Bey

¢ikar. Hazin sesiyle Mirag¢ bahsinin sonunu okur.
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Hiiseyin Vassaf muhabbet-i Muhammedi’nin
derinden hissedildigi bu mevlid merasiminin
ahirini soyle anlatir:

“Mevlid-i serif bitti. Cumhur ile hatm-i serif
indirildi. Imam efendi duaya basladi. Vay efendim
vay. Oyle miiessir bir dua eyledi ki hem kendi
agladi hem cemaati aglatti. Hele Haydar-1 Kerrar,
sahib-i Ziilfikar Efendimizle, Haseneyn-i ahseneyn
Efendilerimizi evsaf-1 cemilesiyle yad ederken
Acemlerin ¢1gl1g1 hepimizin aklin1 zivanasindan
¢ikard1. Duaya Fatiha denildi. Kelime-i tevhide
basladik. Her millet kendi neg’e-i milliyesiyle
bagirarak zikrediyordu. Yarim saat kadar tevhid-i
serifle sonra ism-i Celal ve ism-i Hu ile mesgul
olup ilahilerle hizb-i zikre siiru olundu. Bayilanlar
cezbelenenler feryad u figan edenler ziyadelesti.
Nihayet verdik.”™

Memuriyeti sebebiyle Osmanli cografyasinin
farkli sehirlerinde bulunan, toplum hayatina,
tekke ve tasavvuf hayatina dair gézlem ve
hatiralarini bir mecmuada toplayan Asc¢t Dede
(1828-1906?)’den bir hatira da Peygamber
muhabbetinin dervis coskusuyla bulustugu bir
demi tasvir eder niteliktedir. Hazret, Edirne’de
bulundugu yillarda bir Cuma namazi sonrasi
Edirne Mevlevihanesi’nde icra edilecek bir
mevlid-i Nebi kiraatine davet edilir. Icabet ettigi
bu davette cuma namazi Sultan Murad-1 Sani’nin
banisi oldugu Muradiye Camii’nde eda olunur.
Cami mahalli semahane olarak insa edilmis,
orada uzun miiddet demler, safalar, semalar
stiriilmiis, sonralar1 bu mekan camiye cevrilip
semahane bitisikteki mahalle nakledilmistir.
Asc1 Dede eskiden bu yana mekanda biriken
“feyz u tecelliyat-1 siibhaniye”den aldig1 lezzetin
etkisiyle cuma hutbesi sirasinda kendisinde
gelisen zuhurati igtenlikle anlatir:

“Hatip efendinin kiraat eyledigi hutbe tabii ve
zaruri mevlid-i Nevebi hakkinda oldugundan esna-
y1 hutbede ‘Be viicud-1 Muhammed bin Abdullah’
diye kiraat eder etmez ‘be-viicud’ lafz-1 serifiyle
beraber iklim-i viicudda mevcut beytullah-1 atik
olan kalp cami-i gerifinde mine’l kadim tecemmi’
etmis ask u muhabbet-i ilahiyye cephanesindeki
cezbe-i Hak giillelerinden bir tanesi viicud-1
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Muhammed’den fitili tutusup bila-ihtiyar kendisini
meydan-1 agka atip sayha viicud-1 Muhammed ile
mevcut olmus ve ihvan-1 ba-safaya da bir bagka
nese ve tecelliyat-1 samedaniyye-i viicudiyye bahs
u ihsan etmistir.””

Son Yiizyllda Mevlid-i Nebi Merasimleri

Istanbullu kiiltiir tarih¢isi Cemaleddin Server
Revnakoglu (1909-1968), calismalarinda
Istanbul’un tekkelerini, seyhlerini,
musikisinaslarini, mevlidhanlarini, edebi
simalarini bilhassa merkeze almistir. Mevlid,
siiphesiz “tensit-i kuliibe medar olmak”,
goniillerde ibadet zevkini artirmak, Islam’in
sedirini kolayca anlatmak tanitmak i¢in faydals,
hayirlt ve feyizli tesirleri gortilen bir adettir.
Ancak o, 6lenin arkasindan mevlid okutulmasini
“mahalline masruf ve hakiki gayesine matuf”
gdrmez, gereksiz ve an’ane dis1 goriir. “O
muazzam eser, o emsalsiz menkibe” 6lii kitabi,
cenaze destani olmaktan kurtarilmali ve edebi
asaleti ile bas basa birakilmalidir.

Ona gore mevlid, “Cenab-1 Fahr-i Kéinat’in
alemlere mahza rahmet ve bulunmaz nimet

olan viicud-1 saadetlerinin bu fani diinyamiza
dogduklari zaman”, yani “yalniz Rebiiilevvel
ayinda, yalniz mevlid kandilinde, o da

Hazret-i Risalet’in kainata tultiunu tes’id ve
tebsir maksadiyla” okunmalidir. Veladet-i
Nebi’den baska en fazla bir de doguma
okunabilir. Gelenegimizde sarayin tertipledigi
mevlid merasim ve alaylari, Istanbul tekke ve
dergahlarinda diizenlenen mevlid merasimleri
yalniz Rebiiilevvel ayinda yapilir: “Higbir
dergahta mevlid ayindan baska giinlerde mevlid
kiirsiisii siislenmez; Muharrem’den sair bir giinde
ve nihayet Safer’in onundan sonraya kadar higbir
suretle, higbir vesile ile mersiye okunmadigi,
Recep ve Saban’in disinda da miraciye torenleri
yapilmadig gibi.”®

Mevlidin listadlarini tanima ve onlar1 dinleme
bahtiyarligina erisen Revnakoglu’nu rahatsiz
eden bir nokta da iislubun ve tavrin kaybolmasi,
edebi zevkin diisiisii, Istanbul’un giderek



tagralagsmasidir. Ona gdre mevlidi ehli, erbabi1
okumali, eserin “ibda azameti” bozulup metne
sadakatsizlik edilmemelidir. Misal: “Beliirdi”,
“belirdi” yapilmamali; metnin kafiyesi bozulup
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gelmedin” “gelmeden” okunmamali; “Mustafa-ra
salavat” ifadesindeki “Mustafa-ra” Farsca ibare

“Mustafa’ya” sekline doniistiriilmemelidir.

Revnakoglu 6lenlerin ardindan okunan mevlidi
Mesrutiyet’ten sonra ortaya ¢ikan nev-zuhur

bir adet olarak elestirip tek hayrinin “geride
kalanlara nisbi, izafi mahiyette belki bir tesliyet”
oldugunu ifade ettigi halde, teamiilen okutulan bu
mevlidlere kendisi de istirak etmistir. Notlarinda
Klasik edebiyatimizda niikteli hicvin son biiyiik
iistad1 Divrikli Tahir Nadi Efendi’nin vefatinin
kirkiner giiniinde “iistadin tahir ruhunu taziz igin”
tertip edilen cemiyette okunan manzumenin son
pargasinin, Tahir Nadi’nin kendi yazdig1 mevlid
ve miinacati oldugunu sdyler. Bu kismi1 herkesi
vecde siiriikleyen tatl ve kiilfetsiz okuyusuyla
Geredeli geng hafiz Esad icra etmistir ki hem
istidadini hem ahlakini “Bu efendi ¢ocuga, bu
sermed]i safalar sakisine ben ‘Esadii’l-emsal’
derim.” diyerek over:

“(...) Imkan ve zamanm azligina ragmen eski
tarzda yazilmis olmasindan kendisine biraz da
yabanci dilde konusan bu eseri yadirgamadan
okudu, kusursuz denilecek bir sekilde nagmeye
aldi. Kisa heceleri asla gekmeyerek, metnin fesahat
ve asaletine bildigi kadar riayet ederek misralar,
paragraflar lizerinde yaptig1 giifte taksimati,
umulmayacak derecede hatasizdi. Deruni bir huzur
icinde sakin ve kivrak okuyuslarin manevi tadini
evvela kendi duyuyor, kendi yasiyor, sonra da
bize veriyordu. Bahrin basindan ortalara dogru

hi¢ de yorulmadan perde perde dolasip gezinirken
bu yeni mevlidi ustaca hareketlerle yalniz tertil
etmiyor, sanki mealini, medluliinii de virgiillerine
varmcaya kadar bize tethim ve teblig ediyordu.
Ben onu bu hayret edilecek haliyle irfan ve irtical
adami olan rahmetli iistadin mevlidine irticalen
beste yapiyor sandim. En ¢ok takdir ve dikkate
sayan buldugum tarafi da suydu: Mevlide girerken
zip¢ikti bir bozuntu ile “Mustafa Aga’ya...” der
gibi “Muhammed Mustafa’ya” degil, “Muhammed
Mustafa-ra salavat!” dedi. Asirlar gormiis mazbut

Souvenir d'Andrinople

muayyen bir eserin yine asirlar boyunca gelen
malum, miibarek dilini degistirmedi.””

XV. ylizyildan bu yana halk arasinda tevecciih
goren mevlid merasimleri, Osmanli’nin zor
ylizyilinda savaslarla, kayiplarla gii¢c kaybeden,
degisim ve kirilmalar yasayan toplumu bir
arada tutmak, maneviyatini desteklemek

lizere basvurulan en énemli unsurlardan biri

de olmustur. TBMM nin ag¢ilis giinii, Milli
Miicadele’de diisman karsisinda kaydedilen
zaferler sonrasinda, sehitlerimiz i¢in diizenlenen
mevlid merasimleri bunlarin érnekleridir. Yakup
Kadri’nin 1921°de fkdam gazetesine yazdig

bir yazi boyle bir zamanda diizenlenen mevlid
torenini konu alir. Zor zamanlari iliklerine kadar
yasayan ancak samimiyetle, inangla, heyecanla
mabede kosan ve orada teskin olup teselli bulan
insanimiza sahitligini 6zelestiri de yaparak
dillendirir:

“Diin Ayasofya, Bayezid, Sehzade camileri emsali
goriilmemis bir cemaatle dolu idi. Kadin, erkek,
¢ocuk, binlerce Miisliiman, Eskisehir 6niinde
sehit diisen miibarek din ve kan kardeslerinin
ruhuna ithaf edilen mevlid-i seriflere igtirak

icin feve feve bu mabedlere kosuyordu. Biz bu
heyecanli kalabaligi sadece Ayasofya’da gordiik.
Fakat digerlerini gorenler de cami i¢lerinden
avlulara tasacak kadar mehabetli cemaatlerden
bahsediyorlar. Camilerimizdeki bu tezahiirat, bize

é Mosquée ,Sultan Mourad“ Koutchuk Pazar

Edirne
Muradiye
Camii ve
Mevlevihane'yi
gosterir bir
kartpostal.
(Edirne:
Serhattaki
Payitaht, haz.
Emin Nedret
isli-M. Sabri
Koz, YKY, 1998,
s.622.)
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eski zamanlar: hatirlatti... Domeke, Golos vs.
zaferleriyle taclanan Yunan seferinde de bdyle sik
stk camilerimizde ictimalar oluyordu. Sehitlerin
ruhlarina mevlidler ithaf olunur, ordu-yu Hiimayun
i¢in belig dualar okunurdu. Ve padisaha ebedi
zafer temenni olunurdu. (...) Rabb’e bin kere
hamdolsun ki diinden beri hakikat ve selametin
bir cami ile bir cemaat disinda bulunmadigini
biliyorum. Bes on senedir, Garb’a uymak i¢in
actigimiz biitiin o konferans salonlarinda, halki
zorla topladigimiz o miting meydanlarinda
goriilen seyler, isitilen sdzler bir hocanin okudugu
menkibenin ve bu cemaatin siik@itu 6niinde bana
ne kadar yavan ve bos goriindiiler. Meger biz,
icinden ¢iktigimiz hakiki alemi birakip onun
yaninda kitaplardan 6grenilmis yeni bir alem icad
etmek istemisiz ve bu alemde hakki, selameti
aramigiz. Demek hak ve selametin, samimilikten,
dogruluktan ve sadakattan olusan bir hava
disinda da yasanabilecegine zahib olmusuz. Ve
serhatlerinde askerlerimiz bizi “Allah Allah”
nidalariyla savundugu sirada biz, Allah’tan bagka
seylere inanmigiz.”®

Din konusunda cehalet ve tutuculuga siddetle
karst olan ancak Eyiipsultanli dindar bir
haminnenin elinde ihtimamla biiyiitiilen Halide
Edip’in (1882-1964), mevlid tahatturlar1 da
olumludur. 1918’e kadarki hayat serencamint
aktardigi1 hatirati Mor Salkimli Ev’de gocukluk
yillarinda yatsi namazini kildiktan sonra
seccadede oturup, ¢cocuk kalbiyle i¢inde

ukde olan bazi konular hakkinda Allah’la
konustugunu anlatir. Bazi insanlar1 hayvanlara
ve insanlara eziyet etmeye neyin sevkettigini
anlamak istemektedir ve Allah’in tiim mahlukati
kendi yaratmis oldugu halde neden Miisliiman
olmayanlar1 cehenneme gonderdigini.
Sorgulayici zihninin ilk cevabini Mevlid
metninde buldugunu séyler Halide Edip:

“lk defa Siileyman Dede’nin o emsalsiz
Mevlid’inin Veladet kism1 beni teshir etti ve
daima edecektir. Eminim ki Dede de tipki benim
gibi rahmet kapilarinin bazi insanlara kapanmis
olmasindan azap duymustu. Amine Hatun’dan
Peygamberimizin dogdugu giin, cocugun heniiz
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diinyaya agilan gozlerinden yaslar akarak
giinahkarlar i¢in Allah’tan necat dilemesi Tiirklerin
dini edebiyatinda basta gelen bir pasajdir.””

Halide Edip’in yasadig1 diinyay1, Osmanli’nin
son donem toplumsal ve dini hayatina dair
gozlemlerini, yazdig1 romanlarda kurguya

dahil etmemesi herhalde diistiniilemez. Vurun
Kahpeye (1926) romaninin kahramani Aliye
tipki kendisi gibi Batili egitim almis bir geng
kadindir. Din elestirisi yaptigi bu romaninda
dahi kahramanin camide istirak ettigi mevlid
merasimini anlatirken, i¢e isleyen tatl bir musiki
ile okunan bu “veladet” hikayesinin dinleyenler
iizerinde biraktig1 tesiri tasvir ederken kullandigi
siirsel dil, donemin hatta kendisinin Hz.
Peygamber hiirmetini ve yazarin deger diinyasini
ele verir. Halide Edip’in Tiirk toplumunun
mevlid gelenegini olumlayarak ele alisi, dini
kiiltlirtin devamindan yana olusu ve kendisinin
sahitlik ettigi giizel hatiralar sebebiyle olmalidir.
Nitekim Sinekli Bakkal romaninda mevlidin
halk tizerindeki miispet tesirini “Dini ayinlerden
sikilan”, hatta “lirken” binamaz Ciice Rakim’1
anlatirken de dile getirir: “Halk dilinin saheseri
olan bu dogum sarkis1 onu bir binlik rakidan
daha ¢ok, daha iginden gelen bir sarhoslukla
mestederdi.”!”

Mevlidin bir baska hususi yonii de ezanlarin
Tiirk¢e okutuldugu, Tiirkge ibadetin
yayginlastirilmaya ¢alisildigr donemde herhangi
bir kisitlamaya maruz kalmadigindan halkimizin
ibadet nesvesiyle istirak ettigi ve sigindig1 bir
liman olmasidir. Hatiratinda kdyden Konya’ya
geldikten sonraki senelerde -30’lu yillarda-
biiytikleri yaninda meclislere, mevlidlere, davetlere
katildigini anlatan Ali Ulvi Kurucu, dedesi Hac1
Veyis Efendi’nin davet ve ziyafet toplantilarini
birer ilim meclisi haline getirdigini anlatir:

“Mevlid dinlendikten sonra cay kahve igilirken
merhum s6yle sdze girerdi: ‘Dinleyin efendiler,
her seyin 6z hiilasas1 oldugu gibi cismin ruhu
oldugu gibi manzumelerin kasidelerin de ruhu



olur. Mesela Mevlid’de beni en ¢ok mest eden
dikkate sevk eden su misralar oluyor. “Bir kez
Allah dise ask ile lisan/ Dokiiliir ciimle giinah
misl-i hazan” Bunu hafizlardan dinliyoruz,
¢ocuklugumuzdan beri de biliriz. Fakat {izerinde
durursak ¢ok derin manalar gériiriiz. insan bir
kere agk ile Allah dese sonbaharda dallardan
kuru yapraklarin dokiilmesi gibi biitiin giinahlar
dokiiliir. Bunu igimizde bir tecriibe eden var m1?
Ask ile bir Allah demek ne demek? Ask ile Allah
diyen tovbe eder, ask ile Allah diyen giinahlardan
kirlerden paslardan yikanir...” Gittigimiz meclis
ve mevlidlerde acaba dedem bugiin ne konusacak

diye merakla beklerdim.”"!

Ali Ulvi Kurucu’nun, Ezher’de okumak

iizere Misir’da bulundugu yillarda, Osmanl
hanedaninin stirgiinle yurt disina ¢ikarilan
iiyelerinden Sultan Abdiilhamit’in torunu Adile
Sultan da Kahire’de yasamaktadir. Bayramlarda
arkadaslartyla birlikte Sultan’a ziyarette bulunan
geng talebe, tesirinde kaldigi bir ziyareti 6zetle
sOyle anlatir:

“Sultan: ‘Hafiz beyler benim sizlerden bir ricam
olacak. Gegen Ramazan gecelerinden birinde
riiyamda merhume annemi gérdiim. Adile beni
unuttun mu yoksa? dedi. Hi¢ unutur muyum?
dediysem de ikna edemedim. Aglaya aglaya
uyandim. Riiyami kaymvalidem Zekiye hanima
anlatinca ‘Kuzum annen senden Kur’an istiyor,
dua istiyor. Buraya seni ziyarete gelen Tiirk
hafizlara séyleyelim hem hatim indirsinler hem de
mevlid okusunlar, anneni boyle analim dedi’. (...)
Kararlastirdigimiz giin Sultan’in evine gittik. (...)
Sultan giizelce giyinmis, beyaz tiilbentler sarinmis
bizi karsiladi. Sofralar kurulmustu. Kadin erkek
ayr taraflarda yemek yendi. Yatsiya kadar sohbet
edildi. Yatsiy birlikte kildiktan sonra mevlid
okuduk dua ettik. Oradaki acikli sahneyi o giin
bugiin unutmam; ruhumda kanar durur: Mevlid-i
serife basladik, sonuna kadar o Sultan, higkira
higkira agladi. Kim bilir hayalinden neler gegti,

neleri hatirladi, neler diistindii.”'?

Eski Mevlidler Meshur Mevlidhanlar

Dini musikimizde cami ve tekke kaynakli
tiirler olarak bilinen ezan, ilahi, kaside, gazel

gibi mevlid de irticalen icra edilir, tabir caizse
okurken bestelenir. Aruz vezninde yazilan

bir metin olan Mevlid’in icrasiin giizelligi,
okuyucunun ses kudretiyle birlikte belli dl¢tide
dil, edebiyat ve musiki hakimiyetiyle aldkalidir.
Hafizlik alt yapilariyla birlikte ses viis’ati ve
kulak kabiliyeti olan hemen biitiin meshur
mevlidhanlar “alayli” olarak bir ustanin yaninda
yahut bir meclisin i¢inde yetiserek “gelenek”
ogrenmislerdir. Esasen kabiliyeti ve gelenege
vukufiyeti iyi olan bir icract i¢in irticali soyleyis,
sanata imkan veren bir yoldur ve icracinin
kendine 6zgii tarz ve tavir gelistirmesiyle de
sonuglanir. Toplumumuzun mevlid-i serife
diisklinligli ne anlattig1 ile ilgili oldugu kadar
nasil icra edildigiyle ilgilidir ve pek tabi kiiltiir
tarihimize adin1 yazdiran mevlidhanlarin bunda

rolii biiyliktiir.

Yasayan biiyilik bestekar ve mevlidhanlarimizdan
Hafiz Amir Ates eskiden mevlidlere halkimizin
tevecciihiiniin olaganiistii oldugunu,
Siileymaniye’de, Sultanahmet’te, Bayezit’ta,
Fatih’te okunan mevlidlere Bursa’dan,
Adapazari’ndan, izmit’ten, Edirne’den
otobiislerle akin akin gelindigine sahit oldugunu
anlatir. Mecit Sesigiir, Esad Gerede, Kani
Karaca, Ibrahim Canakkaleli, Fevzi Misir, Aziz
Babhriyeli gibi biiyiik mevlid ustalariin okudugu
bu mevlidlerin adeta bir sdlene doniistiigiinii

li¢ saatten fazla siirdiigiinii insanlarin istiyakla
dinledigini aktarir ve “Iste o yillardan giiniimiize
bir Celal Yilmaz, bir de acizane biz kaldik.” der."

Mevlidhan, mersiyehan Hafiz Celal Yilmaz’in
insanimizin mevlide ve usta mevlidhanlara
tevecciihiine dair anlattiklar: da dikkate degerdir:

“Fatih Camii gibi selatin camilerde diizenlenen
mevlidleri kayda almak i¢in insanlar teypleriyle
gelir ikindiden itibaren yerlerini alirlardi. Mecit
Sesigiir, Esad Gerede camiye girdigi zaman o
lebaleb cemaat ayaga kalkardi. Bir dua en az kirk
bes dakika siirerdi. Miibarek giin ve gecelerde,
normal zamanda cemaati az olan Sehzadebasi,
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Beyazit gibi camiler tercih edilirdi ki bu camiler
dolup tasan cemaatten, mevlidlerden mahrum
kalmasm. (...) 1976 yiliydi zannediyorum, bir
Kadir gecesinde Siileymaniye Camii avlusundan
mevlid okumak i¢in kiirsiiye kirk bes dakikada
ancak ulagtigimi biliyorum. Tabi o zamanlar

mevlidler ti¢ saat striiyordu.”"*

Celal Hoca’nin meshur mevlid tistadlariyla
tanistig1 glin hafizasinda bugiinkii gibi canlidir.
Bu hatira usta ¢irak iligkisi i¢inde yiirtitiilen
icra gelenegi hakkinda da bir fikir vermektedir.
1954 yilinda ¢ocuk yastayken, tanidiklari bir
hanimefendi tarafindan “Hiiseyin Sebilci’ye
gotiireyim de sana sahip ¢iksin.” denilerek
Kasimpasa’da Camii-i Kebir’de diizenlenen bir
mevlide gotiiriliir:

“Mecit Sesigiir, Esad Gerede, Adali Ahmet,

Hasan Akkus vs. biitiin meshur huffaz oradaydi.
Adali Ahmet Ahzab Suresi’nden bir agir okudu ki
unutamiyorum. Esad Gerede Veladet’e bagladi.
Arasinda okudugu “Gariplik tuttu boynumu”
kasidesindeki HG’yu 6yle bir ¢ekti ki Allah Allah
diyenlerle, cami birbirine girdi. Hiiseyin Sebilci
Nur Bahri’ni okumustu. Onun okuyusu i¢ime dyle
bir tesir etmisti ki... Hocamla orada tanistik. ‘Her
Carsamba gel bana.’ dedi.” (...) “1956’da Mehmet
Ali Sar1 Beyoglu Aga Camii’ndeki bir mevlide
cagirdi beni. Gittim ki yine biitiin iistadlar orada.
‘Su kii¢iik hafiz da okusun.” dediler. Daha on bes
yasindayim. Ben de en iyi okudugum asr-1 serifi
okudum. Mevlid bitti, Mecit Sesigiir tuttu kolumu,
dedi ki: ‘Buna sahip ¢ikin, bu adami yakar.” O giin
cemaat i¢ginden melon sapkali, pardesiilii bir adam
bana yaklasip bir gazete kupiirii gosterdi. ‘Bak
oglum, burada mevlidhanlarin isimleri yaziyor.
Ben bu isimleri goriince Ankara’dan atladim
ugaga, sadece bu mevlidi dinlemeye geldim,
aksama tekrar geri donecegim. Sende kabiliyet var,
sakin bu isi birakma!’”!

Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
manevi sahsiyetine askla bagliligi, her
tabakasinda alt1 asirdir stirdiirdiigii mevlid
gelenegiyle tezahiir eden bu milletin yadinda
kalanlara bir nebze temas ettik. Ummetinden
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raz1 olmasi duasiyla, Habib-i Ekrem, Nebiyy-i
Mubhterem, Efendimize salat ve selam olsun.

“Ola bed’ii hatmi her hayru’l-kelam

Can 1i dilden es-salatii ve s-selam !¢
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Gelenek ve
Modernlesme
Arasinda

Bir Dini
Torenin Edebi

Tezahurleri

Sule Diindar

Hayatin hemen her vechesinde inanglarin ve
dinin tayin edici bir rolii vardir. Insan, hayatini
biiytik 6l¢iide inancina gore sekillendirmistir.
Edebiyat, sanat, mimari; duygularin, inanglarin,
orf ve adetlerin, yasama bicimlerinin tebellir
ettigi suretlerdir. Konuyu edebiyat vechesinden
ele alacak olursak; edebiyatin 6nemli bir yap1
tas1 olan romanla hayat arasinda gormezden
gelinemeyecek siki bir iligki vardir. Ozellikle
donem romanlar1 bu konuda gorsel hafizanin
canli bir miimessilidir. Eser, kurgu bir

diinyadir ama kurgunun hayattan kopuk olusu
imkansizdir. Dolayisiyla insan hayatini en
derinden etkileyen din duygusu ve inanglar
kendisine romanlarda da her daim olumlu ve

olumsuz sifatlarla yer bulmustur.

Bu yazinin konusunu belirleyen, Mevlid
metni ve mevlid-i Nebi merasimlerinin

romanlardakini izini takip meselesi de eserlerin

kurgulandigi donemlerde yasanan dinin
tezahiirlerini gorebilmek acisindan pek ¢ok
imkan barindirir. Biz bu calismada 6zellikle
mevlid ve mevlid merasimi anlatilarinin

giiclti tasvir edildigi romanlara odaklandik.
Romanlarin se¢ciminde mevlid merasimlerinin
anlatimi ve tesirleri temel belirleyici olmakla
birlikte, ele alinan romanlarin ortak 6zelligi
Osmanlr'nin son devirleri ve Cumhuriyet’in
ilk yillarinda geciyor olmalaridir. Yani bahis
mevzuu romanlarin olay 6rgiisii cogunlukla

II. Abdulhamit Donemi, II. Mesrutiyet,
Miitareke, Kurtulus Savasi yillar1 ve nihayet
Geng¢ Cumbhuriyet’in arka planda oldugu bir
sahnede kurgulanmistir. Bu sebeple romanlarda
Tiirk insaninin bir devirden bir bagka devre
sancili gecis siirecleri; siyasi, iktisadi ve i¢timai
hayatin hizli doniisiimii ve bu doniistimlerin
dini hayatla uyumu tartisilmistir. Hususen

ele aldigimiz bu romanlarda modernlesme/
asrilesme/batililagsma tecriibelerini umumiyetle
dinin ve dini pek ¢ok unsurun karsisinda
-belki aleyhinde- konumlayan yazarlarimiz,
nadiren modernlikle dinin giindelik hayattaki
yansimalari arasinda uyum arayisi icinde

olmuslardir, demek miimkiindiir.

Buradan hareketle Halide Edip Adivar'in
Sinekli Bakkal ve Vurun Kahpeye ile Resat

Nuri Guintekin'in Kizicik Dallar: ve Yesil

Gece romanlarinda mevlid 6zelinde dini
merasimlerin donem insani tizerindeki

etkisini, mevlidin “varlik alanlarini”, dini

hayat1 yasamada ve algilamada olusturdugu
hissiyati gostermeye toplumsal yapinin dinle
irtibatindaki kademeleri romanlarin izin verdigi

sinirlar icinde gormeye calisacagiz.

Oncelikle Halide Edip’in her iki romaninda

da asagida goriilecegi lizere, mevlide olan
ilgisi biyografisinin bir yansimasi olarak
diisiiniilebilir. Zira kiiciik yasta anneannesiyle
yasamaya baslayan yazarin ¢ocuklugu onun
rehberliginde gittigi Eyiip Sultan mevlidlerinin
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Halide Edip
Adwvar
1920'lerde
calisma
odasinda.
(https://
archives.
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handle/123456
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ve temasa edilen Mevlevi ayinlerinin
golgesinde geger.!

Halide Edip’in ikinci romani olan Vurun
Kahpeye; 1923 yili sonlarinda Aksam gazetesinde
tefrika edilir ve 1926'da ilk defa kitap olarak
yayimlanir. Roman Milli Miicadele giinlerinde,
idealist Istanbullu 6gretmen Aliye’nin Anadolu'da
bir kasabaya gidisini, Milli Miicadele diisiincesine
destek verirken yasadig: sikintilarini, 6zellikle
kasabanin “yobaz imami” Haci Fettah Efendi’yle
miicadelesini aktarir.

Romanda, bélge halkinin Milli Miicadele’ye
bakisi, Kuvay-i Milliye’yi algilayis1 da ortaya
konur. Bu algiy1 “din perdesine biirtinmiis,
diinya yiizlinde seytanin insanlari tazip

icin gonderdigi bir miimessil” olan Haci

Fettah Efendi temsil eder. Yaptigi biitiin
zuliimlerde, haksizliklarda, kéy imami olmanin

imkanlarindan faydalanir. Koyliyl organize
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etmede ve yonlendirmede dindar kimliginin
tartisilmaz, sorgulanmaz olmasi 6nemli bir
faktordiir?. Ote taraftan yine baska bir din
adamy, kasabaya, oradan gecerken ugrayan ve
camide mevlid okuyan Istanbullu bir Mevlevi
dedesidir: “Dindar ve zarif bir husu ile diisen
zayif ve ihtiyar omuzlar1 mevlidin ahengiyle
yavas yavas sallaniyor”dur. Mevlid toreni
dedenin nezdinde bu zarafetin temsiliyet
mahallidir.

“Mevlid ve Ferdasr”

Yunan ordusunun kasabay1 basmak tizere
yaklastig1 giiniin aksaminda meydandaki
camide kasabanin esrafindan Latif Aga’nin
Canakkale'de sehit olan iki oglu i¢in her

sene okundugu gibi o sene de bir mevlid
okunacaktir. Zaruret i¢cindeki halk kendi
evlatlar1 ve sehitleri i¢cin okutamadiklar1 bu
mevlide biyiik bir istiyakla gitmektedirler. Aliye
Ogretmen de o kalabaligin icindedir. Mevlidi
kasabanin imami degil tesadiifen oradan gecen
Istanbullu bir Mevlevi dedesi okuyacaktir:

“Siyah meydanda beyaz cami, narin minaresiyle,
glizel ve ezeli gok altinda hiilyali ve yumusak
hatlarla beliriyor, her taraftan ellerinde fener,
camiye giden ahali, nur tasiyan birer karanlik
hayalet gibi kimildaniyorlardi (...) Minarenin
ezeli teranesi caminin hiilyali ve hafif nurlari,
buhurdanlardan ¢ikan mukaddes ve bayiltic
kokular, biitiin bu giizel ibadet diinyasi, Aliye’nin
bakir ruhunun heyecaninda dliime gotiiren bir

istigrak lerzesi yapmust1” ... 3

Halide Edib’in caminin oldugu meydani ve
mevlide giden kalabalig1 beyazlik, narinlik ve
nurla tasvir etmesi, bu merasimi manevi bir
zevkle anlatmast onun bu hadiseye yiikledigi
mispet mananin kuvvetli bir isaretidir.
Nihayet mevlid baslar. Fakirlik ve yoksullugu
her yerlerinden belli olan bu insan toplulugu,
husuyla asirlarin i¢inden stiziiliip gelen Mevlid

metninin zenginliginde, onun kelimelerinde,



dedenin namelerinde kendi i¢ yolculuklarini
gerceklestirir gibidir. Tabii Aliye de:

“Sikkesinin tevazu ile egilen basi, bol
harmanisinin kivrimlari altinda dindar ve zarif
bir husu ile diisen zayif ve ihtiyar omuzlar:
mevlidin ahengiyle yavas yavas sallaniyordu.
Biitiin bu dalgalanma ile kandiller, ibadet edenler,
havanin igiklar1 ve buhur dumanlari, hatta cami,
tutulamayan ilahi bir vecd i¢inde hem-ahenk
dalgalaniyordu. Thtiyar dedenin sesinde asirlarin
getirdigi bu mevlid harsinin ince hassasiyeti,
her perdede derece derece yiikselen biiyiik bir
sanatin siikkin ve sadegi cercevesinden ¢ikan bir

heyecani vardi. Aliye bu kadar derinden hissettigi
bir sey hatirlamiyordu. Bu Dede’nin derin

Resat Nuri
yuizi, giizel sesi onu Allah’a temas eden bir aziz Miskinler
vecdiyle sarsmigt1.”* beri biriken heyecanlarla takdis olunan bu Tekkesi

o o 5 , “veladet” hikayesini, Aliye de 6teki Anadolu romanini
Hepsini kendisi yaratmis oldugu halde Allah'in o ) hazirlarken.

} kadinlari gibi kalbinden gelen sicak yaslar (https://
rahmet kapilarinin neden baz1 insanlara yanaklarindan dokiile dokiile dinledi. Bir archives.
6zellikle kapali oldugunu kiigiik yaslarindan kadinin kutsiyetini, hayatin ve tabiatin en derin saltresearch.org/
itibaren sorgulayan Halide Edip kendisine azap bir alameti olan veladetin nihayetsiz 1stirap I;Z';(jlle;giél%
veren bu sorunun cevabini Mevlid'de bulmus ve ve saadetini ilk defa bir kadin gibi anliyordu. erisim 25 Subat
stitkuna ermistir. O Mor Salkimli Evde, mevlidin Hazreti Amine’nin lohusa yatagindaki beseri 2026)

’

ozellikle “veladet” kismini, Allah’'in neden acilarini goklerden inen melek saflarini, “Siindis’

Miisliiman olmayanlari cehenneme géndermek adli melegin dosedigi nur dsegini ruhunun

istedigine bir cevap olarak goriir. Amine goziiyle goriiyordu. Dede’nin ihtiyar sesi esrar ve

Hatun'dan Peygamberimizin dogdugu giin saadetle dolu bir kadinin hiilyasini en nefis bir

cocugun heniiz diinyaya agilan gozlerinden
yaslar akarak, giinahkérlar i¢in Allah’tan necat
dilemesini bir biiylik miijde sayar ve bu nedenle
mevlidi “Tiirklerin dini edebiyatinda basta
gelen bir pasaj” diyerek aciklar.® Nitekim benzer
bir duygu yogunlugunu bahis mevzumuz Vurun

Kahpeye romaninda soyle seslendirir:

“Dede’nin emsalsiz bir sark hiiziin ve esrariyla,
en garip ve kalbi yakan bir musiki ile basladig1
bu satirlarda diinyanin en biiyiik sirr1 olan
“veladeti” bir ¢ocuk, bir sair sadeligiyle 6yle bir
nakledisi vardi ki, Aliye’nin fen kitaplarinda
kaba zevahiriyle gordugi sey, ezeli ve beseri
bir mucize tatliligiyla kalbini sardi. Hazreti
Amine’nin asirlardan beri halka en tatli bir
musiki ve siirle nakledilen ve yine bu asirlardan

incelikle hikaye etti:

Dedi gordiim ol habibin dnesi
Bir acep nur kim giines pervanesi?
Berk urup ¢ikti evimden ndgehan

Goklere dek nur ile doldu cihan

Iste beseriyetin biitiin iskencelerini temsil eden
“veladet” buitiin azap ve mesakkati ile beseriyete
bir sey veren herhangi yaratici bir mahlukta

tabii olarak nihayetsiz bir hararet ve ihtimam,
ancak bir ak kusun kanatlarinin oksamasiyla
verebilecegi nevazis ve rikkati -oldugu gibi- bakir

ruhuyla Aliye duydu...” ¢
Aliye “her satirinin ve kelimesinin ilahi
giizelligini icer gibi dinledigi bu biiyiik
menkibenin ruhuyla” kasabanin “kétii gozle”
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1900'lerde
istanbul
Aksaray'da
Sinekli Bakkal
sokagina
ait Enciimen
Arsivi'ndeki
bu fotograf,
romanda
bahsi gecen
sokakla
aym midr
kesin olarak
bilinmiyor.

baktig1 ve camide kadinlardan uzak oturan

bakkalin dul karist i¢in, kadinlarin horlayici
muamelesini yadirgar. Oyle ya, mevlid dinleyen,
onu dinlerken aglayip iiziillen, dogumuna
sevindikleri Peygamber’in, immeti i¢in
sefaatinden timit kesmeyen bu kadinlar, O'nu
“kamu dismiislere destgir” diye selamlarken
nasil olur da “diismiis” bir kadina anlayip
dinlemeden hor bakarlardi? “Peygamberimiz,
dogdugu gece glinahkéar iimmeti icin

Allah’a yalvarmuis. Siz peygamberden de mi
biiyiikstintiz?”” diyerek haykirir.

“Vurun Kahpeye”

Romanin trajedisi bundan sonradir. Haci

Fettah Efendi, Yunan komutana kendisini
peskes cektigi iddiasiyla, halki da kigkirtarak
din ve namus adina, Aliye’yi mevlid dinledigi
caminin avlusunda recmettirmek ister ve bunda
muvaffak olur. Aliye bu “son esrar ve gecit
yerinde, ruhi hayatinin en giizel dakikasini,

o meydandan mevlide gittigi geceden

hatirinda kalan parcalar: tekrar” ederek;
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“yine top kandilin altinda yiikselen dumanlar,
kandillerden inen uzun titrek 151k huzmeleriyle
arasinda ruhani ytizlit Dede’nin ezeli bir rahmet
ve sefaat addeden giizel sesini duyarak” son
nefesini verir. Rityalarinin, hayallerinin ve
hatiralarinin bir gecit téreni olan taglanma
esnasinda kulaginda mevlid, Aliye soyle
disinmektedir:

“Iyilik gocuk gibi azaptan, fedakarliktan belki
de 6lumden dogard. (...) Muazzam bir ses
okuyordu:

Dedi gordiim ol Habibin anesi

Bir acep nur kim giines pervanesi...”

Mevlidin bir dini merasimin 6tesine gectigi bu
romanda, dini yasantinin temsilini Istanbullu
Dede’nin ahvalinde buluruz. Dedenin okudugu
mevlid, kendisinde tecessiim eden rahmet,
rikkat, saadet ve siikkindur. Diyebiliriz ki
Mevlevi terbiyesinin tesiriyle biiytimiis olan
yazar i¢in ahlak, dinin en mithim ilkesi; Mevlid,
bu ahlakin zirvesinde bir duyus, diisiiniis ve
suur halidir. Bu nedenle o roman kahramani
Aliye’ye, yobaz bir imam tarafindan feci

sekilde oldiirtliirken dahi son hayalinin Mevlid
gecesi yasadig1 manevi arinmanin benzerine

kavusmak oldugunu soyletir.

Ustelik belki de daha deruni olarak Dede,
“velddet’i okurken Aliye, bir kadinin
“kutsiyet”’inin dogum esnasindaki 1zdirap ve
sevincini ilk defa bir kadin olarak anlamistir.
Elbette ki Aliye 6liime dogarken de son hatirasi
ruhani yiizlit Dede’nin mevlid esnasindaki

merhamet vadeden sesidir.

Halide Edip, Mevlid’in Osmanli toplumundaki
merasim kiltiiriini, zevkli okuyusun
dimaglarda biraktig1 hatiray1, bagskahramani
da ayrica bir mevlid okuyucusu olan Rabia
tizerinden, kaleme alindig1 zaman itibariyle
Vurun Kahpeye’den neredeyse on y1l sonraya

tekabl eden, Sinekli Bakkal'da anlatur.



Roman, II. Abdiilhamit doneminde, mahalle-
mescit-konak-saray hayati mihverinde Aksaray
semti ve Sinekli Bakkal sokaginda gecer. Bir
taraftan eskiden yeniye, Bati taklidi ile degisen
hayatlar, yeni hayatla karsilasma bicimleri ve
uzlasma zeminleri, bir taraftan da gelenek,
sanat ve estetigin tasavvuf merkezli vurgusu
on plana c¢ikar. Dini yasanti ve unsurlar bir

tiir tedirginlik ve miiphemlik i¢inde romanda
kendine yer bulur.

Romanin ana kahramani Rabia’nin dedesi
mahallesinde, sevilmeyen ve kendisinden
korkulan bagnaz bir imamdir. Zaman geger,
dedesinin gelir kaynag olarak gérdiigii Rabia,
hafiz yapilir. Ramazanlarda ve miibarek
giinlerde mahalle camisinde mukabele ve
mevlid okur. Rabia, sesinin giizelligi dolayisiyla
kesfedilir ve selatin camilere, konaklara hatim
ve mevlid okumak icin gitmeye baslar. Klasik
bir Arap tarzi ve kalin, yanik sesiyle okuyusu
konaklar inletir.'® Bir yandan da kendine
mahsus bir okuyus arayisi i¢cindedir: Ona
gore bu dogumu terenniim eden bir nazim
olduguna, dogum da kainattaki en biyiik
zafer olduguna gére makami da zafer ve

sevki yansitmalidir. Neticede aradigi makami
bulduguna kanaat getirir."!

Artik hem klasik hem de Bati usuliiyle okumay1
ve ¢calmay1 6grenmis, tinli saraylara kadar
ulagsmustir. Klasik usulde calmayi ve okumay1
tek miirsidi olan Mevlevi Vehbi Dede’den
ogrenir. Vehbi Efendi artik bastan basa mevlid
okuyabilecegini sdyleyince, gen¢ yasinda mevlid
okuyucusu olmak, gururunu oksar. Vehbi Dede
vesilesiyle Padisah’in yegeni Nejat Efendi’nin
sarayinda mevlid okumaya davet edilir. Biiyiik
giin gelir. Halide Edib’in mevlidi dinlemek icin
toplanan hanimlari ve ortami tasviri, insanin,
kendisinin de orada olmak istemesine sebebiyet

veren bir ustalik icerir:

yeri hasil olmustu. Birkag ytiz beyaz basortiilii
yer minderlerinde. Ug salonun tavanindan iig
151k hevengi sallaniyor. Rabia’ya orta salonda
pencerenin 6niinde bir yer yapmuslar. Bir
damasko yer minderi, 6niinde rahle ve mumlar...
fkbal Hanim onu ‘destur destur’ diye yol acarak
gotiiriirken, beyaz basortiiliiler saga sola
egilerek yliztinii gormeye calistilar. Arkasinda
krem zeminli, mor laleli yiinlii bir entari, ayn1
kumastan parlak, dikisli bir hirka. Orada hig
kimse boyle giyinmis degil. Hepsinin etekligi,
bluzu yahut entarisi az ¢ok zamanin modasina
uygun. Fakat kimse onun entarisiyle mesgul
degil... Kendisi olanca iradesiyle dimagini
cemaatten ayirmak, okuyacagi seye baglamak
istiyor... Dudaklarindan ilk d6kiilen perdelerle,
beyaz basortiilii cemaat, papatya tarlalari

gibi dalgalandi. Hafif hafif i¢ cekmeleri, tek
higkiriklar, konser halinde aglayislar. Rabia
bunlardan haberdar degil gibi, agr1 ¢ceken bir
kadinin heyecanlarini, doguran bir ananin
zaferini, kendi halk ettigi makamda soylityordu.
Beyaz basli cemaatin bu aksamki heyecani dini
olmaktan ziyade insani idi. Hepsi ve her biri agr
¢eken kadin heyecanini dogurmanin zaferini ya
yeniden tattilar ve yahut istikballerinin en biiyiik
realitesi olacagini hissettiler. Dogum kismu bitti.
Mevlidci ‘vefat’a baglamadan sagindaki salonun
nihayetinde bir perde gordii. Oradan birdenbire
Enderun takimu ilahiler okumaya bagladu (...)
Gilsuyu, 6d agaci kokular1 havaya agirlastirdikca
agirlastiriyor. Geng kizlar, ellerinde giildanlar
herkesin eline giil suyu serpmek i¢in egiliyorlar.
(...) ... Enderunlular susmustu. Mevlidci hemen
‘vefat’a basladi. Cemaatin tistiine 6lim golgesi
salmig gibi. An’anevi pes, yarim sesler, ¢eyrek
seslerle agir agir, bir ilahi gibi okuyor. Bin ii¢ yiiz
sene evvel dlen bir Peygamber i¢in aghyorlar.
Belki de kendileri icin agliyorlar. Oliimii tatmak,
yok olmak hepsine, her birine mukadder oldugu
icin aglyorlar. Bu defaki heyecanlarinda,
gozyaslarinda, sevk, zafer degil korku var.
Bogazlarini tikayan bir korku. Iki kadin gerildi,
bayildi, odadan ¢ikardilar. Havada mahseri bir

isteri dolagiyor”?

“Ug salonun birbirine gecen kapilari acilmis Halide Edib Vurun Kahpeye romaninda tasrada

Sinekli Bakkal Mescidi'nden biiyiik bir toplanti meydandaki biiyiik camide icra edilen mevlid

Din ve Hayat/2026-1447 Kis « 179



merasimini Sinekli Bakkal'da Istanbul'un bir
mabhalle camisine, selatin camilere, kosk, konak
ve saraylara tasir. Vurun Kahpeye'de fakirligin,
yoksullugun, isgalin, sehit hiiztinlerinin tam
ortasinda ferahlik i¢cin camiye dolusan kadin
dinleyiciler yerlerini, Sinekli Bakkal'da beyaz
basortiiliilere, 6zenli kiyafetler giyenlere,
giilsuyu ve 6d agaci kokusuna birakir; burada
mevlid tislup ve makam bakimindan ¢ok daha
estetik bir forma biiriiniir; toren de bir kutlu
solene dontistir. Mekéan ve insan, térenin
vurgusunu da icra edilisini de tamamen
degistirir. Vurun Kahpeye'de ahlak, inang,
ibadet, gelenek catigmalar: arasinda bir denge
unsuru olan mevlid metni ve merasimi, Sinekli
Bakkal'da, inancin i¢sellestirildigi bir manevi
tecriibe haline gelir.

“Mevliitciik”

Tiirk edebiyatinda sosyal sinif temasini ilk
isleyen romanlardan biri olarak hiyerarsik
konak yasantisi tizerinden sosyal ¢oziilmeyi
anlatan Resat Nuri'nin Kizilcik Dallari, mevlidi,
Sinekli Bakkal ve Vurun Kahpeye romanlarinda
oldugundan ¢ok farkli tarzda ele alir. Yukarida
Ozetlemeye calistigimiz tizere Halide Edib’in
romanlarinda “mevlid”; ana karakterin ruhi
degisim, doniisiimiinde 6nemli bir misyonu
olan dini bir merasim iken, bu romanda
hiyerarsik bir unsur, eglence ve toplumsal bir
ironi 6gesi olarak yer alir.

Sinekli Bakkal'in Lala Tahir’i konaga evlatlik
olarak alinan Giilsiim’e, hicbir sey olamayacaksa
bile “mevlid” okuyarak para kazanabilecegini
soyler. Fakat Giilsiim, mektep okuyamayacak
kadar diisiik zekalidir. Ote taraftan evlatlik
olarak verildigi konakta kardesi ismail kollar1
arasindan cekilip alinmis bir kimsesizler
yurduna yerlestirilmistir. Giilsiim heniiz on
bir yasinda bir ¢ocuktur ve fakat kardesinin
hasretini icinden sokiip atamaz. Konagin
kiigiik beyine dadilik yapabilmesi i¢in kardes
hasretinden kurtulmasi gerekir. Bu nedenle
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konagin hanimi, kardesi Ismail’in 6ldiigiinii
sOyleyerek bu biiyiik yalana inanmasini saglar.

Giilsiim, 6l(mey)en kardesi Ismail icin bir
“mevliitclik” okutmay: disiiniir ve bu sebeple
para biriktirir. “Kiismis 6lillerin génliinii
almak i¢cin” bundan bagka ¢are yoktur. Nihayet
kor ve yoksul oldugu icin fakir fukaraya

kiigtik mahalle mescitlerinde mevlid okuyarak
gecimini temin eden komsu kadini, konaga
temizlige gelen ablasi salik verir. Konagin
bityiikk hanimi bu durumdan pek hosnut
olmaz ancak kizcagizin bu arzusuna da engel
koymaz. Neticede bu zavalli kor kadinin
“mevliitcig’” okumasi kararlastirilir. Giillsiim
elindeki ti¢ bes kurusla gelen gidene, ¢cocuklara
ikram etmek {izere akide sekeri de alir onlar1
ozenle hazirlar. Onun bu merasime gosterdigi
0zen konaktaki diger hanimlarin kendilerini
“sorgulamalarina” dahi sebep olur:“Su fukara
koylii kizi kadar olamadik. Mevliit bir yana
dursun oliilerimize bir Fatiha okuyamiyoruz”
diye dedikodu yaparlar.

Mevlid kiiciik mahalle mescidinde sabirlari
zorlayacak sekilde kotii okunur. Mahallenin
cocuklar1 gozlerini seker sepetine dikmis
vaziyette heyecanla beklerken Lala Tahir bu
sekerlere mukayyet olmaya calisir. Imam,
fazlaca uzatan ve yer yer yanlis okuyan,

bazen de uyduran bu boguk ve biktirici

sesi sonlandirmak isterken bir taraftan da
cocuklara nasihatte bulunur. “Cocuklar,
sekerden evvel dua olacak. Haydi bakalim, ac¢in
713

ellerinizi... Sizin duaniz insallah makbuldir”.
der ve duaya baglar.

Bu sirada konagin rahmetli babasi Sekip
Pasa’nin kizlar1 mescidin dis tarafindan
Gulstim’in okuttugu mevlidi dinlemektedir.
Gilstim’tin samimi ve ¢ocuksu niyetinin
yaninda konak ahalisinin mevlidi bir sosyal
statll unsuru olarak gormesini ironik sekilde
tasvir eden Resat Nuri, kizlarin duada

pasa babalarinin isminin anilmasindan,
“Gulstm’tin fakirlik kokan duasi ile Sekip



Pasa’nin yan yana”'* gelmesinden asir1

huzursuz olduklarini anlatir.

“Sofuluk Modasr”

Beri taraftan bu mevlidin tesirleri konakta
bir miiddet devam eder hatta bir tiir “sofuluk

modast” ¢ikarir:

“Erkek ¢ocuklar feslerine bagortiisiinden sariklar
sararak merdiven baslarinda avaz avaz ezan
okuyup sala veriyorlar, ginde sekiz on defa
abdestler alinip cemaatle namaz kiliniyordu.
Kizlar artik tiirkii soylemiyorlar, kor mevlitgiyi
taklit i¢in, gozlerini kapayarak sabahtan aksama
kadar mevlit okuyorlardi. Ezan ve ilahi sesinden
kafasi kazana donen biiyiik hanim bazen
“Yumurcaklar oynayacak baska oyun bulamadiniz

mi1? Evin i¢ini tekkeye ¢evirdiniz*®

Bu duruma bir ¢are olmak tizere konagin kiigiik
cocuklar1 aradan biraz zaman gectikten sonra
tiyatroya gotiirtilmeye baslanir. Zira mevliitgiik
oyununu birakmalari i¢in onlara yeni bir
eglence lazimdir ve bu defa, siipiirgeli, sopall,
fistanli, kaftanli meddah oyunlari seyredip

bunlari taklit etmeye baslarlar.

Tim bunlar aslinda, ¢ok cesitli, cok disa
donik, “sahnede yasam” tarzinin benimsendigi
bugiiniin diinyasindan bakildiginda son derece
hafif betimlemeler gibi gériinse de donemin
hayat algisini, degerlerin aktarilma bigimlerini,
mevlid gibi kollektif meclislerin halki biiyiikten
kiigige nasil etkileyip sekillendirdigini
gostermesi bakimindan son derece mithim
detaylardir. Resat Nuri Kizilcik Dallari’nda,
donemin sosyal ¢oziilmelerine bir pencere
acarken kendisinin mevlid ve diger dini
merasimlere bakisini da ele verir. Mevlidi,
kutsal bir merasim olarak degil, bir miisamere
sahnesi gibi anlatir. Burada mevlidin, toplumsal
sinif meselesindeki gériintiimiine dikkat
cekilmistir. Mevlid boyle bir ortamda kiltiirel,
yuizeysel ve sinifsal bir ibadet olarak islevini

tamamlar.

Mevlid merasimlerinin ne kadar sanath ve zevkli

icra edildigine bir baska isaret daha: Miibarek giin

ve gecelerde misafirlere giilsuyu ikram etmek iizere
kullamlan saray isi bir giilabdan (Dolmabahce Sarayi

1. Degerli Esyalar Sergi Salonu, Env. No: 37/23. Saray
Koleksiyonlar Miizesi, haz. Akile Celik vdgr., istanbul: TBMM Milli
Saraylar Yayin, 2015, s. 59) ve tombak buhurdan. (Portakal
Yeni Yil Miizayede Katalogu, Arahk 2006, s. 108)

“Yesil Sancak Goniilliileri”

Mizah tadinda yazilan Kizilcik Dallar: bir hiciv
romanidir. Buradan Yesi/ Gece'ye gectigimizde,
Cumbhuriyet’in ilkelerini bir tez gibi isleyen
ideolojik bir metinle karsilasiriz. Nitekim Milli
Miicadele ve Cumbhuriyet’in ilk yillarindan
kesitlerin sunuldugu romanda, menfi din adam1
tiplerinin fazlaca yer aldig1 buna mukabil, rol
model bir din adamu tipinin temsil edilmedigi
goriiliir.'® Ayrica medrese-yeni mektep

karsitligini olabildigince sert bir iislupla irdeler.

Toplumun gelismesinin ve kurtulusunun yeni
mektep egitiminde arandig1 romanda, Ege
Bolgesi'nde bir kasabada, bir¢ok “softayla”
savasan, “muallimlige din gibi inanan’, “eski
medreseli” yeni mektep 6gretmeni Ali Sahin,
Anadolu’ya, idealleri ugruna kendi istegiyle
becayis yaparak Istanbul’dan tayin olur. Gérev
yeri olan Ege kasabasina gitmeden 6nce, terk
etmekle iftihar ettigi medreseyi gormeye
gider. Bu esnada hatirasinda kalan “gudubet
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anilar’, “ruhunu bogan duygular” akin eder."”
Babasi onu, kdyiinden Istanbul’a gonderirken,
bir giin diinyay1 golgesi altina alacak olan
“Yesil Sancak ordusunun goniilliileri’nden
biri olacag: icin gozii arkada kalmaz. Fakat
medreseye basladiginda babasinin hayal ettigi
o gonillilerin, sirf kendilerini yasatacak bir
zanaat elde etmek icin, esnaf ¢irakligina girer
gibi medreseye gelen koylii cocuklari oldugunu
gorir. Fikir diinyasindan yoksun bu kaba ve
iptidai gliruhla aralarinda biytik fikri farklar
oldugunu ilk geldigi anda fark etmeye baslar.
Mesela;

“Iste Hafiz Remzi! yanik sesiyle Kur’an okumaya
basladigi zaman insana varligini unutturan,
goziinde yaslar yiireginde carpintilarla yedi kat
goklere yiikselten, fakat ayni agizla kiifretmeye,

kavga etmeye basladig1 zaman insani insan olarak

diinyaya geldiginden utandiran Hafiz Remzi...”’®

Hafiz Remzi'de viicut bulan “kabalik ve
iptidailik’, s6z konusu sesi ve simasi olunca
baskalasir. Istanbul’un biiyiik camilerinde
mukabele okur. Unii Istanbul’un konaklarina
ulasir. Boylece yiyecegi, giyecegi ve harcayacagy,
civar konaklardan gelir:

“O Ramazanlarda cerre ¢ikmaz, biiyiik camilerde
mukabele okurdu. Sesi gibi yiizii de giizeldi.
Bir¢ok kadinlar onu goriip dinlemek i¢in
Sehzadebas piyasasini terk ederlerdi. Sofu
ihtiyar hanimlar bile bu giizel sesle hafizin

teriitaze cehresinde tecelli eden “Cemal-i [lahi”ye
”»19

hayrandu’

Hafiz Remzi asil “meziyetini” ¢ok yash fakat
zengin bir pasa karisiyla evlenmesinde gosterir.
Hanimefendi, pasasi topraga diistiigii gece
devir hatmi okutmak icin konaga hafizlar
cagirir. Hafiz Remzi de bu vesileyle girdigi bu
evin efendisi olur. Hatta mektepli Ali Sahin’in
mispet vasiflarina mukabil, bu medrese c¢ikish
giizel Kur’an ve mevlid okuyucusunun hocalikla

ahlaki diisiikligii o kadar bir aradadir ki;

“Hafiz Remzi pek yiiksek goniillilydii. Her kadina
yiiz vermezdi. Cok kere yash dullar: tecriibesiz
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geng kizlara ve kadinlara tercih ederdi. Mevlit
okumak yahut seriat mahkemelerinde islerine

bakmak bahanesiyle bir¢ok evlere girip ¢ikardi”*

Neticede belki ¢cok giizel mevlid okumaktadir
ancak ayni zamanda toplum tarafindan kabul
gormeyecek pek ¢ok zaafiyete sahiptir. Onun
bu zaaflarinin en bityiik miimessili de aldig1
tahsildir.

Sonuc Yerine

Son Osmanli-erken Cumhuriyet donemi
romanlarinda mevlidin izini takip ederken gegcis
déneminin sancili, bunalimli, ge¢misiyle kavgali
fotografini gormek mimkiindiir. Bu baglamda
Bati ile temasa gecildikten sonra edebiyattaki
dini havanin azaldigy, tiir olarak Bat1 menseli
romanlarda bunun daha iyi gézlemlendigi
sOylenebilir. Bagka bir ifadeyle din, romanin
kurmacasinin verdigi imkanlar dahilinde,
tartismali bir yerden ele alinmigtir.*

Tanzimat romanlarinda baglayip erken donem
Cumbhuriyet romanlarinda da goriilebilen
ozellikler, erken Cumhuriyet doneminde verilen
eserlerde bir bagka doniisiim daha gecirir. Bu
doniisiim, roman yazarinin Cumhuriyet’in
modernlesme projesine, dogrudan bir aktor
olarak girmesiyle iligkilidir. Tanzimat dénemi
romancilari, hikim Batililasma siirecine tabii
bir sekilde kendi sancilariyla dahil olurken,
Cumbhuriyet dénemi romancilari ¢ogunlukla,
devletin hakim ideolojisini, siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel 6nceliklerinin bir bakima rehberligini
yapmak saikiyle edebi tiretimde bulunmustur.?

Buradan hareketle Halide Edib’in 1923
yilinda yayimladig1 Vurun Kahpeye romanini
kurgulama sebepleri ile 1936'da olgunluk
eseri sayilan Sinekli Bakkal’t olustururkenki
hassasiyetleri birbirinden oldukg¢a farklhidur.
Heniiz yeni Cumhuriyet’in hakim ideolojisi
etkisinde kaleme aldig1 Vurun Kahpeye
romaninda dinin mispet tasvirleri; mevlid
merasimi, cami ve Mevlevi dedesi ile sinirl
iken; Sinekli Bakkal'da geleneksel din anlayisi



ana kahramanin imam olan dedesi iizerinden
elestirilir. Buna mukabil yazar dogru anlasilmis
bir dinin insana manevi gii¢ veren, hosgori
yoni agir basan, estetik, killtiirel degerler
manzumesi olduguna dikkat cekmektedir,
denilebilir. Yani bir bakima daha icsel, daha
kusatici ve sinirlar1 daha gecirgen mistik bir
diinya tasavvurunu resmeder.”® Halide Edib,
hafiz olarak sectigi roman bagkahramani
vesilesiyle bu diinyay1 bize tanitir; mevlid
merasimlerini bu estetik icinde anlatir. Hatta
hatiralarinda “Stileyman Dede’nin o emsalsiz
Mevlid'inin veladet kismi beni teshir etti

ve daima edecektir’* sozleri ile ifade ettigi
biiyiilenmenin s6z konusu iki romaninda da
izlerini agik¢a gormek miimkiindir.

Resat Nuri de II. Abdilhamid devrinden
baslayarak, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin zorlu
donemlerini yasamis ve bu siirecte yasanan
sosyal ve siyasi olaylarin cemiyet tizerindeki
etkilerine yer vermis bir yazardir. Onun
eserlerindeki toplumsal elestirilerinde
merhametli ve uzlasmaya yonelik insancil bir
ton bulunurken bunun tek istisnasi Yesil Gece
romanidir, desek miibalaga sayilmaz. Oyle ki
dini hitviyet tasiyan hemen her unsur, roman
baskahramani -materyalist olmakla 6viinen- Ali
Sahin’'in géziinden acimasizca resmedilir.*

Burada suna da dikkat ¢ekmek gerekir: Resat
Nuri, Cumhuriyet kadrolar1 ve ideolojisince
onemli gortilmiis, desteklenmis bir yazardir;
Yesil Gece romani da bizzat Atatiirk'tin
tesvikiyle kaleme alinmig bir romandir.?®
Yazar yeni bir sosyal hayatin ingasini egitim
tizerinden teklif ederken, dinle bir hesaplasma
icine girmis, din-bilim ¢atismasini, kurgunun
temeline oturtmustur. Bu kurguda, Yesil
Gece'deki mevlid, din adamlarinin ¢ikarlarina
alet ettikleri bir merasimdir. Kizilcik
Dallar’nda da Osmanli istanbul’'unda yine
boyle bir vasatta sosyal tabakalasmanin tebariiz
ettigi yerlerden biri olarak oliilere mevlid
okutuldugu bir meclistir.

Dolayisiyla s6z konusu romanlarda, esasinda

bir tiir dini merasim olan mevlid kultiirel

dindarhiga indirgenmis; mevlidin temsil ettigi

diinya, bir maneviyat sembolil olusu bityiik

olciide goz ard1 edilmis gibi durmaktadir. Hatta

mevlid 6nemini ve etkisini yitirmis, arkaik bir

kiiltiirel 6geye doniismiistiir, denilebilir.

NOTLAR

1

inci Enginiin, Halide Edib
Adivar'in Eserlerinde Dogu

ve Bati Meselesi, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2007), 17
113.

Halide Edib Adivar, Vurun
Kahpeye, (istanbul: Can 18
Yayinlari, 2025), 41-58,

Halide Edib, Vurun 19
Kahpeye, 82-89.
Halide Edib, Vurun 20

Kahpeye, 82-89.

Halide Edib Adivar, Mor 21
Salkimli Ev, (istanbul: Can
Yayinlari, 2013), 68.

Halide Edib, Mor Salkimli

Ev, 82-89.

Halide Edib, Mor Salkimli 22
Ev, 82-89.

Halide Edib, Mor Salkimli

Ev, 195-199.

Halide Edib, Mor Salkimli

Ev, 199.

Halide Edib Adivar,

Sinekli Bakkal, (istanbul: 23
Can Yayinlari, 2025), 54.
Halide Edib, Sinekli
Bakkal, 276-278.

Halide Edib, Sinekli
Bakkal, 287-312.

Resat Nuri Glintekin,
Kizilcik Dallari, (istanbul:
inkilap Kitabevi, 2016),
88-93.

Resat Nuri, Kizilcik Dallari,
88-93.

Resat Nuri, Kizilcik Dallari,
88-93.

Mehmet Ragip Ete,
Metin, imaj, ideoloji: Erken
Cumhuriyet D6nemi

Tiirk Romaninda Dinsel

24

25

Tipolojiler (1923-1938),
(Doktora Tezi, inénii
Universitesi, 2022), 128.
Resat Nuri Guntekin, Yesil
Gece, (Istanbul: inkilap
Kitabevi, 2025), 21.

Resat Nuri, Yesil Gece,
21-22.

Resat Nuri, Yesil Gece,
21-24.

Resat Nuri, Yesil Gece,
21-24.

Kazim Yetis, Dénemler

ve Problemler Aynasinda
Tiirk Edebiyati Il (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2013),
269.

Alemdar Yalgin, Siyasal
ve Sosyal Degismeler
Acisindan Cumhuriyet
Dénemi Tiirk Romani
(1920-1946), (istanbul:
Akcag Yayinevi, 2012),
181.

Mehmet Narli, Roman
Ne Anlatir? Cumhuriyet
Dénemi 1920-2000,
(Ankara: Akcag Yayinlari,
2012), 67,102.

Halide Edib Adivar, Mor
Salkimli Ev, (istanbul: Can
Yayinlari, 2013), 68.
Ahmet Oktay,
Cumhuriyet D6nemi
Edebiyati (1923-1950),
(Ankara: Kilttir Bakanhg
Yayinlari, 1993), 724- 726.
Ete, Metin, imaj
ideoloji,18.KUNYE BILGISI
EKSIK 16. Ci dipnotta
belirttigim igin yeniden
yazmadim.
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Mevlid Kitaphigi

Dr. Biisra Nur Giiler

Hz. Peygamber’in dogumu,
Siyer-i Nebi ile delail

ve hasais literatiiriiniin
ana konularindan birini
teskil etmesine ragmen
miistakil olarak nadiren ele
alinmistir.! Buna kargilik
O’nun dogumunu vesile
kilarak O’na duyulan
sevgi ve baglilig dile
getirme, O’'nu 6vme ve
anma, kendisi icin dua
etme ve sefaatine nail
olma arzusuyla kaleme
alinan mevlid metinleri,
bu metinlerin muhtelif
baglamli nesirleri,
icralariyla sekillenen
mevlid merasimleri ve bu
cerceveden sayilabilecek
gelenekler iizerinde
yogunlasan bir literatiiriin
tesekkiiliine zemin
hazirlamistir. S6z konusu
literattirtin tarihi siirekliligi,
Hz. Peygamber’in
Miisliiman toplumlardaki
merkezi konumunu
yansitirken, bu bagliligin
bireyi egitici, toplumu

ise biitlinlestirici boyutu,
O’nun varliginin alemlere
rahmet iken, tarihin her
doneminde bir bereket
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kaynag1 olarak da nasil
somutlastirildigini ortaya
koyan baslica zeminlerden
biri haline gelmistir:

Mevlid Metinleri

Hz. Peygamber’in
dogumu, miraci ve ahlaki
ozelliklerini konu edinen
edebi tiirlerden biri olan
mevlid, Turk edebiyatinda
Ahmedi ile baglayan kokli
bir yazim gelenegine
sahiptir. Bu gelenek,
Siileyman Celebi’nin
Vesiletii'n-necdt ile hem
bi¢im hem de muhteva
bakimindan kurucu bir
metne kavusmustur.
Yayginlastirilmasi
amaciyla vakiflar tesis
edilmesi eserin yalnizca
edebi bir metin olarak
konumlanmadigini
gosterirken, muhtelif dillere
tercime edilmesi, Tiirk ve
diinya kiitiphanelerinde
ulastig1 niisha sayisi ise
eserin bu gelenekteki
merkezi konumunu ve
etkisini ortaya koymaktadir.

Eserin bu niteligi,
Vesiletii’n-necdt'in

Stileyman Celebi ile
birlikte ele alindig,? farkli
donemlerde tanimlayic,?
aciklamali,* edebiyat

ve halk bilimi® ya da
peygamber sevgisini

insa edici® perspektifle
pek ¢ok yayina konu
edilmesini de beraberinde
getirmistir. Ozellikle
tenkitli nesirler, eserin
ilmi diizlemde yeniden
degerlendirilmesini
saglayarak mevlid
literatiiriiniin
sekillenmesinde belirleyici
rol oynamistir. Bu
baglamda, halk arasinda
yasayan mevlid metninin
tespitini amagclayan Yahya
Benekay,” bu tespitte
filolojik bir yaklasimi
benimseyen Ahmet Ates,®
metnin yayginlastirilmasini
hedefleyen Ahmet
Aymutlu,” metni tarihi
baglami icerisinde
konumlandirarak “ilme
dayanan” bir nesir sunan
Faruk K. Timurtas' 6ncit
calismalari istlenmis,
Ayse Necla Pekolcay’in'!
doktora tezi kapsaminda



gerceklestirdigi edisyon
kritik calismasi ise metnin
ilmi nesir gelenegini
derinlestiren bir asamay1
temsil etmistir. Tenkitli
nesirlerden bir digeri,
onceki calismalarda farkl
yazma niishalarin ele
alinmasinin yol a¢tig1 metin
farkliliklar: ve metodolojik
problemleri merkeze alan
Furkan Oztiirk tarafindan
gerceklestirilmis, bu
calisma Vesiletii'n-

necdat- Mevlid® basgligiyla
nesredilmistir.

S6z konusu tenkitli
nesirler, yazma geleneginin
tabiat1 geregi ortaya ¢ikan
varyantl yap1 ve bu yapinin
metin nesrindeki etkisini
tartismaya agmustir. Idris
Kadioglu, biri yazma, biri
matbu olmak tizere iki
yeni niishanin nesrini®®
gerceklestirirken, Erdogan
Boz eserin Istanbul Millet
Kiitiiphanesi yazmasini
transkripsiyonlu ve
giiniimiiz Tiirkcesine
aktarilmis versiyonunu,'*
M. Fatih Koksal ise
Vesiletii’'n-necdtin en

eski niishasi olarak

tespit ettigi Michigan
Kitiiphanesi niishasini,'®
bir diger nesrinde ise Seyh
Hamdullah hatli niishasini'®
esas almis, bu nesirler
metnin niisha cesitliligini
goriniir kilmistir.
Abdulselam Arvas ise, Bir
Halk Kitab: Olarak (H.
1323 Tarihli) Mevlidii'n-

Nebi'” adl1 eserinde,
inceledigi Vesiletii'n-necdt
niishasinin, toplumun

dinile kurdugu giindelik

iliski, bu cercevede Hz.
Peygamber’in hayatinin
belli donemlerini ele
alarak halkin ona olan
muhabbetini beslemesine
zemin hazirlamasi,

sosyal zeminlerin ana
metinlerinden biri haline
gelmesi, esere eklemlenen
muhtelif vezinli hikayelerle
halk kitaplarinin en 6nemli

ozellikleri arasinda sayilan

anonimlesmeyi kazanmasi
gibi ozellikleri sebebiyle
bir halk kitabi olarak tasnif
etmistir.

Zemin Metinler'
icerisinde zikredilen eser
cercevesinde tesekkiil eden
serh gelenegi de Vesiletii'n-
necdtn anlam derinliginin
yeniden yorumlanmaya
elverisli, kok ve kurucu

- metin niteligi tasidigin
. teyid etmektedir. Eserin

bilinen ilk Tirkge serhi,
Bosnali Ibrahim Zikri
tarafindan Mevridii’l-
vusil fi-mevlidi’r-
Resiil bashigiyla kaleme
alinmis olmakla birlikte
niishalar1 giniimiize
ulagamamustir. Serh
geleneginin izlenebildigi
ikinci ¢alisma Yozgath

. Cabbarzade Mehmed Arif
. Bey'in Izdhii'l-merdm fi

vilddeti Seyyidi’l-endm adl1
serhi olup Ozan Yilmaz

. Esere yapilan en hacimli ve
. muhteva bakimindan en

. metin olarak okumaktan
. ziyade, tasavvufi

- tasavvuf merkezli bir

Huseyin Vassds

tarafindan literatiire
kazandirilmigtir.”

kapsamli serh ise sebeb-i
telifini “(...) maksudum bu
yolda acizéane bir hizmetle
istihsal-i r1za-y1 meyamin-i
irtiza-y1 peygamberidir”
sozleriyle ifade eden
Hiiseyin Vassaf’a aittir.
Mevlid Serhi Grilzdr-1 Ask*
basligiyla yayimlanan bu
serh, eseri yalnizca lafzi
aciklamalara dayali bir

baglamda ele alarak irfan
ve diisiince gelenegi
icerisine yerlestirmesi

MEVLUDU’N-NEB{

bakimindan literatiirdeki
yerini korumaktadir.
Yakin donemde ise Ahmet
Ziyaettin Sulu tarafindan
kaleme alinan Mevlid-i
Serif Vesiletii'n-necdt
Tasavvufi Serhi, eseri
glinimiiz okuyucusuna

perspektifle yeniden sunma
amacinin bir tezahiiri
olarak dikkat cekmektedir.

Esere yonelik en son ve
kolektif nitelikli serh

calismasi ise, Ugur
Derman ve Mehmet Akkus

tarafindan hazirlanan ve HUSEYIN VRSSAF
Reisi’l-hattatin Ahmet MEVL'J

Kamil Akdik niishasina
dayanan Mevlid-i Serif

SOLEVMAN GeLesl Ve VeSILeTUN-NECAT!

Vesiletii'n-necdt? serhidir. Q
Vesiletii'n-necdat Kurtulus i

Yolu Mevlid Serhi*
bashigiyla yayimlanan bu

e
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¢alisma, 11 bolimden
miitesekkil niishanin
bolimlerinin sirasiyla

Bilal Kemikli, Mehmet
Akkus, Yusuf Yildirim,
Fatih Ramazan Sier, Hakan
Yekbas ve Alim Yildiz
tarafindan serh edilmesine,

EDITOR: BiLAL KEMIKED

v

edebiyat, tasavvuf, tarih
) ve kiltiir eksenlerinde

MEVLID .
GELENEGI

“SENIN OMRUNE YEMIN OLSUN"

disiplinlerarasi bir

yaklasimla yorumlanmasina
dayandirilmigtir.

Vesiletii'n-necdt'n Hz.
Peygamber’in dogumunu
“dogus fikri” etrafinda

Prof. Dr.
AYNUR URALER

-
‘e
A A

anlamlandirarak toplumun
yeniden derlenip
toparlanmasina, toplumsal
bitiinligin tesisine imkan
sundugunu vurgulayan
Bilal Kemikli editorliigiinde
hazirlanan Vesiletii'n-
necdt: Bir Saheseri Yeniden
Okumak adl1 eser, bu
metnin giintimiiz diisiince
hayatina, egitim-6gretim
miifredatina ve toplumsal
birlik bilincinin insasina
saglayabilecegi katkilar:
tartismay1 amaglamistur.
Disiplinlerarasi bir
perspektif sunan calisma,
Vesiletii’n-necdt'1n kiiresel
Olcekte varlik miicadelesi
veren insanliga “kok”

bir metin olarak yeni

bir pencere acabilir

mi sorusunu merkeze
alarak mevlid gelenegine
giincel bir okuma zemini

ve Cumhurbagskanligi

genelgesiyle Tiirkiye'nin
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- 2022 yilin1 Stileyman Celebi | bagvuru kaynag: niteligi
- yihi olarak tanimlamast
yeni sempozyum ve
nesirlere zemin hazirlamas,

. bu cercevede Vesiletii'n-

necdt'in muhtelif akademik
disiplinlerin metod ve
kavramlariyla ele alindig:
Vefatinmin 600. Yilinda
Siileyman Celebi ve Mevlid
Kiiltiirti adli galisma yine
Bilal Kemikli editorliigiinde
yayimlanmaistir.?® Tarihten
Giintimiize Mevlid-i Serif;**
Tiirk Diinyasinda Mevlit

Gelenegi* ve sempozyum
.~ bildirilerinden olusan

Tiirk Kiiltiiriinde Mevlit
Gelenegi*® adli ¢alismalar
da yine Siileyman Celebi
yilinin ¢iktilari arasinda
sayilabilir.

M. Fatih Koksal, Mevlid-
ndme? adli calismasinda
ise, mevlid literatiiriini
metin merkezli bir
yaklasimla ele alarak bu

. gelenegin miistakil bir
- edebi tiir olarak tespitine
odaklanmustir. Koksal,

Tiirkce kaleme alinmis
mevlidleri kronolojik olarak
tasnif etmis, daha 6nce
literatiirde yer almayan

44 yeni mevlid miiellifini

ve metnini ilim diinyasina
kazandirmistir. Bu yoniiyle
eser sistematik bir tiir
tartigmasi perspektifinde

. metinlerin nicel boyutunu
- ve mevlid geleneginin
sunmaktadir. UNESCO’nun

stirekliligini gortiniir

kilmakta, Tiirkce mevlid
. literatiiriinde temel bir

tasimaktadir.

Koksal'in ¢calismasiyla
paralel sekilde, son yillarda
- muhtelif mielliflere ait

mevlid metinlerinin yazma
niishalari, transkripsiyonlu
metin seklinde lisansiistii
tezlere ve miistakil
akademik ¢aligmalara®
konu edilmistir. Metin nesri
faaliyetlerinin kurumsal

bir boyut kazandig1 6nemli
orneklerden biri ise,

Diyanet Isleri Baskanlig1
- Yayinlari arasinda
. nesredilen Mevlid Kiilliyat:

serisidir. Editorliguni

Bilal Kemikli'nin tistlendigi
Mevlid Kiilliyati-I*°
Vesiletii’n-necdtni
merkeze alarak eserin farkl
dillerdeki terciimelerini,
Mevlid Kiilliyati-I11,*°
ozellikle XIX. yilizyildan
itibaren kaleme alinmis

- mevlid metinlerini bir
araya getirirken, Mehmet
Akkus'un editorlugiint

ustlendigi Mevlid Kiilliyati-
1P ise Stileyman Celebi'den
sonra klasik donemde alt1
sair tarafindan kaleme
alinan mevlid metinlerini
derlemistir. Mevlidi edebi
bir tiir olarak degil, icra
edilen bir dini musiki
formu olarak ele alan,

mevlidhanlari ise bu

gelenegin tasiyicilar: olarak
tanimlayan ¢alismalar

ise literatiiriin bir diger
yontni olusturmaktadir.®



Arap dilinde kaleme
alinmig mevlidler ise

bir diger yazin teskil
etmektedir. Nitekim Edip

hazirladig1 ve Edebi A¢idan
Arapga Mevlidler®® adiyla
nesredilen calismasinda
aralarinda Berzenci, Ebu’l-
Ferec ibnit'l-Cevzi, ibn
Kesir ve Nebhani’'nin de
bulundugu on bes miellifin
eserlerini dil dzellikleri,
ilmi, hitabi ve edebi
isluplari cercevesinde ele

ve mensur olarak kaleme
alindiginy, telif amaclarinin
ise Hz. Peygamber’in
dogumunun anlatilmasi ve
dini esaslarin vurgulanmasi
seklinde iki ana diizlemde
yogunlastigini tespit
etmistir.

Mevlid Hikayeleri

XIIL yiizyilda sozli
gelenegin bir tiriini

olarak yayginlasan, dini
duygunun ve sevginin
giiclendirilmesini
amagclayan ve Hz.
Peygamber ve yakinlarini
konu alan mevlid hikayeleri
ise, XIV. yiizyillda manzum
ve mensur metinlere
doniismiis, XV. ylizyilda
Vesiletii'n-necat'in

merkez esere dontismesi
sonrasinda ise bu hikayeler
bu eserin arkasina
eklenerek yayginlagmistur.
Hikaye-i Mevlid olarak
taninan ve “Kur’an’dan

. sonra en ¢ok okunan
kitap” olarak nitelenen

- bu hikayeler N. Ahmet
Ozalp tarafindan Hikdye-i

Cagmar, doktora tezi olarak Mevlidi’n-Nebi- Mevlid

Hikdyeleri** bashig altinda,
diizyazi cevirileri esliginde
yayina hazirlanarak
Peygamber sevgisinin
kiiltiir tarihindeki konumu
gozler oniine serilmistir.
Lokman Taskesenlioglu
ise Mevlid Hikdyeleri*
adli calismasinda manzum

- dini destanlar olarak
almis, bu eserlerin manzum da nitelenebilecek bu
. metinler gercevesinde,

- iki yazma niishada tespit

. ettigi ve bunlardan {i¢iiniin

muhtevasini literatiire

ilk kez kazandirdig: alt1
destan1 muhteva, sekil ve
tislup bakimindan ayrintili
bir sekilde ele almis ve
1140 beyitten olusan bu
kiilliyat: geviri yaziyla
okuyucuya sunmustur.

. Levent Kurgun ve Inan

basligiyla yayimladiklar:

niishada yer alan, tahkiyeye
dayali ve Eski Anadolu
Tiirkeesi 6zelliklerini
yansitan yedi destanin
ceviri yaziya aktarimini

ve dil incelemesini
gerceklestirmis, niishanin
mevlid okutmanin
faziletlerine, mevlid

 metnine ve dini nasihatlere
. yer veren yapisini esas
alarak eserin toplumun
dini egitimini destekleme

. ve yonlendirme ve

- gaza ruhunu diri tutma
- yoniindeki islevine dikkat
cekmislerdir.

Mevlid Merasimleri

Simsek tarafindan Efendiler T
. Efendisi Igin Mevlid

- Kudsiyyetii’l-ahbdr
%fimevlid-iAhmedi’l-
muhtdr adli mevlid de
tipkibasimuiyla birlikte liigat
. ilaveli olarak sunulmustur.

SULEYMAN GELEBI
Mevlid-i Serif

Hattatlar Seyhi Seyh Hamdullah Hattyla

Islam toplumlarinda
basta Hz. Peygamber’in
dogum yildoniimi olmak

tizere, miibarek giin

ve gecelerde, dogum,
digiin ve olim gibi cesitli SULEYMAN CELEBI
vesilelerle mevlid-i serif

merasimleri diizenlenmesi

VESILETUN-NECAT

ve okunmasinin halk R

. tarafindan bir ibadet Lo
olarak konumlandirilmasi,

fikhi hiikmiine iligkin

tartigmalar1 beraberinde o

getirmistir. Esbak Edirne
Miiftiisit Mehmed Fevzi
Efendi, “mevlid okutmak
bid‘attir, caiz degildir”
diyenlerin goriislerini

“red ve iptal etmek i¢in”
1314/1896 yilinda Isbdtiil-
muhassendt li-tilaveti

mevlid-i Seyyidi’s-sdadat

, - adli risalesini kaleme
. Giimiis, nesre hazirladiklar1
. ve Mevlit Hikayeleri*®

almis,* bu risale Selami

oglu Mevlidi

. (Omia’l-miiznibin)

Okumanin Faziletleri*®
basligiyla nesredilen
calisma icerisinde
tipkibasimiyla birlikte

yer almistir. Calismada
ayrica yine Mehmed Fevzi
Efendi'nin kaleme aldig1 ve
daha evvel Mustafa Uzun
tarafindan nesredilen®
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RUHLARIN
GIDAS

MEVLID

(Vesileti’n-Necét)
Siileyman Celebi

Prof. Dr. Necla PEKOLCAY

TORKIYE DIYANET VAKFI YAYINLARI

Hz. Peygamber
Sevgisinin Saheseri

Mevlid ve
Stleyman
Celebi

MUSTAFA OZGELIK

Muhammad's Birthday
Festival

Mevlid Gelenegi- “Senin
Omriine Yemin Olsun”
adli eserinde bu gelenegin
o6nemi, toplumsal konumu,
dini hitkmii ve bu hitkmiin
dayanaklariyla birlikte

ele alan Aynur Uraler,

s0z konusu merasimleri
Hz. Peygamber’e sevgi

ve bagliligin ifade alani

ve bu baglamda toplumu
bir araya getiren koklii

bir gelenek olarak
konumlandirmistir. Mevlid
karsit1 yaklasimlarin ileri
siirdiigii iddialara da cevap
veren Uraler’e gore bu
gelenek, vaaz ve sohbetler
gibi teblig faaliyetlerine
zemin hazirlamasi, Hz.
Peygamber’i sevmenin
onemine yapilan vurgu

ve duygulara hitap eden
yapistyla aidiyet bilincini,
dini bilgi ve hissiyat1
giiclendirmesi bakimindan
bireysel hayatta etkili
olmaktadir. Merasimler
ayni zamanda bu bilincin
nesiller arasinda kiiltiirel
surette aktarilmasini
saglamasi, toplumun
farkli kesimlerini bir

araya getirmesi, keder

ve sevincin miisterek bir
zeminde paylasilmasina
imkan tanimasi ve sosyal
yardimlagmay1 tesvik
etmesi yonleriyle ise
toplumsal hayata 6nemli
katkilar sunmaktadur.

Hasan es-Sendubi, Tarihu’l-
ihtifal bi’l-mevlidi’n-Nebevi
min asri’l-Islami’l-evvel
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ila asri Fariiki’l-evvel®
adli eserinde, ziyafetler,
sadakalar ve Hz.
Peygamber’in zikrine vesile
olmasi bakimindan halka
hayir ve menfaat saglamasi
sebebiyle bid‘at-1 hasene
baglaminda degerlendirdigi
mevlid merasimlerinin

Hz. Peygamber’den Kral

I. Faruk donemine kadar
Misir merkezli gelisimine
odaklanmaktadir.
Fatimiler’den itibaren

. Misir’a hakim olmus

her bir hanedanin
kutlamalara yonelik 6zel
uygulamalarini, resmi
alaylarini, torenlerin
ekonomik boyutunu ve
sosyo-politik amaglarini
giindeme getirmesiyle
calisma, donem merkezli
karsilagtirmalara zemin
hazirlamisgtir.

Bu zemin, Bat1
literatiirinde de karsilik

- bulmus, Erich Graefe ve

Hermann Fuchs’un notlar

ve ansiklopedi maddesi

diizeyindeki ¢aligmalariyla
baslayan Islam diinyasinda
mevlid merasimlerinin
tarihi, Nico J. G. Kaptein
tarafindan kaleme alinan
Muhammad’s Birthday
Festival- Early History

in the Central Muslim
Lands and Development
in the Muslim West until
the 10th/16th Century*
adlt monografiyle ilk
ornegini vermistir.

Hasan es-Sendubi’nin

calismasini da kaynaklar1
arasinda zikreden eser,
mevlid merasimlerinin
erken donemlerdeki
uygulamalarindan
baslayarak Maliki
fakihi Venserisi'nin (6.
914/1508) vefatina kadar
Bati Islam diinyasindaki
tarihine, mevlidin
kokeni ve cevazina
iliskin tartigmalara
odaklanmistir. Bu odakta
mevlid merasimleri Sii

. ve Siinni diinyada tedrici

olarak gelismis, Miisliman
halkin peygamber sevgisi

- ve dini heyecaninin

tezahtirlerinden biri haline
gelmis olsa da daha ¢ok
siyasi ve ilmi cevrelerin
katkisiyla kurumsallasan,
hanedanlarin siyasi
mesruiyet aracglarindan biri
olarak okunmustur.

Kaptein’in mevlid
merasimlerinin kokenlerini
siyasi bir temel izerinden
aciklama yoniindeki

yaklasimi, yine Batr’dan

gelen bir elestiriye konu
olmustur. Mevlidin tarihi
kokenlerinden ziyade nasil
anlamlandirildig sorusunu
merkeze alan Marion
Holmes Katz, Kaptein'den
ayrisan bir perspektif
benimsemistir. Tirkgeye
Mevlid-Islam Diinyasinda

: Ibadetler ve Dindarlik*

basligiyla terciime edilen
The Birth of the Prophet

Muhammad- Devotional
. Piety in Sunni Islam®



adli eserinde mevlidle
iliskilendirilen rivayetleri
ve tartismalar1 inceleyen
Katz, bu merasimleri
Miisliimanlar nezdinde
Hz. Peygamber’e sevgi ve
hiirmetin izhari, ecir ve
sevaba nail kilacak Kur’an
kiraati, salatiiselamlar ve
ikramlara vesile olmasi
bakimindan ibadet
mabhiyeti kazanan bir olgu
olarak ele almistir. Yazara
gore mevlid merasimleri,
hanedanlarin ya da siyasi
otoritelerin kontroli ve
yonlendirmesiyle sekillenen
bir uygulama olmaktan
ziyade, halk dindarligini
besleyen boyutuyla
okunmalidir. Modern
donemi de analizinin
parcasi haline getiren Katz,
ozellikle Suudi Arabistan
tecriibesi tizerinden selefi
ve modern reformist
itirazlar1 da tartigmaya
dahil ederek mevlidin
bireysel ve toplumsal
hayattaki islevini 6n plana
cikarmustir.

Mevlidin toplumsal
hayatta buldugu giicli
karsilik, Ali Fuat Bilkant
bu kabuliin kaynaklarini
ve stireklilik sebeplerini
arastirmaya sevk etmis,
Mevlid: Degerden
Ritiiele** adl1 eserinde
mevlid geleneginin
Osmanli-Tirk kiltir
diinyasinda kazandigi
estetik ve kiltiirel kabul
tizerine odaklanmuistir.
Siileyman Celebi'nin

Vesiletii’n-necdt'ini
merkeze alan bu metin
odakl yaklagimla yazar,
mevlidi “dini alandaki

. toplumsal mutabakat1”

yansitan, duygu zeminli
bir ifade alani olarak ele
almistir, Bilkan, metnin
okuyucu/dinleyici
kitleyle iletisim kurarak
onemli bir psikolojik
etki olusturdugunu, bu
etkinin tarihi sartlara
gore Osmanlrda Sii-
Batini akimlara kars1
Hanefi-Maturidi ¢izgiyi

tahkim eden, Cumhuriyet

doneminde ise kiiltiirel
rengiyle protokole/

devlete eklemlenebilen

dini bir gelenek olarak
konumlandigini, bu
boyutuyla devletin ideolojik
aygitlarindan biri olarak

da okunabilecegini ileri
surmustir.

Mevlid geleneginin
dogusu ve tarihi gelisimini

kronolojik ve tasviri bir
yontemle serdeden derli
. toplu bir ¢alisma, Selami

Bakarct tarafindan Mevlid:
Dogusu ve Gelismesi®
bashgiyla kaleme alinmistir.
Mevlidin dini bir gelenek
olmanin yani sira toplumsal
kimligin insasinda da nasil
bir islev iistlendigi ise
Zehra Oztiirk ve Giilreyhan
Sutanrikulu’nun hazirladig:
Toplumsal Kimlik Insast
(Tiirkiyede ve Dagistanda

Mevlid Geleneginin
- Karsiastirilmasy)*
. baghigini tagtyan

calismanin temel inceleme
sorusunu olusturmustur.
Karsilagtirmali bir
perspektifle ytritilen

bu arastirmanin temel
tespitlerinden biri, Osmanl
cografyasinda telif edilen
mevlidlerde Vesiletii’n-
necdtn belirleyici etkisi
goriiliirken Kafkaslar

ve Orta Asya'da kaleme
alinan mevlidlerde Kaside-i
Biirde ve Mevlid-i Berzenci
gibi Arapca metinlerin
referans olusturdugu,
Tiirkiye'de devletle uyumlu,
kurumsal bir ¢izgi ve
birlestirici bir kimlik

ogesi olarak konumlanan
mevlidin Dagistan'da
merkezi otoriteden daha
ziyade halk temelli, dini
kimligi koruyucu ve
Sovyetler donemi benzeri
siyasi baskilar karsisinda
aidiyet belirleyici bir islev
iistlendigi vurgulanmustir.

Goriinen o ki mevlid
kitapligy, Islam toplumlarinda
Hz. Peygamber’in bereketine
sahitlik eden koklit bir miras
esliginde her gecen giin
genislemeye devam edecektir.

NOTLAR

*  Uskiidar Miftilig, Kur'an
Kursu Ogreticisi.

1 Roman formunda bir misal
olarak bkz. Abdilhamid Cide
es-Sehhar, Mevlidti'r-rasal,
(Kahire: 1967). Eser Adem
Yerinde tarafindan Rahmetin
Gelisi (Hz. Peygamber’in
Dogumu) bashgiyla dilimize
cevrilmistir (istanbul: inkilab
Yayinlari, 2011).

& MEVLID-NAME

SEHMED FEVZ! EFERDI
=

Hazsluyun:
Dog. Dr. Belami GIMFEK

' MEVLID ‘
) HIKAYELERI (§

Dr. Lokman Taskesenlioglu

-~

SULEYMAN GCELEBI
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Kazim Baykal, Stileyman
Celebive Mevlid, haz.
Kadir Atlansoy, (Bursa:
Bursa Eski Eserleri
Sevenler Kurumu
Yayinlari, 1999); Mustafa
Kara, Bilal Kemikli,
Stileyman Celebi ve
Mevlid, (Bursa: Osmangazi
Belediyesi Yayinlari,
2007); Bilal Kemikli,
Ulucami‘nin Bilge imami
Stileyman Celebi ve Mevlid,
(Ankara: DIB Yayinlari,
2016); Stileyman Celebi ve
Mevlid Gelenegimiz, ed.
ibrahim Ethem Arioglu,
Mehmet Akkus, Bilal
Kemikli, (istanbul: Kilttir
ve Turizm Bakanligi,
2022).

Gazali Saltik, Stileyman
Celebi ve Mevlidi Hakkinda
Bir Tetkik, (istanbul:
Bozkurt Basimevi, 1947);
Ahmet Kahraman,
Stileyman Celebi ve Mevlid,
(istanbul: Toker Matbaasi,
1972); ihsan ligar,
Vesiletiin-necat Mevlid,
(istanbul: Seda Yayinlar,
1995); Yakup Yilmaz,
Mevlid-i Serif, (istanbul:
Sage Yayincilik, 2014);
ismail Bayer, Fikrullah
Cakmak, Mevlid en-Nebi,
(istanbul: STS Yayinlari,
2015).

Murat Uraz, Mevlit ve
Izahi, (istanbul: Tiirk
Nesriyat Yurdu, 1956);
iskender Pala, Stileyman
Celebi Mevlid, (istanbul:
Kap1 Yayinlari, 2009);
Mehmet Kanar, Mevlid,
(istanbul: Bilge Kiiltir
Sanat, 2017).

Tahir Alangu, Mevliit,
(istanbul: Yeditepe
Yayinlari, 1958); Vasfi
Mahir Kocattirk, Mevlid-i
Serif, (Ankara: Edebiyat
Yayinlari, 1966); Vedat
Saglam, Muhsin Karabay,
M. Nuri Yardim, Mevlid-i
Serif, (istanbul: Kahraman
Yayinlari, 1996).

Mustafa Ozcelik, Hz.
Peygamber Sevgisinin
Saheseri Mevlid ve
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7

8

Stileyman Celebi,
(istanbul: Muhit Kitap,
2022); Kaplan Ustiiner,
Stileyman Celebi/
Kurtulus Vesilesi Mevlid
Denizinde, (istanbul:
Diinbugtnyarin Yayinlari,
2023).

Yasayan Mevlidi Serif,
(istanbul: Dogan Kardes
Yayinlari, 1964).
Vesiletii'n-necdt Mevlid,
(Ankara: TTK Yayinlari,
1954).

Stileyman Celebi ve
Mevlid-i Serif, (Ankara:
MEB Yayinlari, 1995).
Mevlid, (Ankara: MEB
Yayinlari, 1970).

Mevlid (Vesiletii'n-necat),
(Ankara: TDV Yayinlari,
1993).

(istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kultir Yayinlari,
2021).

Stileyman Celebi-
Mevlidii'n-Nebi
(Vesiletii'n-necat),
(Ankara: Soncag
Akademi Yayinlari, 2019).
Stileyman Celebi
Vesiletii'n-Necat

(Mevlid) (Istanbul Millet
Ktitliphanesi Yazmasi)
Ceviri Yazili Metin,
Gliniimtiz Tiirkgesine
Aktarilmis Metin, (Ankara:
Gazi Kitabevi, 2022).
Stileyman Celebi

ve Vesiletii'n-necat
(inceleme-Tenkitli Metin-
Dil ici Ceviri-Aciklamali
Dizin), (Ankara: TDK
Yayinlari, 2022).

Mevlid-i Serif Hattatlar
Seyhi Seyh Hamdullah
Hattiyla, (istanbul:
Vakifbank Kulttr
Yayinlari, 2024).

Ankara: Songag Yayinlari,
2017.

Derleyen: Peyami Safa
Gllay, Burak Kog, (Konya:
Loras Yayinlari, 2020).
Mevlid Serhi Izahii'l-
Meram ala-Viladeti
Seyyidi’l-Enam, (istanbul:
Kurtuba Kitap, 2011).

20

21

22

23

24

25

26

27

28

Hazirlayan: Mustafa
Tatcl, Musa Yildiz, Kaplan
Ustiiner, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2006).
Ankara: DIB Yayinlari,
2008.

Ankara: DIB Yayinlari,
2023.

Ankara: Turkiye Bilimler
Akademisi, 2023.

Ed. Kemal Yildiz vd.,
(istanbul: Nizamiye
Akademi, 2022).

Ed. ismet Cetin, (Ankara:
TDK Yayinlari, 2023).

Ed. Hakan Yekbas, (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi
Yayinlari, 2023).
Ankara: TDV Yayinlari,
2011.

Ahmet Giinsen, ipsalali
Ebu’l-hayr Mevlid
(inceleme-Metin-Dizin),
(Ankara: Gazi Universitesi
Turk Kilttrd ve Haci
Bektas Veli Arastirma
Merkezi Yayinlari, 2004);
Mustafa Kara, Mehmed
Semseddin el-Misri-Mevlid
(Mesar-i Semsu'l-Misri
fi'l-mevlidi’l-Muhammed,),
(Bursa: Sir Yayincilik,
2008); Yunus Vehbi
Yavuz, Divdn-1 Gaybi ve
Ahmet Fehmi Sivasi'nin
Mevlidi -yazma niisha-,
(istanbul: 2008); Alim
Yildiz, Ug Biilbiilden
Glillerin Efendisine
(Darende'de Okunan U¢
Mevlid-i Serif), (Malatya:
Nasihat Yayinlari, 2010);
Stileyman Eroglu, Bursali
Lamii Celebi-Mevlid(i'r-
resdl, (Bursa: Bursa
Buyuksehir Belediyesi
Yayinlari, 2011); Yasar
Alparslan, Gllcan

Tanidir Alic, Elbistanli-
zdde Hdfiz Veliddin Nef?
Efendi Ziibdetii'l- Asar

fi Mevlidi'n-Nebiyyi'l-
Muhtar- Ceviriyazi, S6zliik,
Tipkibasim, (Ankara:
Ukde Yayinlari, 2012);
Abdullah U¢man vd,
Sinanoglu Mevlidi (Umizii'l
Miiznibin), (istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2013);

Hasan Aksoy, Semseddin
Sivasi Killiyati- Mevlid,
(Sivas: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2015); Semra
Nur Abanor, 20. Yiizyildan
Bir Divan Edebiyati
Esintisi Mevlid-i Nebevi-
Kiirkglizdde Osman
Remzi, (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2015); Ahmet
Buylkakkas, Eski Anadolu
Tiirkgesi Dénemine Ait Bir
Mevlit Metni (inceleme-
Metin-Dizin Tipki

Basim), (Konya: Kdmen
Yayinlari, 2016); Osman
Ozer, Mevlid Ahmed-i
Hasi, (istanbul: Bingél
Universitesi Yayinlari,
2016); Mustafa Kara,
Bursali Akif Mevlidi veya
Kadinlar Mevlidi, (Bursa:
2017); Sedat Bahadir,
Oliimdintin 100. Yilinda
Yusufeli Asik Muhibbi ve
Mevlid-i Serif, (Ankara:
Yusufeli Belediyesi
Yayinlari, 2017); Sener
Demirel, Behisti ve
Mevlidi (Viladet-i Resal),
(Ankara: Gece Kitaphg
Yayinlari, 2017); Rabia
Dogru, Kara Vaiz'in
Mevlid'i, (istanbul: Divan
Kitap, 2017); Rifat Kutuk,
Tiirk Edebiyatinda Mevlid
ve Muslihi'nin Glil-efsdn
Isimli Mevlidi, (Erzurum:
Ertual Akademi Yayincilik,
2018); Orhan Glindiiz
vd, Muhammed lzzeddin
Doganbhisari'nin Mevlid ve
Kasideleri, (Konya: Konya
Bliytiksehir Belediyesi
Kultir Yayinlari, 2018);
Stikrl Basturk, Génenli
Yahya bin Bahsi: Mevlid
(Giris-Inceleme-Tenkitli
Metin-Dizin-Tipkibasim),
(Bursa: Bursa Akademi,
2018); Lokman
Taskesenlioglu, Bursali
Muhammed Akif Efendi
ve Mevlidi Mir‘at-1
Muhammedi, (istanbul:
Kriter Basim, 2019); Gelin
Mevlidi, haz. Fethi Gedikli,
(istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kultur
Yayinlari, 2020); ilyas



Kayaokay, Bolkvadze-
zade [brahim Kadem ve
Manzum iki Eseri: Delilii’l-
Harameyn, Mevlidii'n-
Nebi- inceleme-Metin-
Tipkibasim, (istanbul:
Diinbugtinyarin, 2020);
ilyas Kayaokay, Alasehirli
Veysi'ye de Atfedilen Bir
Mesnevi: Hafiz Ahmedi
Siikri’nin Mevladii'n-
Nebisi- Inceleme-Metin-
Tipkibasim, (istanbul:
Diinbugtinyarin, 2020);
Alim Yildiz, Recep Toparli,
ihramci-zade Mevlidi,
(Sivas: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2020); Abdullah
Aydin, Mehmet Malik
Bankir, Karavasaoglu
Muhammed Mevlid-
Kastamonu Niishasi
(Metin ve Dil incelemesi),
(Ankara: Son Cag
Yayinlari, 2020); Duygu
Ok, Yahya bin Bahsi-
Mevlid (inceleme-Tenkitli
Metin), (Edirne: Edirne
Gazetecilik ve Matbaacilik
Yayinlari, 2020); Nevzat
Erkan, Ali ihsan Dindar,
Mevlid Geleneginin Onemli
Bir Halkas! et-Tenvir fi
Mevlidi's-Sirdci’l-Mdinir lbn
Dihye el-Kelbi (inceleme-
Metin-Ceviri), (Bursa:
Bursa Akademi, 2020);
Arzu Atik, Guler Dogan
Averbek, Feyzi-Ruhlarin
Gidasi: 15. Asir Sairi

Feyzi"nin Kat-1 Rahi [simli
Mevlidi, (istanbul: Otitken
Nesriyat, 2021); Zigetvar
Tirbedari Ali Dede
Bosnevi, Kitab-1 Mesahid-i
Mevlid-i Ahmedi, haz.
Nihal Cagman Tiirkmen,
(istanbul: Hiperyayin,
2021); Dursun Yildirim,
Hatib-i Ayasofya
Hamdullah Hamdi-
Mevlidu’n-Nebi, (Ankara:
TDK Yayinlari, 2021);
Recep Toparli, Semseddin
Sivasi Mevlid, (Sivas:
Sivas Belediyesi Yayinlari,
2022); Ugur Basaran,
Afsinli Taki Muhammed
ve Mevlitleri, (Canakkale:
Paradigma Akademi,
2022); Nurgl Sucu
Koroglu vd, Mevlidiin-
Nebi Erbil Muhammediye
Camii Kiitliphanesi

139 Numarali Niisha
(Inceleme-Transkripsiyonlu
Metin-Sézliik-Tipkibasim),
(Konya: Palet Yayinlari,
2022); Mustafa Ozkat,
Balikesir Mtiftiisti Abdullah
Esad (Zeyni) Efendi ve
Mevlidleri, (istanbul:
Diinbuglinyarin, 2023);
Fatma Ozkan Kurt, Sehidi
ve Mevlidi- Osmanli
Tiirkcesi Dil Ozellikleri
Gésteren Bir Mevlid Metni,
(istanbul: Kesit Yayinlari,
2023).
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30

31

32

33

34

Ankara: DIB Yayinlari,
2016.

Ankara: DIB Yayinlari,
2016.

Ankara: DIB Yayinlari,
2016.

Ali Riza Sagman,

Mevlid Nasil Okunur

ve Mevlidhanlar I-1l,
(istanbul: Fakiilteler
Matbaasi, 1951); Halil
Akinci, Son Yiizyilin
Unlii Hoca Hafiz ve
Mevlidhanlari, (Istanbul:
Turkiye Hafizlar ve
Mevlidhanlar Cemiyeti,
2013); Ramazan
Alparslan, Hatiralarla Bir
Devrin Anatomisi- 1950-
2000 Yillari istanbul Ehl-i
Kur'an ve Mevlithanlarni
ve Bu Nesli Yetistirenler,
(istanbul: Dértbudak
Yayinlari, 2014); Cumhur
Enes Ergur, Hafiz,
Mevlidhan, Bestekar
Zeki Altun, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2021); Semsi
Silkim, Ey Azizler! iste
Baslariz S6ze -Meshur
Hafiz ve Mevlidhanlar ile
Réportajlar (1958), haz.
Melih Sadik Kiguker,
(istanbul: Buyliyenay
Yayinlari, 2025).

Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2004.

istanbul: Biyiiyenay
Yayinlari, 2014.

35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

45

46

Canakkale: Paradigma
Akademi Yayinlari, 2022.
Canakkale: Paradigma
Akademi Yayinlari, 2025.
Risalenin ilk nesri igin bkz.
Hakan Yekbas, “Mehmed
Fevzi Efendi’'nin Mevlit
Okumanin ve Dinlemenin
Caiz Olduguna Dair
Risalesi’, C.U. llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 14/1
(2010):371-398.
istanbul: Buhara
Yayinlari, 2016.

“Mevlid Edebiyatinda
Onemli Bir Son Devir
Sairi: Mehmed Fevzi
Efendi ve Mevlidleri’,
Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
33(2007/2): 106-122.
Kahire: Matbaatl'l-
istikame, 1367/1948.
Leiden: Brill, 1993.

Cev. Sidar Bayram,
(istanbul: Acilim Kitap,
2014).

New York: Routledge,
2007.

istanbul: iletisim
Yayinlari, 2019.

istanbul: Akademik
Arastirmalar Yayinlari,
2003.

Konya: Cizgi Kitabevi,
2022.

Din ve Hayat/2026-1447 Kis « 191



51. sayidan tashih; oziir:

Gegen sayumizin matbu niishasindaki tashihler icin okuyucularimizdan oziir dileriz.

Internet ortamindaki pdfde bu kusurlar diizeltilmistir.

s. 50 resim alt1 yazisi: Muzaffer Ozak’i, Kadiri seyhi Nazmi Ceylan gasletmis, namazi

Gonenli Mehmet Efendi kildirmis, Naksi seyhi Mahmud Ustaosmanoglu da bulunmustu.
s. 95 resim alt1 yazisi: Kanuni Sultan Stileyman Tiirbesi pencereleri {izerindeki yazi.

s. 98: Bu sayfada dipnotlardaki tashihler soyledir:
18.[dipnot] Ayetin okunusu i¢in bk. 10. dpn
21. [dipnot] Rahman Suresi, 26. ayet i¢in 17. dpn.
32. [dipnot] Ayetin okunusu i¢in bk. 31. dpn.
33. [dipnot] Ayetin okunusu i¢in bk. 16. dpn.
41. [dipnot] Ayetin okunusu icin 40. dpn. bk.
44. [dipnot] 28 no’lu dipnota bakiniz.



Hazreti Peygamber’in
diinyaya tesrifini mustulayan dizeler
okundugunda mahc¢up ve milkedder ama
mueddep, hep birlikte mahsere kiyam eder gibi
kalkip hakikaten o an, o kutlu Nebi aralarindaymis
da Ummet-i Muhammed'i tim zuliim dalgasindan
kurtaracakmis; O’nun manevi dogumu/varlgiyla acziyetlerine
ve kusurlarina ragmen imanlari tazelenecekmis gibi hisseden
o sevad-1 azam, farkina varir varmaz ¢ok azim bir hakikatin
tesiri altindadirlar: Her seyin sahibi Allah “OI” demis goérinir
goriinmez, bilinir bilinmez bu kainat yaratilmistir; O her an bir
“se’n”de oldugundan yaratilis da devam etmektedir. Cenab-i
Hak tuim bunlardan haberdar etmek Uzere bir kulunu sevip
secip gondermistir: Ezeli planda takdir edilen, Hazreti
Peygamber sallahu aleyhi ve sellemin ana rahmine
dislp dogdugu andan itibaren de yerytiztinde
tecelli eden bu yegane hakikat
Veladet-i Nebi’de sirlidir.
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