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Insan 6lmeden 6nce 6liimiin farkinda olan
yegane varlik. Farkinda fakat hi¢ kimse bile
isteye bu fani aleme gelmedigi gibi, ayrilis1 da
ilahi iradenin izni olmadan miimkiin degil.
Acaba neden?! Ademoglu kendini bildiginden
beri yeryiiziinde bir gelis gidis oldugunu
gorityor ama bunun sebebini bilmiyor. Sairin
dedigi gibi;

Ne gelmek eldedir dehre ne gitmek ihtiyarinla
Sebep ne ‘amed ii reft’e gelen bilmez giden gelmez

Yerytiziinde bulunan her seyin fani, yalniz
sonsuz biiyiikliik ve ikram sahibi Allah’in
zatinin baki oldugu hakikati, aslinda 6limiin ne
oldugunu bize ihsas ediyor.

Bu hayat bize bir “deyn/borg” olarak verilmis ve
borcun 6denmesi i¢in “din giintiniin sahibinin”
huzuruna ¢ikacagiz. Ancak “Kim 6liirse
Allah’la karsilasir” ilkesine iman eden boylece
sadiklardan olan kimseler 6limii temenni
edecek, hal-i hayatlarinda O’na kavusmaya
duyduklari istiyak nispetinde iyi isler yapacak
ve O’nunla karsilagsmay1 arzu edecekler. Ciinkii
bu kimseler Allah’la karsilastiklar: giin selam
ile karsilanacaklarina emindirler. Hayat onlar
icin Hak’la karsilasacaklar1 o biiyiik giine
dogru seyreden bir yolculuk, 6lim “Hakk’a
yiriimek”tir. Nitekim Efendimiz aleyhisselam
“Diinyada bir garip veya bir yolcu gibi ol;
kendini kabirlerde olanlardan say. (Buhari,
Rikak, 3)” buyuruyor.

Peygamberler ve onlarin varislerince haber
verilen diinya ve ahiret hayatinin Yaratanina
saygili, O’'nun takdiratina razi bir sekilde
kendisine emanet edilen insanlik elbisesini
kirletmeden dmriinii gegiren “garip yolcu”
oliimle bir diinyadan bir baska diinyaya, bir
haneden bir haneye gocecek. Onu bu yolda
tastyan kendi bedeni, mecazen bir bakima
kendi tabutu. Bu bedene iyi belletildiginde

yol kolaylasacak, yiik
hafifleyecek, menzil-i
selamete yorulmadan
varilacak. Buradan
bakildiginda hayat ve 6liim
i ice; tabutun icindekiyle
tabutu yola yeden aynu.
Yoldayken 6lebilen ise
vardiginda dirilecek.

Diger taraftan 6liim
denilince Hakk’a yiirtimeyi
ve Hakk’a kavusmay1 anlayan
Miisliimanlar onun 6ncesi ve sonrasini hazin
olmakla birlikte tesirli cenaze merasimleriyle,
taziyelerle, mersiyelerle; sanatin hemen her
sahasinda, mesela edebiyatla, musikiyle, hiisnil
hatla, mimariyle ifade etmisler. Aramizdan
bizden 6nce yola revan olan ama maddi
manevi hizmetleriyle goniillerimizde yasayan
btiytiklerimizin iizerlerine yapilan sahideleri;
dahili-harici tezyinatla, kiymetli esyalarla
mizeyyen tiirbeleri 6liimii dahi 6zendiren bir
iklim viicuda getirmis.

Bunlar ve benzeri meseleler zor ve derin
olmakla birlikte zaman zaman sesli diisiinmek,
yuriyiisit kuvvetlendirmek icin birbirimizden
ilham almak icap ediyor. Biz de Din ve Hayat'in
bu sayisini bu niyetlerle hazirladik. “Kur’an'dan
alip ilhami1” hikmette, ilimlerde, sanatlarda
olimiin “sicak” yiiztinii gostermeyi murad ettik.
Prof. Dr. Ekrem Demirli’yle hayata ve o6liime
dair konustuk. Prof. Dr. Ali Akyildiz’a Osmanl
sarayinda padisahin 6liimiine dair akla gelen
sorular1 yonelttik.

Ebedi hayata dogru ytirtiylisiimiizde 6limi
korkulu bir hal olmaktan ¢ikarip Allah’a ve
sonsuz nimetlerine kavusacagimiz bir ara
perde, hayat-1 cavidana intikal i¢in bir merhale
bilebilmek niyaziyla; hoscakalin.

Fulya IBANOGLU
Editor
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Ebediyete
Yolculuk,
Hakikate

Uyanmak!

Prof. Dr. Safi Arpagus’

“Baglidir damdn-1 hagre rigte-i tiil-i emel
Hay u huy-1 ehl-i diinya bitmeden diinya biter!”

Hangimizin daha giizel is yapacagini denemek
icin 6limii ve hayati yaratan” (Miilk, 67/2) Yiice
Kudret; “Her nefis 6lumi tadacaktir” (Enbiya,
21/35) “Sizin kendisinden kag¢tiginiz 6liim
(Cuma, 62/8) “Nerede olursaniz olun, saglam
kalelerde bile olsaniz mutlaka sizi bulacaktir”
(Nisa, 4/78) buyuruyor.

Olim! Tatlari, zevkleri, sondiiren Slim...

Oliim, en alimh gercegimiz bizim... Oliim
suskunluklar ve sessizlikler icinden giimbiir
gimbiir ses getiren sirhi kelime... Degismez
kaderimiz ve varlikta muhtesem hakikatimiz
bizim... Kagis1 olmayan, kurtulusu bulunmayan
giizellik... Basa gelecek, bir kez ve herkes
yasayacak onu kimsesiz ve tek basina... Zaman
oldiikee yaklasir 6liimiin de zamani... Clinkd,
Ademle yeryiiziine inen, ilk insanla yiiriirlige
giren kanundur o. Insanoglu hep bu sihirli
kelime ile kendine gelir. Fakat her nedense
hemen herkes basina gelmeden 6nce boyle

bir gercegin varlig1 ile yoklugu arasinda gidip
gelmektedir. Sonra aniden karsilasinca bu sirli
kelime ile vatandan ayrilisin 1stirap ve atesi
dustigi yeri yakmakta, ah i figan ile ytrekleri
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daglamaktadir. Hiilasa; yalanci hayata gercek
teselli, metafizik aleme gercek dokunus... Ilahi
adalet baslar oliimle ve 6liim esitler herkesi...

‘Her nefsin mutlaka tadacagr’ (Ankebut, 29/57)
olim, gercek dleme dogmak ve ebedi hayata
kavusmaktir. Tasavvufi anlayista insanin aslini
idraki, Allah’a kavusmast ve ‘Allah’tan olanin
Allah@a riicuu;) (Bakara, 2/156) Hak’tan gelenin
Hakk’a donmesi olarak degerlendirilmektedir.
Bu anlayisa gore 6liim; korkulacak bir nihayet
degil, ebediyete uzanan bir sonsuzluk kapisi
olarak tebcil edilmektedir:

Oliim giizel sey, budur perde ardindan haber,
Hig giizel olmasayd: oliir miiydii Peygamber!

Mutasavviflar 6limii iradi ve zaruri olarak ikiye
ayirmislar, onlara tabii gelen ruhun bedenden
ayrilmasindan daha ¢ok ‘6lmeden 6nce 6lmek’
disturuyla, fena mertebelerinde mesafe almak
ve Hakk’in varliginda bekaya ulagsmak oldugu
icin bunun yollarini aramiglardir. Ciinkd,

‘tenin 6liimii hayattir, ten yok olursa ruh
ebedilesir!(Mesnevi, 111/3396)

Bu anlamda 6liim, varligin fena bagindan
beka iklimine dogru yol almasidir. Asiklarin
olmeyecegi, dlenin sadece can tasiyan beden
(hayvan) oldugu bu anlayisin bir sonucudur.

Ten fanidir can 6lmez, élenler geri gelmez
Oliir ise ten 6liir, canlar élesi degil.

Oliimle birlikte siislerinden styrilir diinya, biitiin
agirliklarini birer birer atar tizerinden, cazibesi
kaybolur kesif diistinceler arasinda. Bir yoldur
oniinde uzanan insanin, biitiin kopriiler ebedi
alemin illerine dogru baglar o yolu. Hakikat ehli
bilirler o vakit 6lmedigini canlarin.

Tasavvufi anlayisa gore 6liim, ‘seb-i artis /
vuslat gecesi’ olarak nitelendirilmis, damlanin
deryaya kavusmasi, sevenin sevgiliye vuslati
olarak degerlendirilmistir. Ruh ancak Allah’a
yaklasip vuslat elde ettigi zaman ebediyet
kazanir. Hig stiphesiz uyku haline bile ‘vahdete
dalmak’ diyen bir gelenegin bu yaklasimi son
derece kiymetlidir. Hz. Mevland’ya gore 6lim
asagidaki ifadelerden anlasilacag: iizere bir yok



olus degildir. Ebediyet / 6liimsiizliik ise ancak ve
ancak ruhi hayatin tekamiilii ile elde edilebilir.

“Olam giintinde tabutum giderken, sanma ki,
diinyada arzum kaldi. Benim i¢in aglama ve
yazik oldu deme. Seytanin agina tutulmuslara
yazik olur. Cenazemi goriince ayriliktan
bahsetme; ben ancak o vakit visile ermis
olacagim. Beni mezara koyunca, elveda diye
feryatlar etme! Mezar cennet cemiyetlerinin
perdesidir. Inmesini gérdiigiin seyin ¢cikmasini
da gozle! Ay ve giinese gurtibdan ne zarar gelir?
Sen gurtb goriiyorsun, ama, o bir tultidur. Lahid
bir zindan goriiniir, ama rtthun kurtulus yeridir.
Hangi tane yere dikilir de yetismez? Insan tanesi
ni¢in buna aykir1 olsun? Hangi kova asagiya indi
de dolu olarak yukar: ¢ikmadi? Can Ytsuf’u

icin kuyudan figan ve feryad etmek yarasir mi1?
Agzini bu tarafa kapayinca o bir tarafa agacaksin
ve hay-huyun la-mekan cevvinde devam
edecektir’

Oliimden korkmak, her giin 6lmek demek...
Oliim herkes icin mutlak, mukadder ve
muhakkak... Agladikca her 6lenin ardindan biraz
daha éldiiriir bizi bu korku. Ama “Korkunun
ecele faydasi yok!” Oliimii 6ldiirmedikce
insanogly, gercek manada “Olmeden 6nce
dlmedikge” Hizir ve Ilyas misali ‘4b-1 hayat’a
ulasip ‘bengisu pinar’ndan kana kana
icmedikge, bu korkudan kurtulmasi miimkiin
olmayacaktir.

Bize 6liimii giizellestirecek olan bu korkudan
kurtulus olmalidir. Oyle bir yasamak olmali ki
ligatimizda, 6mriimiizii; sonu kurtulusa ¢ikan
ilahi ve aydinlik bir yol, ‘sirat-1 miistakim’ yapsin
oniimiizde. Insan bu yolda ne bir ara duraklasin,
ne de bu yoldan bir an sapsin ve yonelsin baska
yonlere. Oyle Miisliimanca yasamali ki hayati,
‘mikerrem varliga’ yakisir sekilde Ademoglu,
mi'min tavirlarla siislenmis olarak. Insanca,
‘Esref-i mahlukat’ olarak. Dogusta verilmis fitri
ve asil biittin 6zellikleri tasiyarak ve 6liim ile
karsilastigimiz zaman bu insani degerlerden
hicbir kayip ve fire vermeden. Her fani gibi
oliimii karsilamak ve tam bir teslimiyet ile beka
alemine kanatlanmak. Sevgilinin kucagina,
sakin ve nazli bir eda ile rahmet denizine dogru

akmak... Serefle dogmak ve bu aleme serefle
veda etmek...

Ve tabii en mithimi de 6miir gergefine sereflilerle
yasanmus, serefli bir hayati naksedebilmek. Ve
yolculugu tamamlamalk, ilahi huzurda bir takim
yiizlerin siyah, bir takim yiizlerin beyaz olacagi o
giinde yiizleri ak olarak...

Yadinda mi dogdugun giinler, aglarken sen
giilerdi dlem,

Oyle bir hayat siir ki, olsun mevtin sana hande,
dleme mdtem!

Emaneti Efendimiz (s.a.v.)'in immetim
iltifatina mazhariyetle sefaat-i uzmasina layik
olarak teslim edebilmek. Kisacas: Yahya Kemal
Beyatl'nin dizelerinde ifadesini bulan sessiz

ve derinden, tam bir teslimiyet, tevazu ve
kulluk bilinci ile baglanilan ebediyete yolculuk
kapisindan girmek... Alem-i cemal’e dogru seyr
U sefer...

Artik demir almak giinii gelmisse zamandan
Mechule giden bir gemi kalkar bu limandan.

Hig yolcusu yokmus gibi sessizce alir yol;
Sallanmaz o kalkista ne mendil, ne de bir kol...

Parcanin biitiine kavusmasi, gurbetten silaya
donis ve 6zlemi cekilen hakiki ve ebedi dleme
kanatlanis... Asla bir yok olus degil, gercek
manada hakikate uyanis! “Insanlar uykudadr,
oldiiklerinde wyamirlar!” fehvasinca, kendisine
ulasincaya kadar ibadetle / kullukla miikellef
oldugumuz yakin'e (Hicr, 15/99) ulasmak...

Kiymetli okurlarimizi en yalin gercegimizi konu
edindigimiz bu sayimizla bagbasa birakirken
s0zil Yiice dergiha arz edecegimiz su dualarla
nihayete erdirelim.

“Rabbimiz! Bize diinyada da, ahirette de iyilik

ve giizellik ver ve bizi ates azabindan muhafaza
eyle! Bizi iyilerle beraber cennete kabul buyur..!”
(Bakara, 2/201.) Son nefesimizde iman selameti
nasip eyle! Ahir ve akibetimizi hayr eyle! Amin.

NOTLAR

¥ [stanbul Miftiist

1 Mevlana Celaleddin Rimi, Divdn-i1 Kebir, 1,367 (911.
Gazel).
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Kur’an-1
Kerimde
Mutlak
Gerceklik
Olan Oliim

Prof. Dr. ismail Bayer*

Insan yeryiiziine halife olmakla birlikte giinii
geldiginde bedenini kara topraga yani fani
diinyaya teslim edecektir. Ruhun teslim makami
ise dergah-1 ilahidir. Iste bu iki birlesik ve
zorunlu teslimin adidir, 6liim. Elinizdeki calisma
rehber kitabimiz Kur’an’in 6liim anlatisini
Ozetlemeye, bir diger ifadeyle konunun genel bir
haritasini ¢ikarmaya matuftur.

Mutlak Gergeklik: Oliim
“(Ey Habibim!) Elbette sen de oleceksin ve elbette

onlar da olecekler”

Inananlar icin 6liim, iki cihan serveri Hz.
Peygamber’in yudumladig: bir diigiin serbetidir.
Hz. Isa'nin anlatimiyla selamdir, dogmak ve
yeniden diriltilmek gibi selamet ve esenliktir.?
Neticede 6liim, iyi-kotii herkesin tadacagi
mutlak gercekliktir.? “Senden once de hi¢bir
insana éliimsiizliik vermedik. Simdi sen
oliirsen, onlar ebedi mi kalacaklar? Her can
oliimii tadacaktir. Denemek icin sizi kotii ve
iyi durumlarla imtihan ederiz. Sonunda bize
geri getirileceksiniz* Miislumanlar “sirat-1
miistakim” yani dogru yol duasini her giin
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defalarca dile getirirler.> Dolayisiyla hayat bir
yolculuk, 6lim ise bu yolculugun akillardan hig
cikarilmamasi gereken ana istasyonlarindan biri
ve ayni zamanda yol kilavuzudur.

Oliim Gercegini Kabullenebilmek

Insanoglu giines kadar asikar olan 6liim
gercegini, bir takim nefsani-psikolojik sebeplerle
kabullenmeye kolay kolay yanasmaz hatta
gozlerini bu gercege tamamen kapatabilir. Bu
durum bireyin kendi varligini yalnizca diinya
hayatiyla sinirli gérmesinden, bir diger ifadeyle
ahiret inancinin zayifligindan veya yoklugundan
kaynaklanir. Iste Kur’an éncelikle, insanin
gerceklere goziinii kapatmamasini ister.® Ciinki
gormezden gelmek ne mukadder gelecegi
degistirir ne de yasanilan zamani durdurur.

“De ki: “Sizin kendisinden kag¢p durdugunuz
Oliim var ya, o mutlaka size ulasacaktir.

Sonra gaybi da goriinen dlemi de bilen

Allaha dondiiriileceksiniz ve O size yapmakta
olduklarimizi haber verecektir”” Gergege goz
kapama hastaligi Kur’an'in agik anlatiminin
yaninda yiiksek belagatinde de gozlenir.
Nitekim hicbir pekistirmeye gerek olmayan bu
hakikat, bazen birden fazla te’kid iceren ctimle
formatinda bizlere hitap edebilmektedir.® “(Ey
Insanlar) Daha sonra sizler, elbette ve mutlaka
oleceksiniz?” Bu iislup insanin hi¢ 6lmeyecekmis
gibi yasama tarzina yonelik en biiyiik
reddiyelerdendir.

Oliim Korkusu

Oliime bakis agisi aslinda hayat1 yasayis
bicimiyle dogrudan ilgilidir. Bile bile inkar
batagina saplananlar veya ellerini zulme
bulastiranlar dogal olarak 6liimden en fazla
korkanlardir.'® “Yahut (onlarin durumu),
gokten saganak halinde boganan, i¢inde yogun
karanliklar, gok giiriiltiisii ve simsek bulunan
yagmur(a tutulmugs kimselerin durumu,) gibidir.
Onlar yddirimlardan gelecek oliim korkusuyla
parmaklarint kulaklarina tikarlar. Halbuki
Allah, inkarcilar: ¢epegevre kusatmuistir™!
Ruhi olgunluk egitimleri devam eden bazi
miiminlerin normal sartlarda 6lim gercegine



tebesstimle yaklastiklari, ancak is ciddiye
bindiginde, 6rnegin siddetli savas zamaninda
cesaret ve metanetlerini kismen yitirebildikleri
miimkiin olagelmistir.'? Elbette bu, vahiy
terbiyesiyle giderilecek gecici bir siire¢c olmalidir.
“Gergek su ki, dliimle karsilasmadan once onu
istiyordunuz; iste onu apagik gordiiniiz ve siz
bakip duruyorsunuz”® Evet, her miiminin
duasinda mutlaka Allah yolunda sehit olmak
arzusu vardir. Ciinkii sehadet ve ilim, manevi
makamlarin zirvesinde bulunur. Sehadet; baris
ve adalete vurulan darbelere karsi cansiperane
savunma sistemidir. Bu itibarla Abdullah b.
Miibarek’in Fudayl b. Iyaz’a yazdig1 asagidaki
dizeler, islam kiiltiiriinde derin izler birakmustir.

Ey Mekke ve Medine'nin abid kulu! Bizi
gorseydin eger, cenk meydanlarinda / Ibadetinde
oyun oynadigum goriirdiin, anlardin / Abidlerin
gozyaslari, kinaysa yanaklarina / Bizim de
kanumiz, boynumuzu kinalar / Atlarint bog
islerde yoranlar, bilsinler ki / Bizim atlarimiz
sabah akinlarinda yorgun diiser / Giizel

kokular sizin olsun, bizim kokumuz / Giineste
kavrulmus siimbiil tarlalarinin kokusudur, er
meydanlarindan yiikselen toz kokusudur.™*

Oliime Tebessiim Edebilmek

Oliime riza gostermek, ona tebessiimle hos
geldin diyebilmek biiyiik bir erdem nisanesidir.
15 Bu husus bir bakima imanin ve insanhigin
turnusol kagidi gibidir. “De ki: Ahiret yurdu
Allah katinda diger insanlara degil de yalnizca
size aitse ve bunda sadiksaniz oliimii temenni
edin! Onlar, kendi elleriyle o6nceden yaptiklar:
isler sebebiyle oliimii asla istemeyeceklerdir.
Allah zalimleri iyi bilendir”'® Konunun dogru
anlasilmasi i¢in, Hz. Peygamber’in su hadisini
hatirlamak isabetli olacaktir: “Basa gelen bir
sikinti sebebiyle hi¢biriniz 6lmeyi istemesin. Eger
biriniz 6liimii istemek zorunda kalirsa soyle
desin: Allahvm! Yasamak benim i¢in haywrli
oldugu siirece hayat ver. Olmek benim icin daha
hayurly oldugu zaman da canim al!”’” Dolayisiyla
olim temennisi; hayatla bas edememek, yokluk
veya sikint1 sebebiyle 6lmeyi istemek degildir.
Burada kastedilen uhrevi hayati bir an 6nce

tecriibe etme gayesiyle hognutlukla, tebesstimle
olimit selamlayabilmektir. Takdir-i ilahi olan
olimiy, korkuyla degil istiyakla beklemektir.
Gurbet diinyasindan vuslat diinyasina gogme
arzusudur. Yeri geldiginde er meydaninda
zirhsiz dolasan, 6liim ani geldiginde ise; “iste
sevgili tam ona ihtiya¢ duydugum anda geldi,
dostlara kavusmaya gidiyorum’, diyebilen
Peygamber dostu, bu duygunun en giizel
orneklerinden birini sergilemistir."®

Mutlak adaletin oldugu ilahi mahkemede diinya
hayatinin hesabini vermek ve verilen karar
dogrultusunda bambagka bir hayata baslama
siirecinin ilk halkasi 6liimdiir.”® Iste bu sebeple
inkarcilar, 6ldiikten sonra dirilmeyi ya kabul
etmeye yanasmazlar ya da carpitarak inanmak
isterler. “Arsi, su iizerinde iken hanginizin daha
giizel davranacagim denemek igin gokleri ve yeri
alti giinde yaratan O'dur. Eger sen, ‘Oldiikten
sonra mutlaka diriltileceksiniz’ desen kafirler

20

derhal, ‘Bu apagik bir aldatmacadir’ derler.

Hayat Sinavinda Basarii Olmanin Yolu:
Oliimii Daima Yad Etmek

Oliim ilahi sinavin hem bir parcast hem de bu
sinavda dogru cevaplara ulasmanin en 6nemli
anahtarlarindan biridir. Allah insanlari sinamak,
iyilerle kotiileri birbirlerinden ayirmak i¢in
oliimii ve hayati yaratmistir.*! Iyi bir miimin
olmanin genel sarti, hak ve hakikate goniilden
baglanarak akil ve vahiy rehberliginde samimi ve
dogru isler yapmaktir. Konunun farkli boyutlar1
kaynaklarimizda uzun uzun ele alinmis olmakla
birlikte Razi'nin 6liim penceresinden bir hadisle
hatirlattig1 gercek, galiba iyi insan ve iyi bir
miimin olmanin en 6nemli siarlarindan birini
resmeder: Insanin kiymeti 6liimii ne kadar ve
nasil hatirladigiyla orantilidir.? Ciinkii bu daimi
ve olumlu hatirlayis insanin onur ve haysiyetine
yakigsmayan davraniglardan uzak durabilmesi
icin kafidir.

Bir Uluhiyet Delili Olarak Oliim

Kur’an-1 Kerim'de 6liim olgusu, Allah'in varlik ve
birliginin bir delili olarak da hatirlatilmaktadir.”®
Kainat kitab1 olan ve ¢evremizi saran tabiat,
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s6z konusu gercegi her an bir bagka sekilde,

bir bagka cilve ve tecelliyle gézler 6niine

serer. Gece-gilindiiz, ** tohum-ekin® gibi varlik
aleminde goriilen “hayat-6liim-hayat” ¢arki
veya deverani en biiyiik hikmet dersleri icerir.
Kis mevsiminin gelmesiyle tabiat mecazen
oliir, baharla, bulutlardan bosalan yagmurlarla
birlikte yeniden hayata kavusur. Ayn: durum
kurak topraklarin yagmura vuslatinda da
gozlenir. Bu dongiide manevi, akli, imani
dersler ve ibretler vardir. Sahte ilahlarin hayatla
yani gercekle baglar1 yoktur.?® Halbuki 6liiden
diri, diriden 6lii var etmek Allah’a mahsustur.
Diinyada taniklik ettigimiz “yaratilis nizami1”
ise insanlarin tekrar yaratilacaginin en canli ve
stiregen delilidir.”” “Kuskusuz, goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden
gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla

olti haldeki topraga can verdigi ve orada her
cesit canlimin yetismesini sagladigi yagmurda,
riizgdrlarin ve gokle yer arasinda emre hazir
bekleyen bulutlarin halden hale ¢evrilmesinde
akli basinda bir topluluk icin elbette nice deliller

vardir®®

Kur’an bazen mucize kapsaminda 6ldiikten
sonra yeni bir diinya hayat: tecriibesinden
bahseder. Bu durum bir yoniiyle yeniden can
verme delili olurken diger taraftan hayallerin
gercege donlismesinin keyfiyetini gozler 6niine
serer. Hz. Ibrahim kissasindaki gibi parcalanmus
kuslara yeniden can verilmesi,” mucizeye bizzat
taniklik edip stikretmeleri i¢in Musa kavminin
bu diinyada oldirtliip tekrar diriltilmeleri,*
Hz. isa’nin elinde 6liilerin hayat bulmasy,® bir
yiizyll boyunca 6lim halinde birakildiktan sonra
diriltilen kisi ve bundaki ibretler,*? israilogullarl
kissalarinda yer alan buzaginin diriltilmesi** bu
kapsamdadir. Elbette inanmamak i¢in gozlerini,
goniillerini, akillarini tamamen kapatanlar
mucizeleri de gormez ve yanlis kararlarinda
israr ederler.** Hayat bahsetmek ve o hayati
oliimle geri almak yalnizca Allah’a mahsustur.
Insanlarin kendi kurgulariyla ilahlik atfettikleri
yapmacik-suni ilahciklar ise ne 6ldiirmeye ne
de hayat vermeye muktedirlerdir.** “Oysa onlar,
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Allah’t birakip hi¢bir sey yaratamayan, aksine
kendileri yaratilmig bulunan, bizzat kendilerine
bile bir zarar ya da faydalar: dokunmayan,
oliim, hayat ve oliimden sonra yeniden dirilis de
ellerinde olmayan (sahte) tanrilar edindiler®

Hedefe Yol Alirken Gelen Oliim

Bazen giizel bir hedefe yonelme siirecinde,

en iyi niyetlerle ¢ikilan bir yolda bizleri 6lim
karsilayabilir. Burada 6nemli olan niyettir ve
dolayisiyla Allah niyetlere gore yolculuklar:
takdir etmeyi vadediyor. Nitekim hiizniin,
umudun, mustunun, direncin ve yeniden
toparlanmanin harmanlandig hicret yolculugu
hakkinda soyle buyurulur: “Allah yolunda hicret
eden kigi, yeryiiziinde gidecek bir¢ok uygun yer ve
imkan bulacaktir. Kim Allah ve Resulii ugruna
hicret ederek yurdundan ¢ikar da sonra oliim
onu yolda yakalarsa artik miikafatini vermek
Allaha aittir; Allah giinahlar: értendir, engin
rahmet sahibidir”*’

Oliim Gelip Catinca

Yasarken aklina perde ¢eken her birey 6liim
yaklastikca o maddi ve karanlik perdelerden
kurtulmaya baslar. Bu ¢ercevede, 6lmeden
hemen 6nce gercek diinyayla temasin
baslamasi,®® 6liim stireci, 6liim melekleri ve
donisiin Allah’a olacagi® Kur’an'da beyan
edilmistir. Son kertede meleklerin gelisi soyle
anlatilir: “O, kullarumin iistiinde yegdne kudret
ve tasarruf sahibidir. Size koruyucular gonderir.
Nihayet birinize oliim geldi mi elgilerimiz
(gorevli melekler) onun canmint alirlar. Onlar
vazifede kusur etmezler™

Aslinda 6liim siireci her bir insan i¢in tim
hayatin muhasebe edildigi zaman dilimidir.
Ancak zamani ge¢mis pismanliklar fayda
verir mi! Sekerat halinde tovbelerin kabul
edilmeyecegi, 6lum vaktinden 6nce pisman
olmayanlarin, kot s6z ve davraniglarini
diizeltmeyenlerin bu donemdeki heyhatlarinin
ise yaramayacagi Kur’an-1 Kerim'de anlatilan
hususlardandir.*! “Tovbe kétiiliikleri yapip
da i¢lerinden birine 6liim gelip ¢attiginda
‘Ben simdi tovbe ettim! diyenler icin degildir,



kafir olarak olenler igin de gegerli degildir.
Onlar kendilerine aci bir azap hazirladiginmiz
kimselerdir’* Cehaletle kotiiliik yapip kisa siire
sonra yaptig1 isin farkina vararak tovbe etmek
elbette Allah tarafindan kabul edilir.** Ancak
olim cattiginda aydinlanmak kiymet arz etmez.
Zira hem sinav bitmis hem de ahiret aleminin
1siklar1 gériitnmeye baglamistir. Kotii insanlarin
iyi bir insan olabilmek icin kendilerine yeni bir
hayat sans1 verilmesini istemeleri, faydasiz ve
anlamsiz hesaptan siyrilma, adaletten kagma
isteginden baska bir sey degildir.**“Nihayet
onlardan birine oliim gelip ¢atinca, ‘Rabbim!
Beni geri gonder de geride biraktigim diinyada
iyi isler yapayum. der. Hayir! Onun soyledigi

bu s6z bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden
diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardur?®
Sekerat halinde tovbelerin kabul edilmeyecegine
dair bu ilahi ferman, hayat bitmeden yani

daha vakit varken tiim yapip ettiklerimizi
bizatihi kendimizin, hicbir mazerete yer
birakmayacak sekilde takdir edebilecek ruhi ve
akli donanima sahip oldugumuzu bir kez daha
en yiiksek tonajda ilan ediyor. Ancak beseri
istekler, arzular ve tutkular akil, kalp ve ruhun
o siirecteki feryatlarini duymasini engelliyor.
Dolayisiyla yapilan kétiiliiklerde “bilmemek” gibi
bir mazeretin arkasina siginmak ¢cogu zaman
miimkiin degildir. Zira insanoglu koskoca bir
hayati tamamen “cehalet” iizerine yasayamaz.

Oliirken Geride Kalanlar: Diisiinmek

Yasanilan hayat gibi 6liim aninin da gorevleri
vardir. Bu baglamda vasiyet 6ne cikar. Vasiyet
maddi edinimlerin aktarilmasiyla ilgili oldugu
gibi* hatta daha da 6nemlisi diinya hayatinin
son deminde gelecek nesillere 151k tutacak
ogiitler vermeyi icerir. Hz. Yakub'un 6lmeden
hemen 6nce ¢ocuklariyla arasinda gecen diyalog
bizler i¢in capcanl bir 6rnektir. Kur’an bizleri
o ana gotiirerek her birimizi o ibretli sahnenin
sahidi yapar. “Yoksa Yakub son nefesini verirken
siz orada myydiniz? O sirada Yakub ogullarina,
‘Benden sonra kime kulluk edeceksiniz?’ demis;
onlar da ‘Senin, atalarin Ibrahim, Ismail ve

Ishak’in ilahi olan tek Tanrvya kulluk edecegiz;
biz sadece O’na teslim olduk’ demislerdi”

Oliim Sonrasi Ebedi Hayat

Cennet ehli takva sahibi miiminlerin ahirette
artik 6limii tatmayacaklar1 inananlar icin en
biiyiik miijjde mesabesindedir. Aksinin de ne
biiyiik felaket olacagi asikardir. “Orada ilk
oltimlerinden baska bir 6liim tatmayacaklar.
Rabbin, onlar: bir liituf olarak cehennem

azabindan korwyacaktir. Iste biiyiik kazang
budur!™®

Sehitlerin Hayatt

Sehadet miiminlerin baris ve adalete kalkan,
zulme ve somiiriiye hanger olmak i¢in

canlarini feda etmeleridir. Bu fedakarligin ilk
odilii kendilerine “hayat” bahsedilmesidir.
Ciinki sehitler 6lmez ve Allah katinda idrak
edemedigimiz farkli bir yasam stirerler. “Allah
yolunda oldiiriilenler icin oliiler demeyin. Hayrr,

onlar diridirler, fakat siz bilemezsiniz®°

Bazi Oliim Sahneleri Bazi Tasvirler

Kur’an-1 Kerim yukarida 6zetledigimiz
konularin disinda diger bazi hususlara da
deginmistir. Dogrudan veya dolayh bazi fikhi
hiktmler,** diger dinlere mensup olanlarin
uyguladigy ilgili bazi kurallar,** belagi/edebi
benzetmeler>’, Hz. Davud'un 6liim anr** gibi
konular bu ¢ercevededir.

Kur’an-1 Kerim'de 6lim gergegi edebi
benzetmeler ve etkili anlatim unsurlar:

olarak temsil ve tasvirlerde sik sik kullanilmig
boylece 6lim diisiincesi daima hatirlarda
zinde tutulmustur. Bu kapsamda su konular
arasinda kurulan benzetme, yapilan tasvir

ve temsiller dikkat cekmektedir: Kalpleri 6li
olanlarla biyolojik oliiler®; giybet etmek ile 6li
eti yemek®; ikiytizliilerin bildikleri gercekleri
itiraf etmekten korkmalar: ile 6ltiim korkusu®’;
ikiytizlii inkarcilarin siddetli korkulariyla sekerat
hali®%; uyku haliyle 6liim®’; kalpleri hastalikl
olanlarin hak yolda savagsmaktan korkmalari ile
sekerat hali®; ahiretteki azabin siddetini tasvir
ve temsil®.
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Kalplerin Oliimii-Kalplerin Hayati

Uzerinde 6nemle durulmasi gereken bir diger
konu ise, mecazi anlamda kalplerin 6lumiidir.
Tasavvuf, ahlak ve kalp inceliklerini konu edinen
Rakdik kitaplarinin derinlemesine isledikleri bu
temel giinah, belki de bir insan ve bir miimin
icin en biiyiik felakettir. “Gormeyenle goren,
karanliklarla aydinlik, golge ile sicak bir olmaz.
Dirilerle oliiler de bir degildir. Allah diledigine
elbette isittirir; ama sen kabirlerdekilere de
isittirecek degilsin!™? Ayetteki “hayat”; iman,
ilim, akil, marifet ve hidayet, ayetteki “6lum” ise;
kiifiir, inkar, cehalet ve dalalet gibi kelimelerle
yorumlanmustir.”? Insanoglu yapacagi
secimlerde akil, kalp ve ruhuna belirleyici rol
vererek vahiy rehberliginde erdemli olabilir,
hedefine ulasabilir. Ancak ve ancak i¢lerindeki
vicdan, sefkat ve merhameti katletmeyenler
saadet semalarinda taht kurabilirler. Ruhlarini
karanliga esir edip akillarini batakliga gomenler
her iki diinya saadetinden de mahrum olmaya
mahktmdurlar. Hasili miisliimanlarin her giin
defalarca tekrarladiklar: “sirat-1 miistakim” yani
dogru yol dualarinin gergeklesmesi tamamiyla
kalplerin ihyasina baghdir.
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Mevt/0Oliim"” kelimesinin manasina dair:

Arapcada “Mevt” kelimesinin tiretildigi “mate” fiili “bir seyden giictin kuvvetin gitmesi’ne

delalet etmekte dolayisiyla “6lmek”in yani sira baska manalarda da kullamlmaktadir.

Burada dikkat edilmesi icap eden husus Arapcada “hayat” kelimesinin zitti olarak bilinen “mevt/
o6lim" kelimesinin lligatte gercek ve tali olmak (izere farkh bir cok manaya geldigidir. Bunlar
“durgunluk, hareketsizlik, uyumak, sénmek, azalmak, kurumak, ¢iirimek, kapanmak, Giziintd,
korku, fakirlik, rezalet, yashlik ve giinah” gibi manalardir.

Mesela kisi uyudugunda, hakka boyun egdiginde, atesin kiilii soguyup kordan hicbir sey
kalmadiginda, riizgar dindiginde, yer suyu emip kuruttugunda yani su kurudugunda, elbise
eskidiginde, yer evsiz barksiz ve tenha oldugunda, yola giris kesildiginde, yol kapandiginda,
tzerinde yiirinmedigi icin yolun izleri silindiginde ve bicak artik kesmediginde, kéreldiginde bu

u a

fiil yani “mate” kullamimaktadir.

Benzetme yoluyla da uykuya mevt/dlim ismi verilmistir; ¢link{i uykuyla birlikte akil ve hareket
ortadan kalkmaktadir. Yine Arapcada sessizlige de mevt/6lim denir. Nitekim uyku “hafif 61im”

iken o6lim “agir uyku“dur. Ayrica 6lim; fakirlik, zillet, dilenme, yashlik gibi mesakkatli durumlar
icin de isti‘dre yoluyla kullaniimaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de mevt/6lim, hayatin farkh cephelerine gore cesitli sekillerde meydana gelir.
ROm Suresi 19. ayette “yeri 6limiinden sonra diriltir..." ifadesi insanda, hayvanlarda ve bitkide
bulunan gelisen, biiyliyen giiciin karsiti olan sey demektir. Meryem Suresi 23. ayette “Keske
dedi, bundan dnce 6lseydim..."” seklinde gectiginde hissi kuvvetin yok olmasi manasinadir.
Enam Suresinin 122. ayetinde “Olii iken kendisini dirilttigimiz kimse..."” ve Neml Suresinin 80.
ayetinde “Sen olilere duyuramazsin..."da gecen 6lim kelimesi ise akil/diistince kuvvetinin
(zihin giicii, zekd) yok olmasi yani cehalet demektir. ibrahim Suresi 17. ayette “ve her yandan
ona 6lim geldigi halde yine 6lemez..." seklinde ifade edilen 6lim, hayata keder, hiiziin ve
korku veren sey demektir. Yine Zimer Suresi 42. ayette de 6lim, “6lmeyenleri de uykularinda
(bedenlerinden ahp kendilerinden gecirir)...” uyumak manasinadir.

Netice itibaryla hayatin sona ermesi yani 6liim de Allah"in bir yaratmasidir. Allah'in canhda
yarattig1 bir varlik keyfiyeti, hayatla muttasif olanda hayatin yok olmasi, bulunmamasidir. Oliim
ile hayat arasindaki hal, bir seyin olmama/yokluk ile sahip bulunma arasindaki durumdur. Bir
baska tarife gore de 6ltim, nefsin/ruhun bedeni kullanmayi birakmasidir.

Din ve Hayat/2025-1447 Yaz «
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Hz.
Peygamber’in
Dilinden
Oliim ve Otesi

Dr. Fatma Yiiksel Camur*

Sevdiginden Ayrilmak

Minik yavrunun soluklar: git gide hizlandi,
titremeye bagladi. Babasi optii, koklads, bagrina
basti. Belki de son kucaklamasi olacakti.
Gozlerinden yaslar stiziildii. Etrafindakiler onun
bu haline sasirip “sen de mi?” diye sual etti.

Bu baba Hz. Muhammed, etrafindakiler ise
ashabiydu. Iki yasindaki oglu kucaginda can
verirken ashabinin sorusuna “bu hdl, rahmet
ve sefkattendir” diye cevap verdi ve ekledi:
“Goz yasarw, kalp mahzun olur. Fakat biz,
Rabbimizin razi olacag sozlerden baskasini
soylemeyiz. Eger oliim dogru bir vaat ve herkes
icin gegerli bir gercek olmasaydi ve arkada
kalan, onden gidene hi¢ kavusmayacak olsaydi
ey Ibrahim, biz su anda duydugumuzdan gok
daha biiyiik bir iiziintii cekecektik. Biz gercekten
senin i¢in ¢ok hiiziinliiyiiz.”"

Allah Resulii 6liintin ardindan sag bas yolma,
elbise yirtma ve kadere isyan eden agitlar yakma
gibi yas ritiiellerini yasaklamist1.> Sahabe onun
bu emrini 6lene tizilmemek olarak anlamis
olmali ki, géziinden yaslar dokiilmesine hayret
etti. Oysaki sevdigini diinya goziiyle bir daha
goremeyecek olmanin tiziintiisti insani bir hal
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oldugu gibi, ona duyulan rikkat Rahman'in
tecellilerine acilan bir pencereydi. Insanoglunun
olim karsisindaki caresizligine mukabil hayatin
sahibine doniisiin ve yeniden dirilisin verdigi
giiven hissi, ayrilik acisinin tek tesellisi idi.

Oliim Allah’in Emri

Oliimiin mahiyeti ve hayatla iliskisi,
insanoglunun en temel sorularindan birisidir.
Kur’an-1 Kerim'de 6liim, yaratilmis bir varlik
olarak zikredilir. “Oliimii de hayat: da yaratan
Odur?? ayeti, miifessirlerce 6limiin bir yokluk
hali degil, varliga ait bir durum olduguna

delil gosterilmistir.* “Oliiler idiniz, O sizleri
diriltti.”> buyuruldugu tizere insanoglunun
toprakta cansiz bir element, anne ve babasinin
bedeninde yok olmaya mahkam birer zerre
iken diinyaya gelmesi, 6liim halinin hayattan
oncevar olduguna isarettir.° Rabbimizin “Sen
oliimliisiin, onlar da oliimliidiir.”” hitab1 ise
hayatin 6liimlilitk kanununa gore yaratildiginin
en acik ifadelerindendir.

Oliimliiliik gercegi her ne kadar ac1 bir cagrisim
yapsa da ‘6lumstiz hayat’ fikri tizerinde
distinmek, hayat: hayat yapan ve hatta
yasanmaya deger kilan seyin 6liim oldugunu
ortaya cikarir. Her yeninin eskidigi, her doganin
yaslandig: bir diinyada sonu gelmeyen bir
hayatin, tilkenmis umutlardan, her tiirlii caba ve
gayreti anlamsiz kilan biktirici 1zdiraptan ibaret
olacag asikardir. Olecegini bilmek bir yandan
hayata sarilma giidiistinii, diger yandan bir giin
son bulacagi endisesini tetikler. Imam Gazzali,
bu ikilem igerisindeki insanin 6liim karsisindaki
tutumunu ti¢ maddede 6zetler: diinya
zevklerinden ayrilmak istemedigi icin 6limii
hatirlamak dahi istemeyenler, ahiret hazirlig1
eksik oldugu icin 6liimden korkanlar, hayatin
O’ndan geldigini bilip 6liimii Sevgiliye kavusma
olarak gorenler.® Giinahlarindan 6tiirii 6liimden
korkmak imanin bir gostergesi olmakla

birlikte miimin bu ti¢tincii hale ulagsmay1
hedeflemelidir. Sevgili Peygamberimiz “Her
kim Allaha kavusmay: dilerse Allah da ona
kavusmay: diler ve her kim Allaha kavusmayt



hogs gormezse Allah da ona kavusmay: hog
gormez” buyurdugunda Aise validemiz ‘biz
olimi hic¢ arzu etmeyiz’ diye karsilik verir.
Efendimiz “Bu sizin anladiginiz manada
degildir” diye aciklik getirir. Miimine éliim
gelince, Allah’in hosnutlugu ve ikrami kendisine
miijdelenir ve artik miimine 6liimden daha
sevimli bir sey olamaz. Kdfire éliim geldiginde
ise Allah’in azabi ve cezasi kendisine bildirilir.
O anda kifire éliimden daha fena gelen bir hal
olamaz® Son nefesini verirken dudaklarindan
dokiilen ‘En Yiice Dosta’ nidasiyla Allah Resuli,
olimiin Sevgiliye kavusma oldugunu immetine
gostermistir.'

Yasamak Vazifesi

Diinyanin faniligi ve Hakka kavusma arzusu,
sahabe-i kiramdan bazilarinda diinyadan el
etek cekme 6zentisine yol agmistir. Ebu Umame
Resulullah ile bir seferde iken magarada

uzlete cekilen birisine rastlar. Efendimize
gelerek o adam gibi bir hayat siirmek istedigini
sOyler. Efendimizin cevabu ibretliktir: “Ben ne
Yahudilik ne de Hiristiyanlikla gonderildim.
Ben, ancak hanif ve kolay bir dinle gonderildim.
Muhammed'in varligint elinde tutan (Allah)a
yemin olsun ki, Allah yolunda bir sefer, diinya
ve diinyadaki her seyden daha haywlidr. "1

Bu hayat bir emanet ise yasamak bir vazifedir.
“Higbiriniz basina gelen bir sikintidan dolay:
oltimii istemesin. Eger mutlaka isteyecek olursa,
“Allahim, yasamak benim icin hayirl oldugu
stirece beni yasat, oliim benim icin hayirliysa
canumi al!” desin’"?
olim gibi hayatin da Yaradan'in tasarrufunda
oldugunu hatirlatir. Oyleyse sahibine teslim

soziiyle Peygamberimiz,

edinceye kadar hakki verilmelidir: “Bes sey
gelmeden beg seyin kiymetini bil: Yaslanmadan
once gengligin, hastalanmadan énce sagligin,
yoksulluktan once zenginligin, mesguliyetten
once bog vaktin, 6lmeden once hayatin.”*

Diinya nimetlerinin zevki ve lezzeti, hayatin
mesakkatlerine gogiis gerebilmek i¢in verilmis
bir ticret olsa gerektir. Ne var ki tabiat1 icab1
nisyan igerisinde olan insan, bu lezzetlerin

bir giin sona erecegini unutma egilimindedir.
Peygamberlerin vazifesi bu gaflet halinden
uyandirmaktir. Efendimizin “Allah’tan hakkiyla
haya etmek, bas ve basta bulunan organlaria,
karin ve karmin igine aldigi organlary (her
tiirlii giinahtan) korumak, oliimii ve (toprak
altinda) ¢iiriimeyi daima hatwrlamaktir.”

" beyani, miimin kulun kendine ¢eki diizen
verecek bir bilince kavusmasini saglayan

seyin 6limii hatirlamak oldugunu ifade eder.
Allah Resulii her firsatta ashabina bunu telkin
etmistir. Annesiyle birlikte evinin duvarini
camurla sivayan Abdullah b. Amr’a, “Abdullah,
ne yapiyorsunuz?” diye soran Peygamberimize
Abdullah, “Evimizi tamir ediyoruz ey Allah’n
Resulii” diye cevap verir. Bunun iizerine
Efendimiz (s.a.v.), “Oliim, bu (duvarin
yikilmasiyndan daha hizlidir”” buyurur. Bir
bagska giin namazgaha girdigi esnada bazi
insanlarin 6l¢iisiiz bir sekilde giildtiklerini
goren Peygamberimiz (s.a.v.), soyle nasihat
etmistir: “Oliimii cok sik hatirlams olsaydiniz
su gordiigiim vaziyette olmazdiniz. Oyleyse
lezzetleri tarumar edeni (yani oliimii) cok
hatirlayin'®

Ecel Geldi, Emel Bitti

Insanoglu bir yandan hayata tutunmaya
sebepler bulurken, diger yandan hayat
seriiveninde hayal kirikliklariyla karsilagir

ve sonunda diinyadan ayrilik vakti gelir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu durumu su temsille ifade
etmistir: Elindeki degnekle kumun {izerine
bir kare cizen Allah Resulii, karenin ortasina
bir ¢izgi ¢izerek iki yanina ona bitisen kiigiik
cizgiler ekler. Karenin disina da bagska bir
cizgi ¢cizerek bunun ne oldugunu ashabina
sorar. Sahabe, “Bunu en iyi bilecek Allah ve
Resulii"diir” deyince Sevgili Peygamberimiz
bu sekli soyle aciklar: “Bu karenin ortasindaki
su ¢izgi insandir. Onun yammndaki kii¢iik
gizgiler, insant her yonden saran musibetlerdir.
Bunlardan birisi ona isabet etmezse digeri
isabet eder. Kareyi olusturan kenar ¢izgileri,
insant kusatan ecelidir. Karenin disinda kalan
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¢cizgi ise insamn timit ve hayalleridir”” Ecel

ve musibetler insanin elinde degildir ancak
ecel gelinceye kadar musibetlere karsi nasil
tavir takinacag kisinin iradesi dahilindedir.
Efendimiz bu hususu “Allah’tan hakkvyla hayd
etmek, bas ve basta bulunan organlarla, karin
ve karmn igine aldigi organlart (her tiirlii
giinahtan) korumak, oliimii ve (toprak altinda)
ciiriimeyi daima hatirlamaktir.”'® hadisiyle
beyan eder.

Hiisn-i Hatime: Asil Mesele

Aldig1 her nefeste bir tercih yapan

insanoglu, Rabbinin istedigi yone ya da

aksi istikamete gidebilir. Miimin kulun bes
vakit namazinda Rabbine “Bizi dogru yola
ilet”” niyaziyla yakarmasi ¢ok anlamlidur.
Firavun'un sihirbazlarinin canlar1 pahasina
iman etmesine mukabil® Hz. Musa’nin
tiimmeti icinde Tevrat’1 en iyi bilenlerden
Karun’'un imanini kaybetmesi,?! bunun en

can alic1 6rneklerindendir. Miimin i¢in hayat
yolculugunun son anina kadar dalalete diisme
riski devam eder. Efendimiz “Ey kalpleri halden
hale ¢eviren Allah’im! Benim gonliimii dinin
iizere sabit kil”** duastyla batila kaymaktan
Allah’a siginmayi bizlere hatirlatir. “Son sozii
“La ilahe illallah” olan cennete girer’” hadisi ise
vefat aninda kelime-i tevhidin telaffuz edilen
bir kelimeden ¢ok daha fazlasi oldugunu, 6mrii
hiisn-i hatime ile nihayete erdirmenin asil
mesele oldugunu 6gretir.

Kisinin son nefesini vermesi, olaganiistii
yonleri de olan bir hadisedir. Efendimizin
6lium hastaliginin 1zdirabini ¢ekerken

“La ilahe illallah, éliimiin ne zahmetleri
varmis!”** buyurmasi, ruhunu teslim etmenin
peygamberler icin dahi kolay bir is olmadigini
ifade eder. Oliim halinin bazi sikintilari fiziksel
rahatsizliktan kaynaklanmakla birlikte, asil
mesakkat manevidir: Can bogaza geldiginde
kisinin diinyayla ilgili hirslar1 sona ermekte,
ciplak gercekle ytizlesmenin ve bilmedigi bir
aleme gitmenin telagi kaplamaktadir. Oliim
halinde her sey ayan beyan oldugundan, son
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anda iman ya da tévbe etmenin gecersizligi
Kur’an-1 Kerim'de agik¢a ortaya konmus,*
“Kul can ¢ekismeye baslamadig siirece Allah
Teala tovbesini kabul eder.”** hadisiyle bu
hakikat Efendimizin miibarek dilinden de ifade
edilmistir.

Berzah ve Kabir: Ruhun Yeni Yurdu

Kur’an-1 Kerim'de “Size ruh hakkinda ¢ok

az bilgi verilmigstir”* buyuruldugu tizere,
ruhun bedeni terk etmesi ve kiyamet giiniine
kadarki serencami, duyu organlari veya

akilla bilinebilecek bir husus degildir. Ancak
benzetme yoluyla bir nebze olsun anlagilabilir.
Imam Gazzali’ye gore ruh igin beden,

ustanin is gordiigii alet gibidir. Oliimle ruhun
organlarla iligkisi kesilir ancak seving ve elem,
bilgi ve idrak yetenegi kaybolmaz. Ge¢misini
hatirlar, geleceginden kaygi duyar.”® Sevgili
Peygamberimiz ruhun 6liimle yeni bir aleme
adim atmasini soyle tasvir eder: “Miiminin
ruhu ¢iktigr zaman onu iki melek karsilar ve
yiikseklere ¢ikarir. Gok ehli, ‘Yer tarafindan
giizel bir ruh geldi. Allah sana ve yasattifin
cesede saldt (dua) etsin! derler. Pesinden onu
Yiice Rabbine gotiiriirler. Sonra, ‘Bunu simirin
otesine (sidretii’l-miinteha’ya) kadar gotiiriin’
diye buyurulur. Kédfirin ruhu ¢iktigr zaman gok
ehli, ‘Yer tarafindan kétii bir ruh geldi’ derler
ve ‘Bunu sinirin sonuna (cehenneme) kadar
gotiiriin! diye emredilir.”

Bedenden ayrilinca varacagi yeri miisahede
eden ruh, kabre vardiginda etrafinda olup
bitenlerin farkindadir ancak artik biitiin kaygisi
kendi akibetidir. “Kul, kabrine kondugu ve
yakinlar: doniip gittigi zaman onlarin ayak
seslerini isitir. Ardindan ona iki melek gelerek
kendisini oturturlar ve ‘Bu zat hakkinda

ne dersin?’ diye (peygamberini) sorarlar.

Eger o kul miimin ise, ‘Sehadet ederim ki o
Allah’in kulu ve Resuliidiir! diye cevap verir.
Ona, ‘Cehennemdeki yerine bak! Allah onun
yerine sana cennetten bir yer verdi. denilir. O
kisi her iki yerini birden goriir”** Hz. Omer
Sevgili Peygamberimiz'den kabir sorgusunun



zahmetini dinledikten sonra “o esnada aklimiz
basimizda olacak m1?” diye sormus, Efendimiz
“Evet, tipki bu giinkii gibi” cevabini verince “O
halde onlarla bas edebilirim” demistir.!

“Biriniz 0ldiigii zaman, ona, varip yerlesecegi
yeri sabah aksam gosterilir’? hadisi uyarinca
Miinker ve Nekir meleklerinin sorgusundan
sonra kabir, ahiretin bekleme salonuna
doniisiir. Kabir, berzah denilen ahiret ile diinya
arasindaki alemin bize goriinen yiiziidiir. Allah
Resulii “Kabir cennet bahgelerinden bir bahge
veya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢cukurdur’
buyurarak kabir hayatinin bizim gérdiigiimiiz
fiziksel mekanla sinirli olmadigini ifade eder.
Kabrin sikintisi ve rahati tamamen kisinin bu
diinyadaki imani ve amellerine gore sekillenecek
olup, bazi halk kissalarinda anlatildiginin aksine
ne mekan darlig1 ne de topraktaki ¢iiriime
mevtaya elem vermeyecektir.

Cenaze: Bagkasinin Oliimii, Benim Akibetim

Hentiz kendi sonuyla karsilasmamuis bizler

icin cenaze, 6limle yiizlestigimiz en somut
gercekliktir. Bir bagkasinin 6liimiine sahit
olmak bize 6liimli oldugumuzu hatirlatir.
Cenazeye istirak edip yakinlarinin acilarini
paylasmak, nefsimizin hatirlamak istemedigi
gercekle barigmamizi, 6liimi de hayat

gibi ictenlikle karsilamamaizi saglar. Allah
Resulii cenazeye karsi vazifelerimizi miimin
kardesimizin tizerimizdeki hakki olarak
belirlemistir: “Miiminin miimin tizerinde alt:
hakky vardir: Hastalandiginda ziyaret eder,
oldiigiinde cenazesinde bulunur, ¢agrildiginda
davetine icabet eder, karsilastiginda ona
selam verir, aksirdiginda ‘elhamdiilillah” derse
“yerhamiikallah” der, varliginda ve yoklugunda
onun hakkinda samimi davranir’>*

Can gekisen kisi 6limiin manevi zorluklariyla
kars1 karsiya bulundugundan etrafindakiler
ona karsi son derece hassas davranmalidir.
Peygamberimiz 6liim ddseginde bulunan
kisinin yaninda mutlaka hayir s6ylenmesi
gerektigini, ¢cinkii meleklerin sdylenenlere

amin dediklerini ifade buyurur.®® Efendimizin
tavsiyesine gore 6lum halindeki kisilere Lailahe
illallah’ sozi telkin edilmeli, *° ancak bu hafif
sesle ve nazik bir sekilde yapilmalidir.

Diriye gosterilen 6zen ruhunu teslim eden
ebediyet yolcusundan esirgenmemelidir.

Allah Resulii cenazeye karsi vazifeleri soyle
aciklar: “Kim bir 6lityii yikar, onu kefenler,
(kefenine) giizel koku siirer, (cenazesini) tagir,
cenaze namazini kilar ve éliiniin iizerinde
gordiigii (olumsuz seyleri) yaymazsa anasindan
dogdugu gibi giinahlarindan arimms olur””
Cenazeye saygl, hayata ve 6liime sayg1
demektir. Bu gercegi Peygamberimiz, “Cenazeyi
gordiigiiniizde sizi geginceye veya yere
konuncaya kadar ayaga kalkin*® hadisiyle ifade
etmektedir.

Miminler olarak cenaze yakinlarina karsi

da vazifelerimiz vardir. Acili ve hassas
donemlerinde onlari yalniz birakmamak, onlar
icin yemek yapmak,* cenaze haberini duyurma
vazifesini Uistlenmek,* taziyede bulunup teselli
vermek* bunlarin en basta gelenidir.

“Oliilerinizin iyiliklerini amn, onlarin
kotiiliiklerini zikretmekten kaginin* buyuran
Efendimiz, mevtay1 hayirla yad etme tizerinde
hassasiyetle durmustur. Zira olumsuz
nitelemelerle anilmak mevtanin manevi
sahsiyetini ve yakinlarini rencide edecegi

gibi, kotulugin siradanlagsmasina ve dirilerin
birbirine kars1 hiirmet hislerinin yok olmasina
sebep olur. “Kimi hayirla anarsaniz ona cennet,
kimi de kotiiliikle anarsamz ona da cehennem
vacip olur. Zira sizler yeryiiziinde Allah’tn
sahitlerisiniz”* hadisi bize, 6lmis kisiler
hakkinda agzimizdan ¢ikan her s6ziin bir vebali
oldugunu bizlere hatirlatir.

Cenaze yakinlari i¢in yas stirecine girmek tabii
bir haldir. Yakinini kaybetmenin ilk sokunu
atlattiktan sonra onsuz hayati kabullenmek
haftalar, bazen de aylar alabilir. Her toplumun
orfiine gore degismekle beraber yas ritiiellerinin
amacl, cenaze yakininin acisini 6lim acisiyla
bas etmesini kolaylastirmaktir. Ancak bu
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ritiiellerin amacindan saparak gosterisli
torenler haline gelmesi ve 6liiniin faziletini
ispat sadedinde Allah’a isyan anlamina gelen
sozler sarf edilmesi, cenaze yakininin itikadini
sarsarak olim acisini travmaya dondstiiriir. Bu
sebeple Sevgili Peygamberimiz, Allah’a isyan
iceren agitlar1 ve sa¢-bas yolmak gibi kisiye
zarar veren ritiielleri yasaklamistir.** Hayattan
el etek cekmeyi gerektiren diger yas ritiiellerine
yalnizca ii¢ giin i¢in izin vermis, ancak esi vefat
eden kadinin iddet bekledigi dort ay 10 giinliik
siire zarfinda matemini siirdiirmesinde bir
sakinca géormemistir.*

Oliimden Geriye Kalan: Kabir Ziyareti ve
Sadaka-i Cariye

Kabristanlar, 6liimle yiiz yiize geldigimiz

ve vefat eden yakinlarimiza 6zlemimizi bir
nebze olsun dindirdigimiz mekanlardir.
Kiltiriimiizde kabristanlarin sehrin ortasinda
ve yesillikler icerisinde olusu, Peygamberimiz’in
ogrettigi gibi 6liimiin hayatin bir parcasi

olarak algilandiginin gostergesidir. Kabristanin
yesilligi yalnizca ziyaretcilerin goz zevkine hitap
etmez, kendi dilince Allah1 zikreden bitkiler
mevtanin manevi hayatina yoldas olur. Nitekim
Allah Resulii ziyaret ettigi bir kabrin tizerine
yesil bir dal dikerek “Bu dallar kurumadiklart
miiddetce kabirdekilerin azabi hep hafifletilir*
buyurmustur.

Peygamberimiz, Cahiliyye ritiiellerini kaldirmak
maksadiyla Islam’in ilk yillarinda kabir
ziyaretini yasaklamis, sonrasinda bu yasagi
kaldirmis ve 6liimi hatirlamaya vesile oldugu
icin immetini kabir ziyaretine tesvik etmistir.*”
Allah Resulii kabir ziyaretinin adabini da bizlere
Ogretmistir. Hz. Aise (r.a.) ‘kabristana girerken
nasil dua edelim’ diye sordugunda “Selam

bu diyarda yatan miimin ve Miisliimanlara!
Allah, bizim gegmigslerimize de geleceklerimize
de rahmet eylesin. Bizler de insallah sizlere
katlacagiz”® duasini 6gretmistir. Efendimiz
ziyaret esnasinda Fatiha suresinin okunmasini
da tavsiye etmis,* kabirlerin ibadet yeri haline
getirilmesini siddetle yasaklamistir.>® Kabirlere,
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ozellikle de biiyiik zatlarin tiirbelerine yiiz
surmek, adak adamak, kurban kesmek, kabirde
yatan kisiden dilekte bulunmak gibi ritiieller bu
yasaga dahildir.”!

Vefat eden sevdikleri adina iyilikte bulunma
istegi insani bir duygudur. Baskalarinin
hayatina katki sunarak 6liintin hatirasinin
yasatmak, yokluk duygusuyla bas etmenin de
bir yoludur. Efendimiz’in buyurdugu tizere,
ol yakinlarinin 6zellikle merhum anne ve
babalari i¢in yaptiklar: hayir, onlarin kabrini
ve ahiretini mamur eder. “Insan 6ldiigii zaman
ameli sona erer; ii¢ sey (bundan) miistesna:
Sadaka-i cariye (faydasi kesintisiz devam eden
sadaka), kendisinden faydalanilan bilgi, ona
dua eden salih evlat”™? Salih evladin merhum
anne babasi i¢in yapacag: iyilikler onlarin sevap
hanesini doldurmaya devam edecektir.>® Allah
Resulii sadaka-i cariyenin makbul olanlarini
sOyle siralar: “Yedi sey vardur ki, kul vefatindan
sonra kabrindeyken de bunlarin ecri kendisine
ulagir: Ogrettigi ilim, akittigi su, actigi su
kuyusu, diktigi meyve agaci, insa ettigi mescid,
miras biraktigi Mushaf-i Serif, vefatindan sonra
kendisi igin istigfar edecek hayirli eviat>*

Tim bunlar esliginde bugiine doniip
baktigimizda 6liimiin adeta insanin hayatindan
kovulmaya calisildigini gorityoruz. Ekranlarda
hayatin mutlu ve miireffeh ytizii pompalanirken
savas, katliam ve soykirimlar bagka diinyaya
aitmis yanilsamasina kapiliyoruz. Aci tath
olaylar arasinda hayat devam ederken
birilerinin vefat haberini duyuyor, buna ragmen
oliimii {izerimize kondurmuyoruz. Oliimsiiz bir
diinya yanilgisi insanlik tarihi kadar eski olsa

da bugiiniin Misliimanlari olarak bizler, 6limi
sevdiren ve dliimle baristiran nebevi mesaja
daha fazla muhtaciz. Asik Veysel'in su misralari,
olimi unutmaya ant i¢mis bir diinyada
peygamberi bir nefes olarak bizlere sesleniyor:

Var midir diinyada gelip de kalan
Gilip bastan baga muradin alan
Muradi maksudu hepisi yalan
Olimii diinyada hakikat gérdiim...
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G oo l F 1 h sikca anmayi tesvik etmesi ve “Eger hayat benim
unce l (l icin hayirly ise beni yasat, oliim hayurly ise
canmmi al” seklindeki duasi, miislimanin hayat

Me Seleleri ile 6liim arasinda siirekli bir biling hali icinde

yasamasi gerektigini ortaya koyar.?

Ba glaml nda Ibn Sina (v. 428/1037)'dan Ibn Miskeveyh (v.

421/1030)%e kadar bircok Islam diisiiniirii,
olimi yokluk degil, bir halden baska bir hale

Olum: Otana Zl, gecis olarak tasvir etmistir.®> Ayni sekilde

. o6liimiin yokluk olmadigini ifade eden Gazzali,
I ntihar olimi kulun diinyadan ayrilmasi ve Allah’.m

) huzuruna varmasi olarak niteler. Kisacasi Islam
diistincesinde 6liim, transformatif, olumlu

Bitl(isel Hayat Ve ve kulu Allah’a yaklastiran bir deneyimdir.

v Bu yaklasim, modern biyomedikal etik

B e in Olﬁmﬁ tartigmalarinda siklikla giindeme gelen 6'Fanazi,
y bitkisel hayat ve intihar gibi meselelerin, Islami

perspektiften degerlendirilmesinde belirleyici

bir cerceve sunmaktadir. Ciinkii Islam, diinya

hayatini salt fiziksel bir varolus olarak degil,

Dog. Dr. Tuba Erko¢ Baydar® anlam yiikli bir emanet ve ilahi bir imtihan
zemini olarak goriir. Dolayisiyla 6tanazi, beyin
olimi ve bitkisel hayat gibi meseleler, yalnizca
bireysel ac1 veya fayda tizerinden degil, insan
hayatinin kutsalligi, imtihan ve ahiret perspektifi
cercevesinde tartisilmalidir.

Giris Otanazi

Kur’an-1 Kerim'de diinya hayati, ahiret i¢in Modern tibbin teshis ve tedavi imkanlarindaki
bir hazirlik siireci olarak gériiliirken; 6liim, hizli gelismeler, insan yasaminin siiresini uzatma
bu hazirligin tamamlandigi ve asil hayata konusunda énemli katkilar saglarken, yasamin
gecisin bagladigi bir esiktir. Miilk Suresi’nin sona erdirilmesine iliskin etik, hukuki ve dini
ikinci ayetinde gecen “O, hanginizin daha tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Bu
giizel amel edecegini denemek icin 6liimii tartismalarin merkezinde yer alan kavramlardan
ve hayati yaratandir” ifadesinde 6limiin biri olan “6tanazi’, 6zellikle giiniimiizde

once zikredilmesi, Sevkani (v. 1250/1834) kazandig1 anlam itibariyla ¢ok katmanl bir
tarafindan, 6liimiin ahiret hayatina agilan incelemeyi gerekli kilmaktadir. Grekge'de

kap1 olmasi hasebiyle 6nceligine isaret olarak “giizel, iyi, kolay” anlamina gelen “eu” 6n eki ile
yorumlanmustir.! Bu nedenle Islam diisiincesi, “6ltiim” anlamina gelen “thanatos” kelimesinin
6lumii olumsuz ve kaginilmasi gereken bir son birlesiminden olusan euthanasia (evBavaoia)
olarak degil; bilakis insan1 Allah’a yaklastiran, terimi,* etimolojik olarak “giizel 6lum” veya “iyi
doniistiiriicii ve anlamli bir tecriibe olarak o6lim” anlamina gelmektedir. Ancak bu terim,
degerlendirir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in, 6limii tarihsel siirecte gecirdigi anlam doniisiimit
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neticesinde artik yalnizca acisiz bir 6lim
stirecini degil, ayn1 zamanda tibbi miidahale
yoluyla yasamin sonlandirilmasini da ifade
etmektedir.

Otanazi, uygulama bicimi ve hastanin rizasi
g6z oniinde bulundurularak farkl tiirlere
ayrilmaktadir. Bu baglamda en yaygin
siniflandirma, aktif ve pasif 6tanazi ayrimidir.
Aktif 6tanazi, hastanin yagsamini sonlandirmak
amaciyla dogrudan bir tibbi miidahalede
bulunulmasini ifade eder. Ornegin 6liimciil

bir ila¢ enjekte edilmesi bu tiirdendir. Pasif
Otanazi ise, yagsami stirdiirmekte olan tedavi
veya destekleyici miidahalelerin hayati ve
faydali olmasina ragmen kesilmesi veya
baslatilmamasi yoluyla, hastanin 6limiine zemin
hazirlanmasidir. Bu tiir 6tanazide dogrudan
bir 6ldiirme eylemi degil, miidahaleden
kaginma s6z konusudur. Pasif 6tanazinin
tedavinin sonlandirilmasi veya baslatilmamasi
ile karistirllmamasi gerekir. Nitekim tedavinin
sonlandirilmasi veya baslatilmamasi durumu
tedavinin beyhude bir hal almasiyla irtibathidir.

Uygulama bicimine iliskin bu siniflandirmanin
yani sira, Otanazi tartigmalarinin bir diger
onemli boyutu ise riza temellidir. Zira
otanazinin degerlendirilmesinde yalnizca
mildahalenin niteligi degil, ayni zamanda
hastanin bu miidahaleye yo6nelik iradesi de
belirleyici bir rol oynamaktadir. Hastanin
rizasina gore yapilan ayrimda otanazi; istemli,
istemsiz ve istege karsi olmak tizere tige ayrilir.
Istemli 6tanazide hasta, bilinci yerindeyken

ve 6zglir iradesiyle yasamina son verilmesini
talep eder. Bu tiir 6tanazi, genellikle “6lme
hakk1” s6ylemi etrafinda sekillenen tartigsmalara
konu olmaktadir. istemsiz 6tanazide ise, hasta
bilincini yitirmistir veya karar verme yetisinden
yoksundur; dolayisiyla acik bir riza beyani soz
konusu degildir. Istege karsi 6tanazi ise, hastanin
rizasina aykiri olarak -cogu zaman toplumsal,
ekonomik ya da ideolojik saiklerle- yasamina
son verilmesidir ve bu tiir uygulamalar genellikle

etik ve hukuki acidan ciddi elestirilere konu
olmakta ve 6tanazi olarak isimlendirilmesine

kars1 cikilmaktadir ©

Otanazinin hem uygulama tiiriine hem de riza
unsuruna dayal tasnifi, meselenin yalnizca tibbi
sinirlar icerisinde ele alinamayacagini; aksine,
insan yasamina iliskin felsefi, kiiltiirel ve deger
temelli yaklasimlarin da analizde belirleyici
oldugunu géstermektedir. Ozellikle son
donemlerdeki hizli teknolojik gelismeler; hayata,
insana, yasama ve 6liime dair tasavvurlarin
degismesine neden olur. Modern bilim hayati
ilerleme, tiretme ve gelisme kapasitesiyle
ilintili olarak algilarken’ 6liimii ise metafizik
ve felsefi tefekkiirden ziyade belli kriterlere
indirger. Nitekim 1967'de ilk kalp naklinden
sonra beyin 6liimiinden bahsedilmesi, 6liimiin
tibbilestirilme stirecini hizlandirmis ve hayata
miidahale etmenin de kapisini agmustur.
Hayata aragsal bir degerin mi yoksa amagsal
bir degerin mi verilecegini tartisan 6tanazi;
acy, hastalik, aktivite eksikligi gibi sebeplerden
dolay1 “yasam kalitesinin” 6liimiin ve hayatin
sorgulanmasini talep eder. Insanin anlami,
otonomiye saygt duyma, 6lme hakki, hayatin
nasil anlamlandirildig, yasam kalitesi veya
dokunulmazligy, 6ldiirmek ile 6lmesine izin
verme, dogrudan veya dolayli miidahalede
bulunma veya bulunmamanin sorgulanmasi,
meselenin dogru bir sekilde insa edilmesinde
oldukc¢a 6nemlidir.

S6z konusu etik ve felsefi ¢ercevenin, 6tanazinin
ozellikle ceza hukuku bakimindan nasil
degerlendirilecegine dair tartismalara da
yansidig1 gorillmektedir. Zira tibbi bir eylem
olarak 6tanazinin, 6zellikle aktif bicimiyle, ceza
hukuku kapsaminda yer alan “kasten 6ldiirme”
tiiliyle yapisal benzerlik tasiyip tasimadig:
meselesi hem maddi hem de manevi unsurlar
dikkate alinarak incelenmelidir.® Aktif 6tanazi
fiilinin siijesi insan yasami; sonucu ise bu
yasamin sona erdirilmesidir. Ayrica 6ldiirme
eyleminin kasten 6ldiirme sayilabilmesi icin
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gerekli goriilen, eylemin haksiz bir sekilde
islenmesi, maktuliin ismet sahibi olmasi, failin
oldiirme kast1 ile hareket etmesi ve 6ldiiriicii bir
aletin kullanilmasi gibi unsurlar aktif 6tanazide
de mevcuttur. Bir baska deyisle, fukahanin
c¢ogunluguna gore hukuken can giivenligi
bulunan bir kimsenin 6ldiiriicti bir aletle bilerek
ve isteyerek oldiiriilmesi seklinde tanimlanan
kasten 6ldiirme eylemi, aktif 6tanaziyi de
kapsar. Nitekim Safiilerden, Hanbelilerden,
Malikilerden ve Hanefilerden Imameyn’e gore
bir eylemin kasten 6ldiirme sayilmasi i¢in
“oldiiriicii bir alet ile” bir kimsenin hayatina
bilerek son verilmesi yeterlidir. Bu nedenle
“oldiiriicti bir ilacin” hastaya zerk edilmesi ve

bu eylemin sonucunun bilinerek ve istenerek
gerceklestirilmesi olan aktif 6tanazi, kasten
oldiirmenin bir tiirii olarak goriilebilir.’

Otanazi eyleminin temel unsurlarindan
hastanin ac1 ¢cekmesi ve iyilesme umudunun
bulunmamasi fikhi agidan 6ldiirme eyleminin
niteligini degistirecek giicte degildir.

Zira fukaha, maraz-i1 mevt denilen olim
hastaligindaki kimselerin bile hukuken

can giivenliginin bulundugunu ve 6liim
hastalig1 icinde bulunmanin eylemin

niteligini degistirmedigini vurgular. Hatta Ibn
Hazm’a gore son nefesi kalan bir kimsenin
oldiriilmesinde bile kasten 6ldiirme sucu

tespit edilebilir. Bu nedenle 6tanazinin
gerekgelerinden sayilan terminal donemde olma
veya tedavisi miimkiin olmayan bir hastalikla
miicadele etme, insanin “ismeti’ni yani
korunmuslugunu ortadan kaldirmaz. Kisinin
hayat ve viicut biitiinliigiine saldirilmasina riza
gosterilmis olmasi, islam hukukuna gére eylemi
su¢ olmaktan ¢ikarmaz ve bu nedenle dogan
talepleri ortadan kaldirmaz. Hastanin izni veya
talebi, 6ldiirme eylemini gerekcelendirmemekle
birlikte ulemanin ¢ogunluguna gore siiphe
konumunda degerlendirilerek, cezai
sorumluluga etki eder. Bu nedenle suca riza veya
talebin bulunmasi sugluya asli ceza yerine bedeli
ceza uygulamayi gerektirir. Hastanin isteginin
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bulunmadig1 istemsiz 6tanazi istemli 6tanazi ile
kiyas edildiginde daha sakincalidir. Zira hastanin
veya yakinlarinin izni alinmadan uygulanan
Otanazinin kasten 6ldiirme kapsamina
alinacagina dair herhangi bir stiphe s6z konusu
degildir. Ayrica aktif 6tanaziyi tercih etmeleri
konusunda psikolojik bask: gormeleri ihtimal
dahilindedir. Otanazinin yasaklanmasi sadece
bireyin hakkini korumakta degil toplumun da
degerlerini korumaktadir.

Intihar

“Bir kimsenin toplumsal ve ruhsal nedenlerin
etkisi ile kendi hayatina son vermesi”*® seklinde
tanimlanan intihar, fikih eserlerinde daha

cok “bir kimsenin kendisini 6ldiirmesi veya
kendisini helake siiriiklemesi” seklinde yer

alir. Fikih kaynaklarinda intiharin “katl” veya
“helak” kelimeleri ile ifade edilmesinin, Kur’an
ve hadislerde gecen ifadelerin etkisiyle olmasi
muhtemeldir."*

Insan hayatinin her tiirlii haksiz miidahaleden
korunmasi, bagkalarinin fiillerini icerdigi gibi
bireyin kendi miidahalesini de kapsar. Nitekim
bu hususa vurgu yapan Maverdi (v. 450/1058),
“Kendinizi éldiirmeyin” ayetini delil getirerek
bagkasini 6ldiirmenin haram kabul edildigi
gibi kisinin kendisini 6ldiirmesinin de haram
oldugunu soyler.’> Ayni sekilde el-Fetava’l-
Hindiyye'de yer verildigi tizere bir insanin
kendi hayatina karsi yapmis oldugu bu asirihigt
bagkasinin yapmasindan daha biiyiik bir
giinah kabul eder.” Intihar eden bir kimsenin
dinden ¢ikmig olmasa bile biiyiik giinah
isleyenler arasinda sayilmasi** meselenin ne
derece miithim oldugunu gésterir. Zira Islam'da
biiyiik giinahlarin ¢ok agir bir sekilde uhrevi
sorumlulugu bulunur.

Fukahanin, intihar1 bityiik giinahlardan
sayarak ittifakla haram gérmesinin en 6nemli
dayanag ise nasslarda agik ve net bir sekilde
yer almasidir. Nitekim Kur’an’t Kerim'de

“Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin*



ve “Kendinizi oldiirmeyin, Muhakkak ki Allah
size karsi merhametlidir”*® seklinde agik bir
sekilde ifade edilir. Ayetlerdeki ifadelere ek
olarak hadislerde intiharin giinah oldugu ve Hz.
Peygamber (s.a.v)’in intihar edenlerin cenaze
namazini kendisinin kilmamas1" Islam’da
intiharin yasak oldugunu tartismasiz bir sekilde
gostermektedir.'®

Beyin Oliimii ve Bitkisel Hayat

1774 yihnda Galvanik, elektrigi kullanarak
kalbin durmasindan sonra ¢alistirilmasi'®ve
1950’lerde Bjorn Ibsen’in respiratérii yogun
bakimda kullanima sokmas1,® dliimiin eski
asina halinin sorgulanmasina ve yeni arayislara
neden olmustur. Beyin 6liimii kavraminin
ortaya ¢ikmasi ise 1967 yilinda insandan

insana ilk basarili kalp naklinin yapilmasi ve bu
nakilleri yasal zemine oturtma ihtiyaci iizerine
ortaya ¢ikmustir. 1968 yilinda Harvard Tip
Fakiiltesi'nin icinde hukukgularin ve teologlarin
da bulundugu bir komisyon tarafindan
yayimlanan beyin 6limii kriterlerinin kisa
stirede benimsenmesiyle “6liim an1” anlayisinda
koklii degisiklikler olmus ve sadece tip
cevrelerinde degil, hukuk ve din gevrelerinde de
6liim kararinin buna gore belirlenmesi goriisii
yayginlasmistir.*!

Belirlenen kriterlere gore beyin 6liimii; siddetli
bir beyin hasarinin yol a¢tig1 koma, beyin sap1
reflekslerinin olmamasi bagka bir ifade ile
kendiliginden solunumun olmamasi bigiminde
tanimlanan klinik bir tanimdir. Beyin 6limii
olanlarda, beyin ici dolagimi ve kendiliginden
solunum yapabilme yetenegi ve biling yoktur.
Ancak bu durumda, bir yandan devam etmekte
olan beyin dokusunun yikimina (nekroz)

karsin, gerektiginde bedendeki (sistemik) kan
basincinin devamini saglayan ilaclar ve mekanik
solunum cihazi ile bedenin ve organlarin hayatta
kalmalar1 saglanabilir.??

Beyin 6liimii ele alinirken tizerinde durulmasi
gereken en 6nemli hususlardan bir tanesi

bitkisel hayat ile farklaridir. Kimi zaman beyin
olimdil ile karistirilan bitkisel yasam (persistent
vegetative state, ing.), herhangi bir nedenle,
ornegin; agir bir kafa travmasi sonucu derin
komaya girmesi seklinde tanimlanabilir.

Yeterli bakim saglandiginda 2-4 hafta kadar
sonra uyku-uyaniklik ritminin normale
dondigi gorilir. Solunum ve dolagim sistemi
de normaldir. Ancak, hasta ¢evresinden
habersizdir. Boyle bir hasta, bakimi saglandig1
stirece ¢evresinden habersiz bir halde yillarca
yasayabilir.® Beyin 6liimii ise daha 6nce
tanimlandigi gibi geri doniisii miimkiin olmayan
hasarin neticesidir ve solunum gibi temel
hususlarin suni cihazlarla saglandigi durumdur.

Klasik fikih eserlerine bakildiginda, 6liimiin
vakti ve emarelerine dair zengin bir tartismanin
yapildig1 goriilse de** 1967 yilinda belirlenen
beyin 6liimii kavrami Islam diinyasinda da
oliimiin yeniden sorgulanmasini saglamistir.
Islam diinyasinda beyin 6liimiinii insanin
oliimii olarak kabul edenler oldugu gibi, 6liimiin
tam anlamiyla gerceklesmedigini ve miras,
miilkiyetin intikali, vekaletin sona ermesi ve
vasiyetler gibi hiikkiimlerin cari olmadigini
sOyleyenler de bulunur.?®

Giintimiiz miisliiman ulemanin goriislerine
bakildiginda da genel egilimin beyin 6limi
tanist konulan hastalarin tedavisinin
sonlandirilabilecegi yoniinde oldugudur.
Ornegin, 1986 yilinda Urdiin'de 3. donem
toplantisinda Islam Isbirligi Orgiitii'ne

bagli islam Fikih Akademisi, aldig1 17

numarali kararinda; iki durumdan birisi
gerceklestiginde, o kisinin 6lmiis kabul edilecegi
ve sahsin 6liimiine bagh tiim hukuki sonuglari
doguracagini belirtmistir. Bu durumlarin ilki,
kalbin ve solunumun tamamen durmasi ve
hekimlerin bu durumdan geri doniisiin artik
imkansiz oldugu sonucuna varmalaridir. Ikincisi
ise beynin biitiin fonksiyonlarinin kesin olarak
durmasi ve uzman hekimlerin bu durumdan
geri doniis olmadigina, beynin ¢6ziilmeye
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basladigina hitkmetmeleridir. Kurula gore, bu
durumlarda hastanin baglh oldugu yogun bakim
cihazlari kapatilabilir ve hastanin bagli oldugu
cihazlarin etkisi ile kalp gibi herhangi bir organi
suni olarak hala calismakta olsa bile bu kapama
islemi caiz kabul edilmelidir.*® Ayni sekilde,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek
Kurulu da 14.12.2006 tarihli bir miitalaasinda;
beyin 6lumii gerceklesmis ve yasam destek
tinitesine bagh bir kisinin tedavisine son
verilebilecegine hitkkmetmistir. Bu karara gore,
“Yasam destek tinitesine bagli bir kisi; beynin
kesin olarak biitiin fonksiyonlarin yitirdigine
ve bu durumdan geri doniisiin artik imkansiz
olduguna uzman tabiplerce karar verilmesi
sarttyla yasam destek tinitesinden ¢ikarilabilir”*
hikmi verilmistir.

Beyin oliiminii gercek ve kesin 6lim sayan

bu gorislerin yaninda, bunu kabul etmeyen
yaklasimlar da vardir. Ornegin, Rabitatii’l-
Alemi’l-Islami’ye bagh el-Mecma‘w’l-Fikhi’l-
Islami (Rabita Islam Fikih Akademisi) ile Suudi
Arabistan'in Hey'etii’l Kibari'l-Ulema’s: (Yiiksek
Alimler Heyeti), beyin 6liimiinii hayatin sonu
olarak gormemektedir.”® Ancak beyin 6lumini
gercek 6lim olarak kabul etmeyenlerin
bir¢ogunun, geri doniisit miimkiin olmayan
beyin 6liimiinde aletleri durdurabilecegini
savunduklar: gorilmistiir.?

Netice itibariyla Islam diisiincesinde 6liim,
varligin sonu degil, yaraticiya doniis ve asil
hayatin baslangicidir. Bu nedenle insan

hayati, yalnizca fiziksel varlik tizerinden degil;
ilahi emanet, imtihan ve uhrevi sorumluluk
ekseninde anlam kazanir. Otanazi, bitkisel
hayat ve intihar gibi meseleler de bu gercevede
ele alindiginda, bireyin acis1 veya 6zerkligi
tizerinden degil, insanin yaraticiyla olan
iliskisi baglaminda degerlendirilmelidir.
Modern donemde 6tanazi, 6zellikle bireysel
ozerklik ve “6lme hakki” soylemi etrafinda
sekillenmis ve hayati aragsallastiran bir anlayisa
déniigmiistiir. Ancak Islam hukuku acisindan
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aktif 6tanazi, kasten 6ldiirme kapsaminda

degerlendirilmek miimkiin gorilmekte

ve mesruiyeti kabul edilmemektedir. Pasif

Otanazinin sinirlari ise tedavinin sonlandirilmasi

ve baslatilmamasindan ayrilmali ve tibbi

miidahalenin anlamsizlastig1 durumlarda

tedaviye devam zorunlulugunun bulunmamasi

ile karistirllmamalidur.

Oliimciil hastaliga yakalanmus, siddetli ac1 ceken

veya bitkisel hayatta bulunan bireylerin yasam

hakki, Islam fikhi acisindan korunmaya deger

bir hak olarak degerlendirilmekte; bu baglamda,

bireyin yasama son verme yoniindeki agik

rizasi bulunsa dahi, s6z konusu talep hukuken

ve ahlaken gecerli bir gerekge olarak kabul

edilmemektedir. Bu yaklasim, insanin degerini

fiziksel verimlilik veya yasam kalitesiyle degil,

varolussal anlam ve ilahi hikmetle iliskilendiren

bir perspektifin Giriiniidir. Nitekim, 6tanazi

ve benzeri modern fikih meseleleri, teknik

tartismalarin Otesine gecilerek hayatin anlami,

insanin sinirlari ve yaratici iradesi baglaminda

ele alinmalidir.
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Mehmed Nuri
Yozgadinin
Hukitk-1 Emvat
Risalesi
Cercevesinde
Oliim ve
Sonrasina
Dair Bazi Fikhi

Meseleler

Dr. Ogr. Uyesi Sule Eraslan’

Oliim kavrami varolussal agidan felsefenin,'
toplumsal ve kiiltiirel boyutlar: agisindan
sosyolojinin,” 6liim gercegine yonelik bireysel
algilar, duygusal ve davranissal tepkiler acisindan
psikolojinin® en 6nemli meselelerinden birisini
teskil eder. Insan varhiginin en temel bir o kadar
da bilinmezlerle dolu bu hakikati, dinlerin de
ana mevzularindan birisidir. Genel olarak tiim
dinlerin 6zellikle de Islam dininin bu konu

ile ilgili temel amaci, 6liim gercegine anlam
kazandirmak, oliime ve 6lium sonrasina dair
merak edilenlere cevap vermektir. Bu nedenle
temel Islami ilimlerin, kelam, hadis, tasavvuf,
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tefsir, fikih gibi her bir uzmanlik alani, 6lim
kavramini kendi perspektifinden ele almistir.
Meselenin felsefi ve teolojik boyutlar1 kelam ilmi
cercevesinde incelenirken, 6liim hadisesinin

ve 6liimden sonrasina dair bilinmezlerin

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahih hadislerinde

yer alan bilgiler cercevesinde izah edilip,
teferruatlandirilmasi hadis ilmi ¢ercevesinde s6z
konusu edilmistir. Oliim mevzuunun Kur’an-1
Kerim'de hangi ayetler ve kavramlar etrafinda,
hangi baglamlarda konu edildigi tefsir ilminin
yogunlastig1 alandir. Tasavvuf ilmi ise meseleyi
“6lmeden 6nce 6lmek” diisturunca nefsani arzu
ve heveslerden arinarak 6ncelikle bu diinyada
manevi olarak 6liimii yasamak, sonrasinda da
Mevla'ya, hakiki sevgiliye kavusmak seklinde
manevi ve mistik boyutuyla incelemistir.

Oliim konusunun tesrii ahkama tekabiil eden
hukuki boyutu ise bireysel, toplumsal ve ahlaki
yonleriyle fikih ilminin mevzusunu teskil etmis,
fikih eserlerinin gerek ibadet gerekse muamelat
bahisleri icerisinde gesitli bagliklar altinda ele
alinmustir.

Islam inancina gére 6lim “Her nefis éliimii
tadacaktir” ayetinde beyan buyruldugu gibi
stinnetullahtan olmak tizere tabii bir siirectir.
Ancak mutlak bir son da degildir. Aksine o,
mabhiyet itibariyle bu diinyadan farkli yeni bir
alemin baglangici olarak kabul edilir. Kisi bu
diinya agisindan 6lse de bagka bir alem i¢in
yeniden dogmus kabul edildiginden insanin
oliisii de saygiya layik goriilmiis, yeni hayatina
techiz (meyyit yani 6len kisi i¢in genel olarak
yapilmasi gereken hazirliklar), gasil (yikanmast),
tekfin (kefenlenmesi), tesyi (namazdan

sonra kabristana tasinmasi), defin (kabre
konulmast) gibi birtakim merasimler egliginde
ugurlanmistir. Bu merasimler bir agidan 6lenin
yakinlari icin teselli mahiyeti tasirken bir bagka
acidan yeni hayatina bir ¢cocuk misali yikanarak,
bu diinyanin kirinden, tozundan arinmis bir
sekilde ugurlanmasini sembolize etmektedir.*
Tum bu vazifeler 6lenin bedeni ile ilgili
yasayanlar {izerindeki haklar1 kabilinden olmak
tizere fikih kitaplarinda ayrintili bir sekilde bahis
mevzuu olmustur.®

Fikhen kalbin fonksiyonlarini yerine getirmeyip
durmasi ve ruhun bedenden ayrilmasi yani



olim halinin gerceklesmesi ile genel kural
olarak dlenin amel defteri kapandig: gibi,

kisiyi yasarken hak ve borglara ehil kilan

viictib ehliyeti ile dini ve hukuki emirlere
muhatap kilan eda ehliyeti de ortadan

kalkar. Sadece Hanefi alimler hak ve borglara
ehil olmay1 saglayan ve viictib ehliyetinin
dayandirildig1 mahal olarak da kabul edilen
kisinin zimmetinin, 6liimle birdenbire ve kesin
bir sekilde sonlandirilmasinin birtakim hak
kayiplarina yol acabilecegi diistincesinden
hareketle, olenin terekesine dair haklarin
tasfiyesine kadar zayif bir sekilde de olsa devam
ettigini kabul etmislerdir. Ancak ¢ogunluk
oliimle birlikte zimmetin ortadan kalktigini
kabul eder. Bunun anlami, dlenin zimmetinin
yeni bazi hak ve bor¢larin dogmasi i¢in
uygunlugunu yitirmis olmasidir. Ancak heniiz
hayattayken gerceklestirdigi birtakim fiillerin
sonucu olan hak ve borglar1 kazanabilir. Bu
nedenle de zimmetin ancak tereke tizerindeki
mevcut haklarin ve de 6lenin tiim borglarinin
6denmesiyle tamamen ortadan kalkacag: kabul
edilmistir.® Olenin {izerindeki gerek Allah
haklar: gerekse kul haklari ile terekesi tizerindeki
borglar da klasik fikih eserlerinin teferruatli bir
sekilde tizerinde durdugu mesaildendir.

Bir de 6lenin arkasindan onun i¢in dua ve
istigfarda bulunmak, kabrini ziyaret etmek,
Kur’an-1 Kerim okumak seklinde 6lenin ruhu

ile ilgili yapilmasi gereken bazi vazifeler daha
vardir ki yine bu mevzular da fukahanin ayrintili
sekilde izah ettigi meseleler arasindadir.”

Tiim bunlar esliginde, bu makalede Osmanli’nin
son doneminde yetismis Yozgatli bir hocanin
fikih ilmi formasyonuyla kaleme aldig1 risalesi
cercevesinde 6lenin haklarina dair zikrettigi
meseleleri inceleyecegiz.

1. Mehmed Nuri Yozgadi ve Hukiik-1t Emvat
Risalesi

Osmanli doneminde, fikih eserlerinin ibadet
ve muamelat gibi cesitli boliimleri ve muhtelif
basliklari altinda daginik sekilde ele alinan
olenin haklarina dair bu meselelerin, huktk-1
emvat ad1 altinda bir araya getirilerek miistakil
risalelere konu edildigi goriilmektedir. Bu

meyanda son donem Osmanli alimlerinden
Mehmed Nuri Yozgadi'nin 1921 yilinda

kaleme aldig1, 1926 yilinda basilan, 68 sahifelik
Hukiik-1 Emvat risalesi Tiirkce yazilmis bir nevi
“cenaze ilmihali” seklinde literatiirdeki yerini
almistir. 1863 yilinda Yozgat'in Biiytikincirli
koytinde diinyaya gelip, 1922 yilinda vefat eden
Mehmed Nuri Yozgadi, Hac1 Bektas riistiyesini
tamamlayip imamlik meslegine ge¢mis, yani
sira, lisede din dersi 6gretmenligi yapmuis sairlik
vasfi da bulunan bir zattir. ®

2. Risalenin Yazilma Gerekcesi ve Muhtevasi

Miiellif eserin mukaddimesinde risaleyi

yazma gerekgesini, 6lenin haklari konusunda
yazilmis Arapga pek ¢cok eser bulunmasina
karsilik, bu meseleleri derli toplu bir sekilde
ihtiva eden ve hakkiyla izah eden Tiirkce bir
kitap bulunmamasi, bu eksikligin de dlenin
hukukunu muhafaza konusunda mesuliyet
sahibi olmalarina ragmen seri meseleleri tetkike
yeterince muktedir olmayan bazi imamlarin

ve de muderrislerin ihmallerine gerekge tegkil
etmesi seklinde aciklamakta, amacinin 6lenin
haklar1 konusunda sorumlu bulunanlar1
manevi mesuliyetten kurtarmak oldugunu

ifade etmektedir. Eser bir mukaddime ile on iki
mebhastan/ béliimden olusmaktadir. Eserin
mukaddimesinde maraz-1 mevt halindeki
hastanin ziyareti ile techiz ve tekfin konular:

ele alinirken, diger bolumlerde, yalniz tevbeyle
affolunabilecek ve affolunmayacak giinahlar,
Allah haklarindan terk edilen, ser’an kazasi olan
amellerin kazasinin keyfiyeti, yeminin kisimlari,
kul haklari, farz ve vacip olan ibadetlerin kazasi
ve kaza edemedigi durumda dereceleri itibariyle
vasiyet etmenin yollari, tizerinde bulunan
haklarin hesaplanip mallarindan verilmesini
vasiyet etmek, yetismedigi durumda gurema
(alacaklilar) taksimi hesabiyla taksiminin
keyfiyeti, vasiyetin kisimlari, vasiyetin bidatleri,
vasiyetin sekilleri, devirin sekilleri, agiklanan
sartlara riayet edenlerin dar-1 ahiretteki
miikafatlari, duanin kabul sartlar1 bagliklar:
altinda 6liim ve sonrasina dair muhtemel pek
cok mesele derli toplu bir sekilde mevzu bahis
edilmektedir.” Oldukca genis bu muhteva
“muhtazar” tabir edilen maraz-1 mevt halindeki

Din ve Hayat/2025-1447 Yaz « 25



hastanin (6liim hastaligina yakalanmis son
nefesini vermek tizere olan kisi) yasayanlar
tizerindeki haklari ile meyyitin (¢. mevta/
emvat) yani 6lenin yasayanlar {izerindeki
haklar1 seklinde iki ana baglik altinda kismen
Ozetlenebilir.

2.1. Muhtazarin Yasayanlar Uzerindeki
Haklar

Islam geleneginde insana hiirmet onun
yaraticisina olan hiirmetin zaruri bir neticesidir.
Bu sayg1 cercevesinde 6lmek iizere olan hastayi
ziyaret de belli bir adap ve usul cercevesinde
gerceklestirilmelidir. Muhtazar ziyarete

giden kisi ilk olarak, miinasip bir dille hastaya
rahatsizliginin sebebini sormali, miiteakiben de
Allah’in izni ile sifa bulacagini soyleyerek onu
teselli etmelidir.

Ikinci 6nemli husus, halisane bir sekilde
giinahlarina tevbe edenlerin affedilecegini
mijdeleyen ayet ve hadisleri hatirlatarak,"
muhtazari giinahlarindan tevbe etmeye
tesvik etmelidir. Burada da yine bir incelige
riayet edilmeli, tevbe etmesini tavsiye etmek,
Olecegini diistinmesine sebebiyet vermesin
diye Peygamber (s.a.v)'in saghiginda da her
giin “Subhanallahi’l-azim ve bihamdihi
estagfirullah” diyerek yetmis defa tevbe
istigfarda bulundugunu hatirlatmak
gerekir.'! Hastay1 ziyaret edenin icabina gore
muhtazarin isitecegi kadar bir sesle tevbe
istigfar duasi okuyarak'? hastanin tevbe
etmesine yardimci olmasi da yine bu ziyaretin
mistehaplarindandir.’®

Daha sonra hastaya iizerinde, kul ve Allah
haklarindan ne kadar borcu varsa malindan
vasiyet etmesinin liizumu, Hz. Peygamber
(s.a.v)'in hal-i ihtizarda iken ashabini toplayip
sOylemis oldugu “Ey insanlar! Kime vurmussam,
iste sirtum, gelsin vursun. Her kimin benden
alacagi varsa iste malum, gelsin alsin”
seklindeki miibarek s6zleri hatirlatilarak tavsiye
edilmelidir."*

Kul haklarinin edasinin Allah haklarinin
edasina 6ncelenmesi gerektigi de usuliince dile
getirilmelidir. Zira gani olan Allah Teala’nin
kendi hukuku hakkinda af ile muamele
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edebilecegi timit edilir.”® Kul haklar1 ise mal

ve beden haklar1 seklinde iki ¢esit olup ilki,
gasb, hirsizlik vb. suclari islemekten hasil olan
giinahlarla ilgili haklardir. Bedenle ilgili kul
haklari ise birisini haksiz yere dovmek ya da
hizmet ettirmek ve yahut giyabinda sévmek,
glybet veya iftira etmek vb. suclarin neticesinde
elde edilen giinahlardir. Bu gibi haklardan yalniz
tevbe ile af olunamayacagi, mal ile ilgili haklarin
hak sahiplerine sayet hak sahipleri hayatta
degillerse varislerine ya ayni olarak ya da kiymeti
verilerek onlarla helallesmenin vacip oldugu,

bu da miimkiin degilse ahirette hak sahiplerine
sevabinin ihsan edilmesini dileyerek onlar adina
malinin ticte birinden varislerinin fakirlere
tasaddukta bulunmalarini vasiyet etmesinin
lizumu hastaya hatirlatilmalidir. Beden ile ilgili
kul haklar1 i¢in de yine helallik alinmasinin ya
da hak sahiplerinin rizasini almak i¢in mal tayin
edilmesinin gerekligi hastaya miinasip bir dille
ifade edilmelidir. Hastanin {izerinde varsa gayr-i
mislimlere dair haklar icin de helallik almaya
calismasi bu miimkiin degilse Cenab-1 Hak’tan
af dilemesi gerekir. Hayvan haklari i¢inse tevbe
etmesi elzemdir.'®

Allah haklarina gelince bu haklar da iki gesit
olup ilki, sarap, raki, tiitiin igcmek ya da domuz
eti yemek gibi viicuda zararli, giinah ve de
mekruh fiilleri islemenin neticesi hasil olan
giinahlardir. Hastaya bu gtinahlarin affi i¢in
Allah korkusuyla pisman olup halisane tevbe
etmesinin yeterli olacagi ancak tizerinde namaz,
orug, zekat, hac, yemin kefareti gibi kulluk
vazifelerini yerine getirmemekle ilgili Allah
haklar1 varsa bu haklarin ihlalinden hasil olan
giinahlar icin yalniz tevbenin af ve magfiret i¢in
yeterli olmayacagy, sagliginda bunlarin kazasi
icin gayret sarfetmis olmasi gerektigi'” ancak
kazaya yoneldigi halde tamamlayamamissa ve
yine olur da kaza edemeden 6liim vaki olursa
diye ihtiyaten fidye 6denmesini saglhiginda
vasiyet etmemisse, bu giinahlarin 1skat1 i¢in
yani uhrevi sorumlulugundan kurtulabilmek
icin varsa malinin tigte birinden fakirlere fidye
O0denmesini varislerine vasiyet etmesinin
viicubiyeti hastaya hatirlatilmalidir. Bu gibi
haklardan borcu yoksa o zaman vasiyet etmenin



hiikmiiniin vacip degil miistehap oldugu ifade
edilerek hasta vasiyete tesvik edilmelidir.'®

Bahsi gecen bazi Allah haklarinin ihlalinden
kaynakli giinahlarin 1skat1 meselesi, fikih
literatiiriinde “1skat-1 savm” ve “iskat-1 salat”
seklinde daha ¢ok namaz ve orug borglarinin
uhrevi sorumlulugundan kurtulmak amaciyla
verilen nakdi ya da ayni 6demelerle ilgili
olarak dile getirilir. Aslinda gerek ibadetlerin
gerekse ibadet niteligindeki kefaretlerin 1skat
kabul etmeyecegi, ibadetlerin ancak Allah
rizast i¢in ve de sekil sartlarina uyularak
yapilmasi halinde ifasindan bahsedilebilecegi
fukaha tarafindan genel kural olarak kabul
edilmistir. Bazi ibadetlerin baska bir ibadet
veya fiille telafisi Sari'in belli mazeretlere
binaen istisnai hiikiimler sevketmesi ile ancak
mimkiindiir. Yashlik ya da iyilesmeyecek bir
hastaliktan muzdarip olmak gibi daimi bir
mazerete binaen orug tutamayacak olanlarin
fidye vermesi (Bakara 2/184) ya da hac
farizasina gii¢ yetiremeyecek olanin yerine
baskasini gonderebilmesi bu noktada 6rnek
olarak verilebilir."” Belli ve sinirli mazeretlerle
miikelleflerin 6zellikle orug borglarinin fidye
odenerek diistiriilebilmesinin, namaz ve diger
Allah hakki kabilinden ibadetler i¢in de s6z
konusu edilmesi ele aldigimiz risalesinde
Mehmed Nri Yozgadi Efendi’nin de ifade ettigi
lizere ser’i bir delile dayanmaktan ziyade konu
ile ilgili ayet ve hadislerin genis bir yoruma tabi
tutulmalari ve ¢esitli kiyaslamalarla mimkiin
gorilmiistir.”® Sahabe ve tabiun dénemlerinde
boyle bir uygulama mevcut degilken fikhin
gelisim seyri icerisinde ekser ulemanin bu
uygulamayi caiz gormeleri, fakirlere tasadduk
gibi faydali bir vesile ile meyyitin glinahlarinin
affi icin temennide bulunmaktan 6te bir anlam
tasimamaktadir.

Ayrica dlenin yakinlarinin vefat edenin uhrevi
sorumluluklari i¢in iyi niyetle bir seyler
yapabilme arzulari da meselenin bir bagka
vechesini olusturmaktadir. Bu iyi niyetli
temenni ve gayretler ile yayginlagan uygulama
bir siire sonra zenginlerin fidye borcunu
Odeyebilmeleri ancak fakirlerin buna gii¢
yetirememesi nedeniyle toplum katmanlarinda
esitsizlige sebebiyet vermis bu nedenle, bir

miktar paranin bir fakire verilip, onun da aldig1
paray1 veren kisiye hibe etmesi ve 6denmesi
gereken fidye miktar: tamamlanincaya kadar bu
kabul ve hibe isinin tekrar ettirilmesi seklindeki
“devir” tabir edilen yine ser’i bir dayanag1
bulunmayan hileler ile mesele fakirler lehine
¢ozlime kavusturulmaya ¢aligilmistir.?' Nitekim
devir meselesine Mehmed Emin Yozgéadi de
eserinde oldukca genis yer ayirmis bazi haklarin
1skat1 icin malin {icte birinin yeterli olmadig1
durumlarda devir yontemine bagvurulmasinin
lizumuna isaret etmistir.* Yozgadi'nin

eserinin biyiik bir kismini devir konusuna
ayirmasl ve bu islemlerin nasil yapilacagini
uzun uzun anlatmasi Osmanli toplumunda bu
uygulamalarin yayginlik kazandigini ve genel bir
kabul ile karsilandigini gostermektedir.

Muhtazara, kul ve Allah haklar1 konusunda
son nefesini vermeden 6nce tiim bu yapmasi
gerekenler hatirlatildiktan sonra, kendisine
mesakkat vermeyecekse kible tarafina olmak
lizere sag yani iizere yatirip basini biraz
kaldirmak, hastaya “Kimin son sozii, La ilahe
illallah olursa, cennete girer” hadisi geregince
kelime-i sehadet ve kelime-i tevhid telkin etmek
ancak bu konuda hastay1 zorlamamalk, yine
“Oliilerinize Yasin okuyunuz”* hadis-i serifi
muktezasinca yaninda Yasin ve Ra'd surelerini
okumak, harareti varsa agzina pamuk ile su
veya zemzem siirmek, miimkiin oldugu kadar
yaninda kadin ve ufak ¢ocuk yerine, hastanin
selameti ve seytanin serrinden muhafazasi i¢cin
dua ile mesgul olacak kisileri bulundurmak da
bu tiir ziyaretlerin diger menduplarindandir.®

2.2. Meyyitin Yasayanlar Uzerindeki Haklar1

Hak vaki olduktan sonra merhumun yaninda
bulunanlarin ilk yapmasi gereken 6lenin
cenesini baglamaktir. Sonra gozii yumulur,
ayaklar1 uzatilir. Gasl oluncaya kadar artik
Kur’an-1 Kerim okumamak gerekir. Oldiikten
sonra bas kirkmalk, koltuk yolmak, tirnak
kesmek gibi seyler de yapilmamalidir. Ruh
¢iktiktan sonra ii¢ ya da yedi defa 6lenin
etrafinda buhurdanlikla koku dolastirmak ise
giizel bir adet olmak iizere yapilmasi gerekenler
arasindadir. Olenin faziletlerini sayip dékerek
agit yakmak ise ser’an yasaklanmus bir cahiliye
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adetidir. Oliim karsisindaki bu tagkinligin Hz.
Peygamber’in oglu Ibrahim’in vefatinda mahsun
olup miibarek gozlerinden gayr-1 ihtiyari yas
gelmesi ile karistirilmamasi gerekir.?

Olenin bedenine yénelik bu ilk planda yerine
getirilmesi gerekenlerin ardindan meyyitin
yasayanlar tizerindeki en 6nemli haklarindan
olan techiz, tekfin ve defin icin gerekli olan
seylerin tedarikine hizlica gecilmelidir. Bu

isler icin ilk olarak vefat edenin servetinin
arastirilmasi, varsa borglarinin 6denip, mesru
vasiyetlerinin yerine getirilmesi gerekir.

Techiz ve tekfin islerine de ilk 6nce meyyitin
malindan baslanmasi gerekir. Olenin borglarinin
0denmesi o kadar mithimdir ki mesela mal

az, varisler ¢oksa ya da mevcut olan malina
karsilik meyyitin borcu varsa kefen-i kifaye ile
iktifa etmek gerekir. Boyle bir durumda kefen-i
kifayeden fazlasini alacaklilarin men etmeye
haklar1 vardir. Hatta bor¢lu olan meyyit icin
kiymetli bir kefen olsa kadi o kefeni satip kefen-i
kifaye ile meyyiti tekfin kalanini ise alacaklilara
verir. Benzer sekilde, borglar, vasiyetler,
mirascilara malin taksimi siralamasina riayet
etmeksizin meyyitin malindan ilk 6nce gelenek
gorenek icab1 hatim, mevlidi serif vs. okutmak
ya da vefatinin ilk persembe giinii helva ikram
etmek gibi tasarruflar da ser’an sahih kabul
edilmemistir. ¥

Eger meyyitin mali yoksa techiz ve tekfin
vazifeleri, izerine nafakasi vacip olanlara diiser.
Sayet bu kimseler de miiflis ise techiz ve tekfin
isinden beytiilmal sorumlu olur.?® Beytiilmalde
de para yoksa bu sorumluluk farz-1 kifaye
olmak iizere biitiin miisliimanlarindir. Islam
geleneginde, tekfinde siinnet olan erkeklere

ic kat kadinlara bes kat ise de bu durumda
kefen-i kifaye ile yani erkeklere lifafe (en altina
serdikleri) ve izar (ikinci kat) seklinde iki kat,
kadinlara ise izar ve lifafe bir de himar (bas
ortiisiidiir) olmak tizere ¢ kat ile iktifa olunur.
Gayret edilip kefen-i kifaye miktari techiz ve
tekfin yapilmazsa merhumun durumundan
haberdar olan miisliimanlarin tamami giinahkar
olur®

Meyyiti defnettikten sonra hemen donmemek
ve miiteveffa icin Cenab-1 Hak’tan magfiret
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dilemek, bu husustaki rivayetlere binaen
stinnettir. Dua etmenin haricinde, sevabini
miiteveffaya bagislamak tizere yapilan sadaka
vermek, hac etmek, orug tutmak gibi hayirh
amelleri islemek de ehl-i stinnet indinde yine
Hz. Peygamber’den nakledilen haberlere®
binaen muteberdir.*!

Kabir ziyaretleri erkeklerin mutlaka yerine
getirmesi, kadinlarin ise bir fesada sebebiyet
vermeyecekse yapabilecekleri 6lenin yasayanlar
tizerindeki haklarindan olmak tizere Hz.
Peygamber tarafindan tesvik ve tavsiye edilmis
salih amellerdendir. Ancak defin ve ziyaret

gibi bir mesru bir gerekce olmadikca “Azes
koruna basmak kabre basmaktan, kor tizerine
oturmak mezar iizerine oturmaktan haywildur?”
Hadisi** geregince mezarlari ¢cignemek giinahtir.
Ziyaretlerin Cuma gibi miibarek giinlerde
olursa sevabinin daha fazla olacagi, ayrica
meyyitin Cuma, Cumartesi ve Persembe
giinleri kendilerini ziyaret edenleri bilecegi
rivayetlere binaen kabul edilmistir.** Kabre

ayak tarafindan gelerek Hz. Peygamber’in “Ey
miiminler diyarinin ahalisi, sizlere selam olsun.
insallah, biz de sizlere katilacagiz. Allah’tan
bize ve size afiyet dilerim” seklindeki selamui ile
selam vermek,* ayakta dua etmek, oturulmak
istenirse de kible tarafina oturup Fatiha, Ayete’l-
kiirsi, Amene’r-rasulii ve ihlas suresi gibi
sureleri okuyup mevtanin ruhuna hediye etmek
stinnettir.

Ister kadin ister erkek olsun vefat edenin
defninden sonra ailesine kendi evinde bir defa
olmak tizere taziyede bulunmak “Basina bir
musibet gelene taziye ziyaretinde bulunan
kimseye musibete ugrayanin sevabi kadar sevap
verilir’® hadisi serifi geregince miistehaptur.

Ug giinden fazla taziye caiz degildir zira taziye
devam ettik¢e meyyitin ailesinin elem ve
kederleri ziyadelesir.*”

Mehmed Nri Yozgadi Efendi'nin eserini vesile
kilarak 6liime ve 6lenin hukukuna dair yaptigimiz
bu kismi 0zet, bir taraftan muslimanin son
yolculugu ile ilgili mithim bilgileri ihtiva ederken
diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v)’in fiili
stinnetinin, misliiman kimliginin insasindaki

ve mislimanlar arasindaki kiiltiir birliginin



tesisindeki mithim roliinii gozler 6niine
sermektedir.*® Oliim anina ve sonrasina dair
yapilmasi gerekenlerin ytizyillardir 6nemli bir
degisiklige ve mezhepler arasinda kayda deger
bir ihtilafa konu olmadan siirdiiriilebilmesi

Oyle gortintiyor ki siinnete ittiba konusundaki
titizlikle miimkiin olabilmistir. Bu durumun
ehemmiyetinin gozden kagirilmamasi temennisi
ile sozii Rabbimize hamd, Efendimize salat i
selam ile bitirelim.
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Peygamber
Efendimiz’in
Vetati

Dr. Ogr. Uyesi ismail Tanriverdi’

Hz. Peygamber’in Vefat1 Oncesinde Meydana
Gelen Onemli Hadiseler

Peygamber Efendimiz’in Medine'ye hicretiyle
baslayan Islam teblig siireci farkl bir evreye
doniismiustiir. Bir yandan goniillere tek tek
dokunarak islam’a kazandirilanlar, 6biir yanda
kitlelere ulagsmak icin yogun bir diplomasi
trafigi siirmiistiir. Islam’a ve miisliimanlara
kars1 miicadeleye girisenlere karsi da ayr1

bir strateji gelistirme gereksinimi ortaya
cikmistir. Mekkenin fethi 6ncesinde yahudiler
Medine’den uzaklastirilmis Hayber’in fethiyle
de tehdit olmaktan ¢ikarilmiglardir. Bu fetihle
birlikte Mekke itaat altina alinmigti. Beni
Miistalik (5/627) ve Huneyn Gazvesi (8/630)
ile birlikte muislimanlar Arap Yarimadasi'nin
en bityiik giicii haline gelmislerdir. Umman’da
Sasani, $am dolaylarinda da Bizans giidiimii
altinda yasayan Araplar basta olmak iizere
Arap Yarimadasinin gesitli bolgelerinden kabile
temsilcileri Medine’ye gelip Hz. Peygamber’e
bagliliklarini ifade ettiler. Kaynaklara gore bu
siirede Medine’ye gelen heyet sayisi yetmisin
tizerindeydi. Elgiler yili (Senetu’l-vuftd) olarak
da bilinen ve Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce
gerceklestirdigi bu yogun diplomasi trafigi cok
yorucu bir stireci ifade eder.

Hz. Peygamber Mekke'nin fethinden bir sene
sonra hac vazifesi icin kendisinin yerine Hz. Ebu
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Bekir’i tayin etti. Bir sonraki yilda (10/631) ise
bizzat kendisi biitiin hacilarin basinda ilk ve son
haccini yerine getirmek {izere Mekke’ye hareket
etti. Bu arada Islam’a girmis biitiin kabilelere
haber gondererek hacca istirak etmelerini
istemisti. Zilkade ayinin 24’tinde Medine'den
yola ¢ikan Hz. Peygamber yanina biitiin eslerini
ve kizi Fatima'y1 da almisti. Zilhicce ayinin
4’inde Mekke’ye varan Hz. Peygamber bu sirada
haccin biitiin menasikini bizzat uygulayarak
ashabina gostermisti. Arafat’ta vakfeye duran
sayilar1 ortalama 120 bini bulan ashabina veda
hutbesini irad etmisti.! Veda Hacci esnasinda
Hz. Peygamber’in artik vazifesini bitirdigine
dair birtakim emareler goriilmeye baslanmisti.
Ornegin basta veda hutbesi olmak iizere “Bugiin
size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’s
sectim.”? ayetinin nazil olmasi sayilabilir. Ayni
sekilde Nasr suresi de bu esnada nazil olmustu.
Hz. Omer bu surenin anlamin1 Abdullah b.
Abbas’a sorunca Hz. Peygamber’in vefatini
haber verdigini belirtmisti.> Hz. Peygamber hac
vazifesini yerine getirmek i¢in Mekke'de 10 giin
kalmist1. Zilhicce ayinin 14’tinde Mekke'den
ayrilip tekrar Medine’ye donmiistiir.

Daha 6nce onlarca gazve ve sefere katilan Hz.
Peygamber, bu kez Veda hacci doniisii bir hayli
yorgun diismiistil. Bir siire sonra bu yorgunluk
hastaliga doniistii. Bu hastalik haberi etrafa ¢ok
hizl bir sekilde yayildi. Bu haber tizerine Yemen
ve Yemame gibi bolgelerden Esved el-Ansi gibi
yalanci peygamberler zuhur etmeye baslad1.®
Bizans'in miisliimanlara kars1 bazi girisimlerde
bulunabilme ihtimaline kars1 Hz. Peygamber
Usame b. Zeyd komutasinda bir ordu tesekkiil
ettirdi. Ote yandan azath bir kélenin oglu olan
Usame’nin ordu komutani olarak tayin edilmesi
Hz. Peygamber’i {izen birtakim dedikodulara
yol agmisti. Hz. Peygamber, bizzat kendisi
yalanci peygamberlere karsi 6nlemler almak
icin bolgedeki kabilelere bir¢ok mektup yazmus,
Esved’in ortadan kaldirilmasi planini da vefatina
kadar takip etmistir. Hz. Peygamber, hastalig1
esnasinda bile bu tiir meselelerle ilgilenmek
durumunda kalmigtir.*



Hz. Peygamber’in Hastalanmasi

Hz. Peygamber hicretin 10. yili Zilhicce ayinin
ortasinda Veda Hacci'ndan Medine’ye dondi
11. yilin Muharrem ve Safer aylarint Medine'de
gecirdi. Bu sirada yalanci peygamberler ve
Usame ordusuyla ilgilendi. Farkli rivayetler

olsa da Hz. Peygamber’in vefatiyla sonug¢lanan
hastalik siirecinin Safer ayinin sonlarinda
basladig1 anlagilmaktadir. Kaynaklarimizda bu
hastaligin baslangici soyle anlatilir: Bir giin

Hz. Peygamber Uhud sehitligine gidip oradaki
sehitlere dua etti. Uhud'dan doniince mescide
girdi ve ashabina veda eder gibi, “Ben sizin
oniiniizden gidecek, size tanmiklik edecegim. Sizin
bulusma yeriniz (Kevser) havuzdur. Ben su anda
bu makanumda iken onu goriiyorum. Benden
sonra sirke doneceginizden korkmam, sizin
diinyaya kapuip onun igin birbirinizle miicadele
etmenizden korkarim.” seklindeki ifadelerin yer
aldig1 bir hitabede bulundu.®

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in hastaliginin
Baki mezarhgini ziyaretinden sonra basladig:
aktarilir. Bir giin Hz. Peygamber yanina
hizmetcisi Ebu Miiveyhibe’yi de alarak Baki
mezarligini ziyaret etti.” Bu sirada mezarda
yatanlarin bagislanmasi i¢in dua etti. Bu
ziyaretten evine dondiigiinde hastalig1 basladu.
Bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in hastalig:
oncesi Uhud sehitligini daha sonra Baki
mezarligini ziyaret ettigi anlagilmaktadir.

Baki mezarligini ziyaretinden sonra evine
donen Hz. Peygamber, basinin agrisindan Hz.
Aise’ye bahsetmis ve gittikce hastaligi artmistur.
Hastaliginin baslangicinda 6nceden oldugu gibi
eslerinin evinde sirayla kalmaya devam etti.
Ancak Hz. Meymune’nin evindeyken hastaligi
agirlastl. Bu sirada eslerini yanina cagirip Hz.
Aise’nin yaninda hastaligini gecirmek i¢in
onlardan izin istedi. Diger eslerine gore yas1
genc olan Hz. Aise’nin kendisine daha iyi
bakabilecegini diistiniiyordu. Hz. Aise’nin evine
getirilirken yine onun ifadesiyle Hz. Peygamber
basi sarili bir vaziyette adim atamayacak kadar
hasta bir haldeyken Hz. Ali ve Fadl b. Abbas’in
kollar1 arasinda getirilmisti. Hastalig1 esnasinda

Hz. Peygamber’in yiiksek derecede ateslendigi
rivayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim bu sirada
Medine kuyularindan tasinan suyun tizerine
dokilmesini istemisti.®

Hz. Peygamber’in hastaliginin basladig: bir
sirada yatsi namazi vakti girmis ve ashab Hz.
Peygamber’in namazi kildirmasi i¢in mescitte
beklemeye baslamisti. Bu sirada Hz. Peygamber
abdest alirken kendinden gecip bayildi.
Kendine geldiginde Hz. Aise’ye “Git Ebu Bekire
namazi kildirmasint soyle” demisti. Bu sirada
Hz. Aise babasinin yumusak kalpli oldugunu
Hz. Peygamber’in yerine namaz kildirmaya
dayanamayacag diisiincesiyle Hz. Hafsa'dan
Hz. Omer’in namazi kildirmasini istemisti.

Hz. Peygamber bunu duyunca hanimlarina
ofkelenmis ve namazi Hz. Ebu Bekir’in
kildirmasini istemisti. Rivayetlere gére Hz.
Peygamber’in hastalig1 sirasinda vefatina kadar

on yedi vakit namazi Hz. Ebu Bekir kildirmistir.”

Hastaligin siddetinden bayilinca o sirada
yaninda bulunan hanimlari, Hz. Abbas, Esma
binti Umeys gibi bazi kisiler Hz. Peygamber’in
Zatulcenb hastaligina tutuldugu teshisinde
bulundular. Bunun iizerine bu hastaliga

iyi geldigini diisiindiikleri bir ilaci ona
icirmeye calistilar. Ancak Hz. Peygamber’in
bu ilaci almay1 reddettigi ve ilaci kendisine
icirmeye calisanlara da kizdig: ifade edilir.

Hz. Peygamber’in hastaliginin siddeti artinca
yaninda bulunan esi Ummii Seleme feryat
ederek aglamisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber
ondan susmasini istemis ve bundan dolay1 ona
kizmigti.'

Hz. Peygamber’in hastalig1 vefat edecegi
giinden 6nceki gece iyice artmisti, o gecenin
sabahinda ise kendini iyi hissetmis ve sabah
namazini mescitte kilmak istemisti. Bu sirada
namaz1 Hz. Ebu Bekir kildiriyordu. Hz.
Peygamber’in mescide girdigini anlayinca
mihraptan geri ¢cekilmek istedi. Ancak Hz.
Peygamber namaza devam etmesini soyledi ve
Hz. Ebu Bekir’in arkasinda oturarak namazini
kildi. Namazdan sonra Allah Resulii ashabiyla
bir miiddet sohbet de etmis, etrafindakiler
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Hz. Peygamber’in iyilestigine ¢ok sevinmis ve
rahatlamislardi. Ashab Resuliillah’in hastaligi
sirasinda durumundan endise ettikleri i¢in
mescidin icinde ve avlusunda kalabalik bir
sekilde gece giindiiz, kadin erkek bekliyorlardu.
Hz. Peygamber’i sabah namazinda iyi goriince
rahat bir nefes aldilar. Hz. Peygamber’in ayaga
kalktigini géren ashabi, bu durum karsisinda
sevince bogulmustu. Hz. Ebu Bekir gibi giinlerce
evine gidemeyenlerin bir kismi mescitten ¢ikip
evlerine dagildilar."

Kaynaklara gore Hz. Peygamber’in hastalig
iki hafta kadar stirmis, ikinci hafta hastalig
agirlasmistir. Bu siire zarfinda hastaligin sabit
bir seyir izlemedigi Hz. Peygamber’in zaman
zaman agirlagip bazen de kendisini daha iyi
hissettigi anlasilmaktadir.

Burada Hz. Peygamber’in vefatina neden oldugu
o6ne siiriilen birtakim iddialarin da kisaca
tizerinde durmak gerekir. Hz. Peygamber’in
vefatinin kendisine yapilan biiyiiden
kaynaklandig1 iddiast bunlardan bir tanesidir.
Bu acik¢asi mesnetten uzak bir iddiadir. Hz.
Peygamber’e biiyii veya sihir yapildigina dair
kaynaklarda bir rivayet s6z konusudur.'

Ayni kaynaklarda bu olayin Hudeybiye
antlasmasindan (6/628) sonra gerceklestigi
anlatilir. 4 y1l sonra gerceklesen Peygamber
Efendimiz’in vefatinin bu olayla iliskilendirilmesi
akla uygun bir durum degildir. Benzer sekilde
Hz. Peygamber’in vefatina Hayber'in fethinden
(7/628) sonra sonugsuz kalan bir zehirleme
girisiminin yol a¢tig1 da iddialar arasindadir.’®
Bu girisimde zehirlendigini kabul etsek bile
tibben bu zehirlenme olayinin ii¢ yil sonra Hz.
Peygamber’in vefatina yol a¢tigini séylemek de
pek tutarli bir yaklasim degildir.

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in hasta
yatagindayken vefatindan bes giin 6nce
etrafinda toplananlara immeti icin bir

vasiyet yazmak istedigi zikredilir. Bunun

icin de onlardan kalem kagit istedigi ancak
etrafindakilerin Hz. Peygamber’in sayikladigini
dustinerek getirmedikleri ifade edilmis, bunun
tizerine Hz. Peygamber etrafindakilere kizarak
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disariya ¢ikmalarini istemistir.'* Kirtas hadisesi
olarak kaynaklarda zikredilen bu hadisenin vuku
buldugu persembe giinii ile Hz. Peygamber’in
vefat ettigi pazartesi glinii arasinda beg giinliitk
bir siire s6z konusudur. Ustelik bu bes giinliik
stire zarfinda Hz. Peygamber birkag defa
kendine gelmis hatta mescide gidip namazini
ashapla birlikte kilip onlarla sohbet etme imkani
bile bulmustu. Baglamindan koparildigini
distindiigtimiiz bu hadisede anlatildig: gibi

Hz. Peygamber’in bir vasiyeti s6z konusu ise,
kendisini iyi hissettigi ilk firsatta bunu neden
immetiyle paylasmadig akla gelmektedir.”® Su
halde s6z konusu rivayete bazilar1 tarafindan
yiiklenen anlamin izahi tartismaya agiktur.

Hz. Peygamber’in Vefati

Hz. Peygamber’in vefat ettigi gliniin sabahinda
kendisini iyi hissettigini, mescide girip namazini
ashabiyla beraber kildigini, ashabin rahat bir
nefes aldigini ve bu yiizden giinlerce bekledikleri
mescitten ayrilip evlerine dagildiklarindan
bahsetmistik. Kaynaklarda gecen bilgilere

gore Resulullah Hz. Aise’nin kucaginda vefat
etmistir. Hz. Peygamber’in vefat1 hicri 11.

yilin Rebitilevvel ayinin 12. giinii pazartesi (7
Haziran 632) 6gle saatlerinde vuku bulmustur.
O giin 6gleye dogru Hz. Peygamber’in hastalig1
agirlasmis yaninda bulunan Hz. Aise basini alip
gogsiine koymustu. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in
kendinden gectigini, ancak bu esnada vefat
ettigini anlamadigini ifade eder.'® Bir siire

sonra disaridakilere haber verir. Ashaptan iceri
girenler kontrol ettiklerinde Hz. Peygamber’in
vefat ettigini anlarlar. Bazi rivayetlerde bu
esnada ilk olarak Hz. Peygamber’in yanina Hz.
Omer ve Mugire b. Su’be girmistir. Mugire, Hz.
Peygamber’in vefat ettigini anlar, Hz. Omer ise,
Hz. Peygamber’in sadece bayginlik gecirdigini
soyler ve Resulullah vefat etti diyenlere miisaade
etmez."”

Hz. Aise’nin anlattigina gore, Hz. Peygamber
hasta yatagindayken o sirada Ebu Bekir
ailesinden biri evine geldi. Gelen kisinin elinde
bir misvak vardi. Hz. Peygamber misvagi

ister gibi isaret etti. Hz. Aise de o misvaki alip



disleriyle yumusattiktan sonra Resuliillah’a verdi.
Hz. Peygamber dislerini hi¢ misvaklamadig:
kadar uzun bir siire misvakladi. Bundan sonra

“ila refiki’l-‘ala” diyerek gozlerini yumdu ve vefat
etti.'

Hz. Peygamber’in vefat haberi Hz. Ebu Bekir’e
ulasinca Resulullah’in evine geldi. Iceri girince
Hz. Peygamber’in yataginda tistii ortiila

bir sekilde yattigini gordii. Hemen yatagin
yanina gelip ortiiyii kaldirdi. Bu sirada Hz.
Peygamber’in alnindan 6perek agladi ve “Anam
babam sana feda olsun ey Allah’in Resulii
yasarken de giizeldin 6liince de giizelsin” deyip
ortiyl tekrar ortiip disar: ¢ikti.'?

Hz. Ebu Bekir disar1 ¢iktiginda Hz. Omer’in
“Resulullah 6lmemistir” diye halka hitap ettigini
goriir. Bunun tizerine Hz. Ebu Bekir mescide
girdi ve Hz. Omer’e “Otur ey Omer!” dedi. Hz.
Omer konusmasini kesmeyince Hz. Ebu Bekir
mescitte konusmaya basladi. Halka hitap ederek
sOyle dedi: “Ey insanlar kim Muhammed’e
tapiyorsa bilsin ki Muhammed 6lmiistiir. Kim
ki, Allah’a tapryor ise, bilsin ki Allah Hayy'dir
6lmez. Allah s6yle buyurdu: “Muhammed, ancak
bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler
gelip gecmistir. Simdi o 6liir ya da éldiiriiliirse,
gerisin geriye (eski dininize) mi doneceksiniz?
Kim (boyle) geri donerse, Allaha hicbir sekilde
zarar vermis olmayacaktir. Allah, siikredenleri
miikafatlandiracaktir”® ve “(Ey Muhammed)
muhakkak sen de oleceksin, onlar da élecekler.”*
Hz. Ebu Bekir bu ayetleri okuduktan sonra
basta Hz. Omer olmak iizere insanlarin hepsi
sakinlesip, Hz. Peygamber’in vefat ettigine
kanaat getirdiler.*

Hz. Peygamber’in Tekfin Techiz ve Defni

Hz. Peygamber’in cenazesini Hz. Ali, Fadl b.
Abbas, Usame b. Zeyd ve Hz. Peygamber’in
azatlis1 Sukran yikadi. Bazi rivayetlerde bunlarin
yaninda Hz. Abbas ve Kusem b. Abbas da

vardi. Ashaptan bircok kisi Resulullah’a kars1
son vazifelerini yerine getirmek {izere naasin
yikama, tekfin ve techizine katilmak i¢in 1srar
etmisler, hatta bir ara izdiham bile yaganmusti.

Bunun tizerine Hz. Ebu Bekir miidahale etmis
ve gelenekte oldugu gibi bu isle sadece yakin
akrabalarinin ilgilenmesinin uygun olacagini
sOylemistir.”®

Hz. Peygamber’in yikanmasi esnasinda
tizerinden gomlegi cikartilmamis, gomlegiyle
beraber yikanmisti. Hz. Peygamber Yemen Sehal
isi ic beyaz bezle kefenlenmisti. Hz. Peygamber
kefenlendikten sonra giizel kokular stiriildii.*

Cenaze namazi i¢in planlanmig herhangi bir
merasim olmadig rivayetlerden anlasilmaktadir.
Bundan dolay1 basta erkekler olmak tizere
herkes Hz. Peygamber’in naasinin bulundugu
odaya grup halinde aliniyor, herkes bir imam
olmaksizin kendi basina Hz. Peygamber’in
cenaze namazini kiliyordu. Rivayete gore
erkekler bitince sira kadin ve ¢ocuklara geldi.
Gruplar iceri girip namaz kildiktan sonra disar1
cikiyordu. Bu hal iki giin boyunca boyle devam
etmisti. Yani kefenlenme olay: bittikten sonra
ertesi gliniin aksamina kadar insanlar bu sekilde
gelip namaz kildilar. Biitiin bu stirecin iki giin
boyunca siirdiigii anlagilmaktadir.

Resulullah’in cenaze namazinin cemaatle
kilinmamasi hususu da tartisma konusu
edilmistir. Bilindigi izere cenaze namazi diger
namazlardan farkli olarak meyyite duanin esas
alindig bir ibadettir. Dolayisiyla burada ashabin
her biri bizzat kendisi Resulullah’a dua etmeyi
uygun goérmiistiir. Ote yandan rivayetlerden
anladigimiz kadariyla Resulullah’in naasi
yikama, tekfin, techiz ve cenaze namazi dahil
vefat ettigi yer yani Hz. Aige’nin evinden hi¢
disar1 ¢ikarilmamustir. Biitiin bu iglemler ayni
yerde yapilmis ayni yere de naas: defnedilmistir.
Hz. Aise’nin evinin Mescid-i Nebevi'ye bitisik
kiigiik bir oda oldugu bilinmektedir. Bu kiigiik
odada biitiin ashabin bir arada cenaze namazi
kilmasinin miimkiin olamayacag asikardur.

Hz. Peygamber’in naasinin tekfin ve techizi
bittikten sonra insanlar tek tek veya kiigiik
gruplar halinde Hz. Aise’nin evine girip
cenaze namazini kilmislardir. Bu yiizden defin
islemi gecikmistir. Hz. Peygamber pazartesi
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Ogle saatlerinde veya aksama dogru vefat
etmis sali giinii aksam da defnedilmistir.
Kaynaklara gore defin islemi ¢carsamba

aksami gerceklesmistir. Kaynaklarda gegen

bu bilgiden hareketle kameri ve semsi
takvimler arasindaki fark anlasilmayinca defin
isleminin ti¢ glin geciktirildigi seklinde telakki
edilmistir. Baz1 kesimlerce de bu telakki ashabi
tenkit icin carpitilmustir. Isin dogrusu béyle
degildir. Kameri takvimde semsi takvimlerin
aksine bir sonraki giin giinesin batmasiyla
baslar. Dolayisiyla gliniimiizde genellikle

esas alinan giines takvimine gore carsamba
aksami miisliimanlarin o sirada kullandiklar:
takvime gore sali aksamini ifade eder. O halde
pazartesi 6gle veya aksama dogru vefat eden
Hz. Peygamber’in naasi ertesi giiniin aksami
defnedilmistir. Dolayisiyla vefat ile defin islemi
arasinda gegen siire bir veya bir buguk giin
kadardur.

Hz. Peygamber’in defin islemini basta en yakin
akrabalar1 olan Hz. Abbas, Hz. Ali, Fadl b.
Abbas’in yani sira Usame b. Zeyd, azatlilari
Sukran ve Salih, bir de ensardan Evs b. Havli
gerceklestirmislerdi. Bazi rivayetlerde Akil b.
Ebu Talib ve Abdurrahman b. Avf’in da isimleri
zikredilmektedir. Hz. Peygamber hayattayken

giydigi kirmizi kadifeden bir elbise veya kumasin

azatlis1 Sukran tarafindan defin esnasinda
mezarin altina serildigi anlatilir.?®

Ibn Sa‘d, Hz. Peygamber’in vefat ettiginde yas1
konusunda ti¢ ayr1 rivayete yer vermektedir.
Ibn Sa‘d altmus, altmis ii¢ ve altmis bes yasinda
olduguna dair farkli rivayetleri nakletmekle
birlikte kendi goriisiine uygun yasin altmis ti¢
oldugunu ifade eder. Kaynaklarimizin ¢oguna
gore Hz. Peygamber’in vefatinda yasinin altmus
i¢ oldugu bildirilmektedir.*

NOTLAR

*  Gaziantep Islam Bilim ve
Teknoloji Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi, islam 2

(Beyrut: 1409/1989),
3/1077-1089.

Maide, 5/3.

Tarihi ve Sanatlari.
Muhammed b. Omer b.
Vakidi es-Sehmi, Megazi,
thk. Marsden Jones,
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ibn Hisam, a.g.e., 4/408;
ibn Sa'd, a.g.e., 2/166-
167.

ibn Sa'd, a.g.e,, 2/151.
ibn Sa'd, a.g.e,, 2/154,
182; Buhari, a.g.e.,
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Buhari, a.g.e., 9/4128.
Sit duistinceye gore
cogunlukla, Kirtas
hadisesi diye bilinen

bu olaya, baglamindan
farkh bir anlam ytiklenir.
Bu yoruma gore;
Resullllah vasiyet icin
kalem kagit istediginde
eger getirilseydi
kendisinden sonra

Hz. Ali'yi vasi (halife)
tayin edecekti. Hz.
Peygamber'in etrafinda
bulunan basta Hz. Omer
ve diger ashab bunu
onceden anladiklariigin
kalem kagit getirmeyi
engellemislerdir,
denilmektedir.

Kisaca ifade ettigimiz
bu distincenin
temellendirilmesi son
derece zordur. Rivayet
izerinden bir niyet
okumaktan Gteye
gec¢medidi agiktir.

ibn Sa‘d, a.g.e., 2/200.
Nesai, a.g.e., 73, 74; ibn
Hibban, a.g.e., 1/401.
ibn Hisam, a.g.e,, 4/312;
Buhari, a.g.e., 9/4132;
Nesai, a.g.e., 48.

ibn Sa'd, a.g.e., 2/203;
Buhari, a.g.e., 9/4141;
Taberi, a.g.e., 5/896.

Al-i imran, 3/144.
Zimer, 39/30.

Vakidi, Kitabu'r-ridde,
31;ibn Sa'd, a.g.e,
2/204-207; Buhari, a.g.e.,
9/4141; Nesai, a.g.e., 73,
74; Taberi, a.g.e., 5/897.
ibn Sa'd, a.g.e, 2/214.
ibn Sa'd, a.g.e., 2/ 211-
220; Nesai, a.g.e., 70.
ibn Sa'd, a.g.e., 2/230,
231; Ebi Zur‘a, Tarihu Ebi
Ziir'a, 157.

ibn Sa'd, a.g.e., 2/235,
236; Buhari, a.g.e,
9/4152; Ebi Ziir'a, a.g.e.,
150; Nesai, a.g.e., 63.



Baki’ Mezarhg

Medine'de
Baki
Mezarhgi'nda
Ehl-i Beyt'in

Hicretten sonra vefat eden ilk
sahabi Esad b. Ziirare'nin techiz-
tekfin islemleri Hz. Peygamber

(s.a.v.)'in sehir merkezine yakin kabirlerinin
. .. . bulundugu

bir mezarhk arayisina yon vermis, lasm

Medine'nin glineydogusunda, sehrin gosteren

1900'lere ait
bir fotograf

merkezi haline gelen Mescid-i
Nebevi yakinlarindaki garkad (nitre)
cahl@ (Baki'ul-garkad) islam'in
ilk mezarlig olmustur. Mezarhgin
konumu islam sehirciliginin temel
ilkelerinden birini belirlerken bir
bakima islam toplumunun &liime
mesafesinin sinirlarini da gizmistir.
Muhacirlerden Medine'de ilk vefat
eden sahahi Osman b. Maz'in’un defninden sonra “Bu ahirete ilk gidenimizdir.” buyuran Hz. Peygamber
(s.a.v.), evladi ibrahim, Rukiyye, Ummii Giilsiim ve Zeyneb'in yam sira yengesi Fatima bint Esed'i de
buraya defnetmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sik sik ziyaret ettigi ve onlar icin bagislanma duasinda
bulundugu Baki’ ehlini “Selam size bu diyarin miimin ve miisliiman ahalisi, insaallah yakinda biz de
araniza katilacagiz.” sézleriyle selamlamis, Necasi Ashame'nin cenaze namazini burada kildirmistir.
Cennetii'l-Baki’ olarak da amlan Baki' mezarligi, Mescid-i Nebevi ve mezarhgin ilk konumu arasindaki
arazide yer alan evlerin ilhakiyla zaman icerisinde genisletilmistir. Abbasi halifesi Mistersid Billah'in
emriyle Abbas b. Abdiilmuttalib ve Hz. Hasan'in kabirleri (izerine Kubbe-i Ehl-i Beyt adi verilen bir
kubbe, Selahaddin Eyyubi'nin emriyle Hz. Osman’in kabri {izerine bir kubbe insa edilmis, Hz. Fatima, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in esleri, kizlan, oglu ibrahim, Abdullah b. Mes'(id, Abdullah b. Omer, Akil b. Ebu
Talib ve imam Malik'in kabirleri iizerine yapilan ve sayilan onu gecen irili ufakh bu kubbe ve tiirbelerin
bakim-onarimini donemin halifeleri Gstlenmistir. Kendilerini Hadimu'l-Haremeyn unvaniyla anan Osmanl
padisahlarindan Kanuni Sultan Siileyman Hz. Aise'nin kabrini yeniletmis, Evliya Celebi Baki‘de ebediyete
ugurlanmis bu miibarek sandukalann yesil atlaslarla ortliip tiirbedarlar tarafindan kokulandigim
nakletmistir. XVIII. ylizyihn sonunda Necid bolgesinden yiikselen Vahhabi hareketin kabir ziyaretinin yan
sira kubbe-tiirbe insasini sirk olarak gérmesi Baki* mezarliginin tarihinde bir déniim noktasi olusturmus,
1805 yilinda Medine'yi ele gegiren Suud b. Abdiilaziz Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kabri disinda mezarhkta
bulunan tiirbeleri ve kabir taslanini yiktirmis, esyalan yagmalanmistir. 1812 yilinda geri alinan sehirde
restorasyon faaliyetleri istanbul'dan génderilen ustalar eliyle yiiriitiilmiis, Il. Abdiilhamid déneminde ise
mezarhgin yeniden insasi yoluna girilmistir. 1926 yilinda Abdiilaziz b. Suud tarafindan yeniden yikilan
Baki" mezarhg1 bugiin halen mezarlik islevini stirdiirmekte, muhacirlerden Osman h. Maz'tin, ensardan
Esad b. Ziirare'nin sabikdindan yolcusu oldugu sayilarn on bini bulan sahabeyi, bu climleden Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in Hz. Hatice ve Hz. Meymune disindaki esleri, kizi Fatima, torunlar Hasan ve Hiseyin, asere-i
miibessereden Hz. Osman, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf1, Evs kahilesinin reisi Sa‘d b. Muaz'i
ve nice sehidi bagrinda Peygamber'in bir hatirasi olarak ziyaretcilerine sahabenin ve onlardan sonra
gelenlerin aziz hatiralarinin yani sira “6limi hatirlatmaya” devam etmektedir.
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Hiicre-i Saadet

Hiicre (oda) ve saadet (mutluluk) kelimelerinden olusan \ / 2
bu Arapca tamlama; Hz. Peygamber'in Hicret'ten sonra /
Mescid-i Nebevi'nin hemen yaninda insa edilen odalardan
Hz. Aise'ye ait olan; Hz. Peygamber'in hastaliginm

gecirip vefat ettigi ve nihayet defnedildigi oday: ifade r—
etmektedir. Daha sonra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in
defnedildigi bu odada Hz. Aise’'nin Hint ardicindan
yapilmis tek veya cift kanath bir kapiyr taktirarak
yasamaya devam ettigi bilinmektedir. Sadece bir defin
yeri kalan hiicrenin kapisi, Hz. Hasan"in teberriiken e
dedesinin kabrine gotiriilmesi vasiyetine binaen buraya
goémiilmesini istemeyen Emevi idarecileri tarafindan
tamamen kapatilmistir.

Tavanina elle dokunulabilen, kerpicten mamiil Allah

A Kible

\
v

MUATTARA

Dogu
Bati

N~ Kalin eski duvar

Hz. Fatima’nin
evi

Resulii'nlin yasadig1 miitevazi odalar mescidin Dogu
genisletilmesi calismalari esnasinda Halife Velid'in Hiicre-i Saadetin plam (Mir'ati/l-Haremeyn,
emriyle yikilip Il, 537).

Hiicre-i mescide
::::féﬁrﬁ katilmistir. Omer b. Abdiilaziz bu hiicrelerin kerpicleriyle Harre
(istanbul mevkiinde kendine teberriiken bir ev yaptirmistir. Ayrnca
Topkapt 88-91/707-710 tarihleri arasinda hiicrenin kuzeyindeki
Sarayr Miizesi Hz. Fatima'nin evi denilen b6limi de dahil ederek (Kabe'ye
Kiitiiphanesi . .. =T (g
Arsivi, TSMK, benzemeyecek sekilde) besgen planh ve {izeri kubbetii'l-hiicre
EH, 1032). ve kubbetii'n-nur ile ortdlli tiirbeyi yaptirmistir.
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Hz. Fatima'min kendisinin yikanmasi, techizi, tekfini ve defni
konusunda Hz. Ali ve Esma bint Umeys'e ettigi vasiyet; onun
hevdece benzer bir tabut ile gece saatlerinde, kalabalik
olmayan bir toplulukla defnine ve kabrinin de tam olarak
bilinememesine sebep olmustur. Bu yiizden Hz. Peygamber'in
Hz. Aise'nin hiicresine defnedilmesi gibi Hz. Fatima'nin da
hemen yakinindaki hiicresine defnedildigi diistintilmistiir.
Ancak Hz. Hasan'in kendisinin Cennetii'l-baki‘de annesinin
yanina

defnedilmesi hususundaki vasiyeti Hz. Abbas Tiirbesinin de
kabri olabilecegi ihtimalini ortaya ¢ikarmistir. Hz. Fatima'nin
Hz. Peygamber'in kubbesi altinda oldugu diistintilen merkadji,
Delailii'l-hayrdt minyatirlerinde hiicresinin bir kismi Hz.
Peygamber'in hiicresine dahil edilmis ve kuzeyden bitisik
sandukall bir alan olarak yansitilmistir.



Evliya Celebi'nin naklettigine gore - — : e Mescid-i

557/1162'de papa tarafindan Hz. Nebevi'nin
. .. .. . kubbe plam

Peygamber'in naasim ¢almak tizere génderilen (BOA, P LK.p,

zahid kihgindaki kisiler Mescid-i Nebevi No. 1342).

yakinlarinda bir ev tutarak yer altindan

bir tiinelle kabre ulasmak istemislerdir.

Allah Resulii tarafindan riiyasinda olaydan
haberdar edilen ve cok kisa bir siire icinde
Medine'ye gelen Nureddin Mahmud Zengi

bu kisileri yakalatmis, boyle bir olayla bir
daha karsilasmamak icin de kabrin etrafina
kursun doktlirmistir (Seyahatname, IX,

611, 621-627). Kubbesi Sultan Kalavun ve
Sultan Kayithay tarafindan onarilan tiirbe,
881/1476'da tamamen yikilip yenilenmistir.
Sultan I. Ahmed altin kaplamal giimiis
sebekeler gonderip, eski sebeke-i saadetin bir
bolimiinu getirtip teberriiken kendi tiirbesine
koydurmustur. Il. Mustafa 1111/1699 yilinda
Hiicre-i saadetin baz kisimlarim yeniletmis,
[Il. Ahmed de duvarlarini saglamlastirmistir.
[l. Mahmud zamaninda Kayithayin yaptirdig
kubbe catlaklan nedeniyle yiktinlmis ve
yerine 1228/1813 yilinda tastan bir kubbe
yapilmistir. Giinlim{ize kadar ulasan bu kubbe
kursunlan yesile boyandig igin “Kubbeti'l-
hadra” olarak amlmaktadir. 1255/1840ta Sultan Abdiilaziz zamaninda yapilan kesfe istinaden Hz.
Fatima'min kabri duvan kadem-i serif duvaryla birlikte sokaga dogru genisletilmis ve siitun altlan

ile duvarlan Kiitahyah Hafiz Emin Efendi ile Karabet'in imal ettigi cinilerle kaplanmistir. Bu onarim
esnasinda tehecciid mihrabi duvan da cinilerle kaplanmis, daha sonra Sultan Abdiilmecid tarafindan
bu ciniler yenilenmistir. Kendilerini Hadimii'l-Harameyn (Haremeyn'in hizmetlisi) olarak tanimlayan
Osmanh padisahlan tarafindan pek ok kez onarlan tiirbenin giinliik bakimi ise seyhiilharemin
gorevlendirdigi agalar tarafindan yapilmistir. Eylip Sabri Pasa'nin MirGtii’l-Haremeyn adh eserinde 170
dirhem giil yagi, 2 dirhem anber, 7 adet kagit kursu, 1 deste buhur ve 90 dirhem @d agacinin Hiicre-i
saadetin temizligi icin kullamldig belirtilmektedir. Murassa’ 2, saf altin 2, altin siislemeli 1 samdan;
28 mumluklu billur samdan, 70 adet altin zincirli karpuz billur kandiller, 3 adet altin zincirli 2 adet
glimis zincirli sise kandil ve iki adet sim secerede sise kandiller ve iclerine belli miktarlarda balmumu,
ispermecet mumu ve zeytinyaginin da aydinlatma icin hediye edildigi de gecmektedir. Hicri tarihin her
déneminde ayn bir ihtimam ve hiirmetle ilgilenilen Hiicre-i Saadet, zamanla artan islam Gimmetinin
ziyaret ve ibadet htiyacini karsilamak Gzere stirekli genisletmelere maruz kalan Mescid-i Nebevi'nin
glinimiizde en orjinal kismim teskil etmekte, icine girilememekte, i¢ goriintisii bilinmemekte ancak;
ravza-i mutahhara olarak amlan hemen dniindeki ilk mescitten kalan alan ise miiminlerin kalbini sevgi
ve hiirmetle titretmeye devam etmektedir.
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Insan: Olumle

Tamamlanan
Varlik

Dog¢. Dr. Osman Nuri Demir”

Islam inancina gére hayata zit olarak
yaratilan 6liim, tipki onun gibi viicudi bir
sifattir.! Hayat ve 6liim yaratilma ve var olma
paydalarinda birbirine estir/esittir. Oliim,
hayatin son bulmasiyla kendiliginden ortaya
¢ikan mekanik bir hal olmayip hayata zit bir
sekilde viicuda gelen varliksal bir hakikattir.
Dolayisiyla “viicudi bir sifat” nitelemesi, 6liim
tasavvur edildiginde onun mahiyetinden
hareketle zihinlere diisebilecek olan “yokluk”
imgesinin hemen bastan sontimlenmesini
hedeflemektedir. Hayat bu ya mahiyeti
farklilagsa da bir tarafi dogumla, diger yani
Olumle baslar. Bu agidan mevcut ve muvakkat
diizlemde hayat bulmak dogumla; mev‘ad

ve ebedi alemde sonsuz bir formda varlik
kazanmak ise 6limle miimkiin olabilmektedir.

Oliim insanin 6zsel bir vasfi oldugundan
onun ya da sonradan varlik bulan herhangi bir
yaratilmisin diinyadaki bu belirlenmis akibetle
karsilasmamasi diisiiniilemez. Insan da Varlik
Veren'in iradesiyle varlik yoksunlugundan
kurtulup sonradan viicut bulan diger her sey
gibi mutlaka olecektir.? Zaten bir yoniiyle
6lim, diinyada gecirilecek siirenin bitmesi
(ecel) anlamina gelmektedir. Tanri’nin iginde
yasadigimiz gecici barinma yurdundaki varlik
tasarimi bu sekilde cereyan etmektedir. Fakat
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Tanri, diger tiim varliklar icin 6liimi nihai
akibet olarak belirlerken onlardan farkli olarak
bir akil ve ahlak varlig1 olan insanogluna ise
olim yoluyla nihai akibetini belirleme imkani
tanimagtir.

Insan tiiriiniin disindaki tiim var olanlar
omiirlerinin semerelerini goriinen alemde
devsirmektedir. Yalnizca insan, yapip
etmelerinin, yarim kalmisliklarinin, mazlum
olusunun ya da zuliimle anilisinin, miikafat
veya ceza beklentisinin gercek sonuglariyla
tam olarak karsilasamadan siirdiire geldigi
hayat1 noktalamaktadir. Halbuki ilk insan

ve ilk peygamberden itibaren tiim kutsal
metinlerin sehadeti, kainatta cari olan
hikmetli tasarim ve insana yiiklenen aklin

yol gostericiligiyle iste biitiin bu eksikliklerin
tamamlanmasi i¢in 6liim, insanin mutlak
akibeti degil, bilakis onu mutlak akibete
(ahiret) gotiren mukadder ve muhakkak bir
vasitadir.? Oyleyse insan, 6liimle fenaya degil,
nihai manada viicuda erisen ve ancak bu
yolla tamam olabilen bir varliktir. Suras: da
muhakkak ki akli melekeleri ve duygu durumu
saglikli olan hicbir insan bunun aksine riza
gostermez ve bir varligin kemale ulagsma
imkani dururken eksiklige razi olmasi oldukga
alcaltic1 bir davranistir. Ciinkii herhangi bir
engel bulunmadikga biitiin canlilarin temel
ozelligi, kendi tiiriine ait kemalin zirvesine
erismeye calismaktir.*

Dikkat edilmesi gereken bir nokta da buradaki
eksikligin 6liime degil insana yiiklenmesidir.
Nedeni ise diinyevi agidan da 6liimiin bir
eksiklik ya da zayiflik olarak yorumlanmasinin
dogru bir yaklasim olmayisidir. Ciinkii varliga
gelisi kendinden olmayanin, diinyadaki
varliginin son bulmasi (fend) ya da diinyadan
ayrilip gitmesi (zihdb), baska bir aktarimla
zaten insanin kendi tabiatinda var olan bir
seyin gerceklesmesi onun ac¢isindan zayiflik
veya noksanlik olarak nitelendirilemez.®
Dogmak ve 6lmek; gelmek ve gitmek insan



denilen varligin verili potansiyelindeki sirali
gercekliklerin agiga ¢ikmasidir.

Stiphesiz burada “Peki, neden ya da nicin
boyle de baska bir sekilde degil? Yahut soyle
olsayd: daha iyi olmaz miydi?” tiirtinden
sorulara cevap aramayacagiz. Zira bunlar
gibi suallere yanit aramak hem bu yazinin
konusu degil hem de neticede ulasilabilecek
kanaatler, tasarimin sahibi olarak Tanri’nin,
akillar1 hayrete diisiiren mitkemmeliyetteki
varlik alemini kendi tercihiyle bu sekilde
dizayn ettigi gercegini idrak etmekten

Oteye gecemeyecektir. Sonug olarak mezkir
istifhamlarin ya da onlar1 takip edecek
benzerlerinin varacagi son nokta: “Ciinkii O,
Tanrr'dir” hakikati olacaktir.

Oliim insanin olmasi, varlik kazanmasi,
kemalini bulmasi gibi anlamlara geliyorsa o
halde insanlar neden 6liime kotii anlamlar
ytikliiyor ve onun gelisinden korkuyor,
denilebilir. Burada ise 6liimiin diinya
hayatinda icra ettigi fonksiyonu bilerek
oliimden sonrasina hazirlanan ve boylece
ahirette ulasilacak buytik lituflar tizerinde
tefekkiir eden insan icin 6limiin hakikatte
kotii bir sey olmadigini anlamak gii¢
degildir. Ancak ne var ki insanlarin hayat ve
olim tasavvurlari, yanlis ve yerlesik bakis
acilar1 bu anlamda kotiiliik algilari ve bu
probleme bakislar1 onlar1 6liim hakkinda
yanilgiya diistirmektedir. Yaratildig: tabiat
geregi hayatin lezzet ve zevkini tadan
insanoglu, bunun dogal bir neticesi olarak;
siirekli yasamay1 ve uzun 6mirli olmay1
arzulamaktadir. Bu tabii arzuyu diinyada
tatmin edebilecegi zannina kapilan, 6limii
ve ahireti goz ardi ederek dogru ve tutarl
bir 6liim tasavvuru gelistiremeyen insan i¢in

hayat, bir elem vasitasi héiline doniismektedir.

Bu hal, alistig1 hayattan kopmak istemeyen
ve bundan daha iyi ve sonsuz bir hayatin
varligini tasavvur edemeyen kimselerin 6liim
korkusuna kapilmasina neden olmaktadir.

Insanoglunun diinyadaki bu hali, anne
karnindaki ceninin dogmadan 6nce ve
dogduktan sonraki durumuna benzetilebilir.
Zira ceninin de diinya hayati hakkinda

bilgisi yoktur. Belki de cenin, bulundugu
mevcut konumun var olan en iyi yer
oldugunu diisinmektedir. Dolayisiyla oradan
ayrilarak bilmedigi bir yolculuga baslama
distincesinin -hakikatte gidecegi yer ve
konum ¢ok daha iyi ve giizel olsa bile- onun
da korkuya kapilmasina neden olmasi kuvvetle
muhtemeldir.® Insani formun her asamasinda
ta ki 6liimle bu form tamamlanana kadar
durum béyledir. Oliimle yetkinlesmesini
tamamlayana kadar insanin gectigi her evrede
bir sonraki merhaleye adim atmak iizere
cekilen var olus sancilarinin tamami buna
sahittir. Bu sahitlikler gecilen sonraki asama
ile mutlaka bir 6ncekinden daha giizel bir
varlik alanina kavusuldugunu gostermektedir.
1§te babanin sulbiinden, annenin rahminden,
diinyanin atmosferinden nihai yurda dogru
uzanan kemal yolculugunun son asamasi ise
olumdiir.

Yukarida anlatilanlara ilave olarak diinyada
olimiin insani korkutmasinin iki temel sebebi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, insanoglunun
6lim aninda ve sonrasinda aci ¢ekecegini
diisiinmesidir. Ikincisi ise insanin, 6liimle
birlikte yok olabilecegi endisesini tasimasidir.
Islam inanc1 acisindan her iki nedenin arka
planinda yer alan ve korkuyu tetikleyen

asil faktor ise insanoglunun imandan ve
ibadetten yoksun bir hayat yasamasidir. Oliim
korkusunu bertaraf etmenin yolu ise imanin
rehberliginde 6limiin hakikatini idrak etmek
ve salih amel ile 6liime ve 6liim sonrasina
hazirlanmaktir.

insan: Diisitnen, Oliimlit Canl1

[slam diisiince geleneginde oldugu gibi kelami
gelenekte de insan, genellikle yukaridaki baslik
ekseninde tanimlanmustir. Insani ve onun
tarifini tamamlayan ana unsurlardan birinin
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“olim” oldugunu gostermesinin yaninda bu
tanimda “6limli” kavramindan hareketle
ayrica iki noktaya isaret edilmektedir. lki;
hakikatte insanin 6liime karsi koyabilmesinin,
onu engellemesinin, kendisinden veya bir
baskasindan 6limii uzaklastirabilmesinin ya
da 6liimii yok sayarak ondan habersizmis gibi
yasayabilmesinin miimkiin olmayisidir. Ciinki
sonlu olarak var olan insanin kendisi veya

bir baskas i¢in bu hakikati degistirebilmesi
olanaksizdir.” Ikincisi ise hayati dogru bir
sekilde anlamak ve yasamak isteyen her
insanin mutlaka tutarl bir 6liim tasavvuruna
sahip olmasi gerektigi hususudur. Zira 6lim,
hayatin i¢inde var olan bir gercekliktir.
Dolayisiyla bu gercegi idrak edip dikkate
almayanin, hayat1 da dogru bir sekilde anlayip
yasamasi beklenemez hatta imkansiz hale
gelir.

Kindi’'nin (v. 252/866 [?]) isim vermeden
aktardig: fakat aslen Platon’a (M.O. 427-

347) ait oldugunu bildigimiz felsefeye dair
geleneksel tanimlarindan biri de “6limi
onemsemektir”® Buna gore bir biitiin olarak
felsefenin; diistincenin ve diisiinmenin
konusu ve amaci 6limii tanimak, tanimlamak,
anlamlandirmak ve ona yiiklenen anlamlar
cergevesinde varligin tamamina iliskin kiilli
bir biling gelistirmektir.

Oliim Pusulast: Verili Olan Yegane
Gergeklik mi?

Oliim, diinya hayatinda insana yol gosteren
bir pusula gibidir. Ciinkii nutfeden 6liime
dogru giden ve her asamasinda (nutfe, alaka,
mudga... 6liim) ilahi ilim ve kudretin eserleri
miisahede edilen insanin yaratilis seriiveni,
bu 6zel varligin 6liimle yok olmamasi
gerektigine delalet etmektedir. Zira 6liim
hakikatini hikmet ve akibet cercevesinde
degerlendiren her insan bilir ki eger 6lim ve
olumden sonraki hayat olmazsa diinyadaki
her sey gibi kendi varlig1 da anlaminu yitirir
ve insanoglunu iyiye ve giizele davet eden
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her kavramin i¢i bosalir ve hayat anlamsiz
hale gelir. Netice itibariyle insan, diinyaya
atilan, basibos, amagsiz ve anlamsiz bir varliga
doniisiir. Dolayisiyla 6ldiikten sonra baska

bir hayatta 6liimsiizliige mazhar kilinacagina
inanmayan insanin, diinyadaki varligina
anlam vermesi de son derece giiclesir hatta
imkansiz hale gelir. Fakat 6liimiin hakikatini
kavrayan tevhid ehli nazarinda, diinya hayati
da hikmet ve hakikat yurdudur ve her sey gibi
o6liim de nihai gaye ve akibet i¢in yaratilmistir.
Bu sebeple diinya hayatini oyun ve eglence
olarak niteleyen ayet-i kerimelerin muhatabi
miminler degil, kafirler olmalidir. Zira onlar,
olime yanlis anlamlar yiiklediklerinden ve
kendileri i¢in 6limii mutlak bir son ve yokluk
sebebi olarak kabul ettiklerinden diinya hayati
onlar i¢in bos, gayesiz, hikmetsiz ve faydasiz
hale doniismektedir.

Yukarida da ifade edildigi tizere 6liim, diinya
hayatindaki en belirgin gercekliktir. Fakat
hayatin zitt1 olarak viicuda gelen bu gergeklik
ayni zamanda farkli gercekliklerin imkan ve
varligina isaret eden bir pusula gibidir. Zira
6lim mukadder olduguna gore insan sadece
6lmek icin yaratilmis olamaz. Biitiin hikmet
ve ihtisamiyla evren ve bir akil ve ahlak varlig
olarak insanin varlik yapisi her yénden bunun
boyle olmamasi gerektigini haykirmaktadir.
Alemde nihayetsiz 6rnekleri goriilen hikmet
yansimalar1 ve insana en yiice yetenek olarak
yiiklenen akil, mevcut haliyle kainatin da
insanin da yalnizca yokluga mahkum edilmek
izere yaratilmis olamayacagina, bu agidan
baska ulvi, kalic1 ve belirlenmis bir yolun
imkan ve varligina delalet etmektedir.

Diger yandan Kur’an'da onlarca kez ve
farkli formlarda tekrar edilen 6liim,
bunlardan yaklasik yirmisinde Yiice Allah’a
kavusmak, O’nunla bulusmak anlamina
gelen “lika” kavramiyla ifade edilmistir.

Bu da gostermektedir ki 6ltim asla bir yok
olus degildir. O iki hayati, iki farkli boyutu,



gecmisle gelecegi, fena ile bekayi birbirine
ulayan bir bagdur.

Sonlu Bir Varligin Sonsuz Var Olma
Arzusu: insan Neden Oliir?

Oliim kotii degildir, asil kotii olan insanin
olumli olmamasidir. Akilly, liimla canli
tarifi, esasinda buna da isaret etmektedir. Zira
o6liim sadece tabiatimizin tamamlayicisidir.
Dahasi eger 6liim olmasaydi kesinlikle insan
diye bir varlik da olmazdi. Dolayisiyla insanin
kendi asli tabiatiyla uyumlu bir sekilde ne
olmasi gerekiyorsa 6yle olmasi ve dogasindaki
potansiyeli aciga cikarmasi kétii olamaz. [ste
bu nedenledir ki 6liim kotii olamaz.’

Oliimiin bir olus-bozulus eylemi, icinde
bulundugumuz evrenin de bir olus-bozulus
mecrasi; musibet ve imtihan diinyasi
oldugunu dikkate aldigimizda insanin, basina
hicbir farkliligin; herhangi bir musibetin
gelmemesini istemesi esasinda hig var
olmamayi talep etmesidir. Zira musibet,
mahiyetinde farklilasma meyli bulunan,
bozulma vasfi tagiyan seylerin degisim

ve bozulmasindan kaynaklanir. O halde
yaratilis geregi olan farklilasma, degisim

ve bozulmanin bulunmamasini istemek,

hi¢ var olmamay1 arzulamaktir. Tabiatinda
bulunanin varliga gelmesine kars1 ¢ikmak
imkansizi makul gérmektir. Aklen muhal
olani talep etmek ise insan1 hem timitsizlige
ve mahrumiyete maruz birakir hem de
mevcut ve sonraki alemde bedbaht kilar.
Unutulmamalidir ki ayrica imkansizi ummak
insan acisindan hemen bastan hiizne ve tirli
dertlere razi olmaktur.

Insanin sonsuza kadar yasamay1 arzulayan ve
asla 6lmek istemeyen tabiati onun bu gecici
hayatta yasayip yok olmak icin degil, baska bir
alemde ebedi olarak varligini siirdiirmek tizere
yaratildigina delalet etmektedir. Zira gegici
diinya hayat1 insanoglunun arzu ve emellerini
doyurmaktan uzaktir. Bu sebeple varliginin

diinya hayati ile sinirli oldugunu diisiinen
insan, hi¢bir zaman gercek anlamda goniil
huzurunu yakalayamaz ve mutlu olamaz.
Buna mukabil 6liimiin bir son olmadigina

ve 6liimden sonraki hayatin varligina iman
eden insan, hayatini 6limden sonrasi ile
irtibatlandirarak ve ahireti dikkate alarak
yasar. Bagka bir ifadeyle inanan insan, hayatini
hi¢bir zaman kurtulamayacag gecici ve izafi
bir sonu (6lumii) goz ardi ederek degil de
oliimle tamamlanip amelleri ile yargilanacagi
sonsuzluk yurdunu diisiinerek ve sonsuz
mutluluga kavusmanin yollarini arayarak
devam ettirir.

Sonug Yerine

Modern insanin, anlamsizliktan kurtulmak

ve mutlu olmak i¢in buldugu care; kendisine
oliimii ve 6limli oldugu bilgisini unutmay1
telkin etmek, bir anlamda insan oldugunu
unutmaya ¢alismaktir. Bu yoniiyle sanki 6liim
insani olmayan, utanilmasi ve yasaklanmasi
gereken bir sey gibi algilanmaya baslanmistir.
Ciinkii diinyevilesmenin sinirlarini zorlayan
cagdas insanin algisina gore 6liim, aslinda hig
olmamasi gereken yerde yani mutlu hayatin
tam ortasinda bulunmakta ve var giiciiyle
insanoglunun mutluluguna engel olmaktadir.
Halbuki bu hayatta insanin her zaman mutlu
olabilmesi veya mutlu goriinmesi i¢cin mutlaka
oliimden kaginmasi ve onu goriiniir olmaktan
¢ikarmasi gerekmektedir. Zihinlerdeki bu
yanlis 6liim algisi, kendilerince 6liimiin
¢irkinliginin yol a¢tig altiist olustan, aci,

kat1 ve tahammiil edilmesi gii¢ duygulardan
kurtulmaya calisan insanlarin 6niinde
6lmeyecekmis gibi yasamaktan baska

bir ¢ikar yol birakmamuistir. Bu sebeple
Aydinlanma sonrasinda Batr'da gelistirilen
sekiiler diistincenin de etkisiyle 6liim hayattan
dislanmus, 6liimle giindelik hayat arasina
kalin duvarlar 6riillmiistiir. Zira 6len 6lmiistiir
ve onun i¢in her sey bitmistir. Artik 6nemli
olan geride kalanlarin mutluluklarindan
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taviz vermemesidir. Fakat boyle bir 6liim
algisi ne insani daha fazla mutlu etmistir ne
de modern zamanlarda insanligin tarihte

esi benzeri goriilmemis derecede biiyiik ve
kanli savaslarla yani ¢ok daha fazla 6liimle
karsilasmasina engel olmustur. Dolayisiyla
6limi yok saymak insanligi daha mutlu bir
hayata kavusturamadig gibi 6liimii de ortadan
kaldiramamuistir. Bu da gostermektedir

ki modern insanin 6liim algis1 insancil ve
gercekci olmayan bencilce bir tutumdan 6teye
gecememistir.

Oliime kayitsiz kalmak, esasinda ecel gercegini
goz ard1 etmek ve bu anlamda 6liimle Allah
arasindaki baglantiy1 yok saymak anlamina
gelmektedir. Bu durum ayni zamanda ahiretin
varligina ve ahireti var kilana yani Tanr1r’ya
olan inanci da zayiflatmaktadir. Clinki
insanin hayatini ve 6limii anlamli héle getiren
sey; 0liumden sonraki hayatt miimkiin kilan
faktoriin yani kudret sahibi fail bir Tanri’'nin
varliginin kabul edilmesidir. Zira yaratmaya
ve yasatmaya, 6ldiirmeye ve tekrar diriltmeye
muktedir olan bir Tanrr’nin varlig1 kabul
edilmedigi takdirde 6liimden sonra baska

bir hayatin bulundugunu diistiinebilmek

icin de bir dayanak kalmamaktadir. Fakat
surast muhakkak ki her haltikarda 6lim
kaginilmazdir. Oliimden sonrast ise ya

helak ya da necattir. Dolayisiyla insan icin
dogru olan tutum; 6liimi yok saymak degil,
oliim gelmeden 6nce 6liime hazirlanmaktir.
Nitekim inanan insanda imanin alameti; 6liim
sonrasina hazirlik yapmaktir.
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Prof. Dr. Ekrem
Demirli ile

Tasavvufta Olimiin

Manasina Dair Bir
Soylesi

Mehmet Yiiksel, Fulya ibanoglu

Hocam, Amis Efendi “Allah benden razidur,
razi olmasaydi gondermezdi; benim
O’ndan razi olmam lazim? demis. Oliim’e
dair konusmaya buradan baglasak, ne
buyurursunuz?

Amis Efendi hakli. Evrende insanin varlig: bir
sahitliktir. “Zalim”likle ve “cahil’likle uzaktan
yakindan alakasi olamaz bunun. Biliyorsunuz
ayette insan icin Allah, “zaliimen cehiila diyor.
Az 6ncesinde “Biz emaneti daga tasa arz ettik
yiiklenmedi; insan yiiklendi” buyuruyor. “Biz
insana yiikledik” demek bu. Biz de yiiklendik.
Ama ayni zamanda bu insan zalim ve cahil!
“Ya Rabbi, 6nce bize boyle dedin, sonra bize
emaneti yiikledin, biz de yiiklendik! Nasil oldu
bu? Bir tuhaflik yok mu? Bu yazida olsa tashih
nazariyla bakariz. Ama burada soyle bir mana
var: “Zaltum’, yagmur bulutu gibi yagmur yiikli
demektir yani manayla yiikli, “cehtl” da bunu
bilmeyen, farkinda olmayan demek. Kendini
bilememe nimeti! Insan bunu yiikleniyor ama ne
kadar kiymetli oldugunu bilmiyor, ayette gecen
fiil gramatik olarak mechul/edilgen. Ne kadar

kiymetli oldugunu bilse insan ¢ildirir. “Giinesin
altina oturma!” demis biri. Adam ona cevaben
“Onun da nimetten nasibi olsun!” demis.
Benden giinesin de alacagi var. Dinin temeline
daha dogrusu din anlayisimizin temeline bu
diisiinceyi tastmamiz lazim. Islam'da asli giinah
yoktur. Elbette herkesin gerilimi var, hatasi var.
Ama Adem ve Havva'nin yaptig1 hataya ragmen
Cenab-1 Hak bizi ¢ok degerli bir varlik olarak
yarattl. Onlarin isledigi her ne ise onu anlamak
lazim; onlarin sugunu yiiklenip timitsizlige
kapilmak degil. Giinah isledigimizde, hata
yaptigimizda da sugluluk duygusuna kapilmadan
tutarli olmali, ¢ok degerli varliklar oldugumuzu
hatirlamaliy1z. Allah’la aramizda gerginlige
gerek yok.

Cok degerli varliklar olan bizler igin siirde
gectigi iizere “hdl-i hayatta merhum olmak”
ne demek Hocam?

“Merhum” aslinda yaratilmis olmak demek,
var olmus ve var olmaya devam ediyor olmak,
varligimizi stirdiiriiyor olmak demektir.

Din ve Hayat/2025-1447 Yaz « 43



Biraz daha agiklar misiniz bunu?

Misliman diistintirler Tanri-alem iligkisini
Allah’in esmasi lizerinden aciklarlar ve esmadan
ahlakin ilkelerini de ¢ikartirlar. Oncelikle
yaratilis1 izah ederler. Din de bir bakima insanin
yaratilisiyla Tanri arasinda kurdugu iliskidir.
[lk gelen ayette, “Tkra/Oku’da esas itibariyle
mesele yaratma konusudur. Hz. Ibrahim’le
alakal olarak zikredilen ayette de bu ayetin bir
benzeri ima vardir: “Tnni veccehtii vechi.” Diyor
ki Hz. ibrahim “Yiiziimii, yani varligum gokleri
yaratana dondiirdiim.” Alak Suresi'nin ilk ayeti
olan “Ikra’ya icabet ettigimizde de Rabb'in
ismiyle okumus oluyoruz: “Yaratan Rabb’imin
adryla okudum.” Cenab-1 Hakk’in en biiyiik
esmas! “Rahman” kabul edilir. Rahman varligin
nedenidir. Yaratilisin, var olmanin nedeni.
Tanri, Rahman oldugu i¢in alem meydana
gelmistir. Rahman kelimesinin 6ncelikli anlami
yaratmaktir, var etmek. Yaratmak kelimesinin
anlami aslinda tam olarak anlasilamaz. Bunu
Fahreddin Razi de soyliyor. Ciinkii yaratma
kelimesiyle alakali olarak zihnimizde birtakim
distinceler vardir. Yoktan yaratma veya baska
tlrli vs. Bircok fiil diigtintiriiz ama tam olarak
anlayamayiz. Ciinkii bu, yani yaratma, tekrari
olmayan bir hadisedir. “Rahman” ismi biitiin

o aklimizdan gegen fiilleri, manalar1 kapsiyor:
ibda, icaz, sudir... Her haliikarda yaratmak
kelimesi zihnimizde hep bir ezberle bulunur.
Bunun i¢in dinin ne oldugunu anlamak icin
yaratma kavramina, yaratmanin ne oldugunu
anlayabilmemiz i¢in de yaratilisa donmemiz
icap ediyor. Yaratilis dedigimizde hilkat degil
ama kastedilen, bu yanlis anlasiliyor, kelimeler
karistiriliyor, buna dikkat etmek lazim.
Halihazirda hayati bir yaratma eylemi olarak
diisinmemiz lazim; elimi hareket ettirmem,
konusmam, géziimii acip kapamam... Yunus
Emre’nin bir siiri vardir, bunu giizel ifade eder:

Sensiz yola girer isem
Carem yok adim atmaya
Govdemde kuvvetim sensin,
Bagsum alip gotiiriip gitmeye

Genglik yillarinda yazmistir muhtemelen bu
siiri. Sensiz yola girer isem, ¢carem yok adim
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atmaya... Inandirict m1 simdi bu, gercekten
adim atamiyor musun?! Atamiyoruz aslinda
tabii. Tanr1 orada o an o kuvveti yaratiyorsa
biz yiiriiyebiliyoruz. Her halimizde aslinda
Rahman ve Rahim'den gelecege, o fiile muhtac
olarak bulunuyoruz ve o fiil bize ulastiginda
biz “merhum” oluyoruz. Dolayisiyla bizim

icin aslinda merhamet denilen sey Allah’in
yaraticiligini temasadir. Merhamet de aslinda
yaratma eylemidir. Merhameti konusmak
yaratmayi; bunu konusmak da bir mikro
kozmos olarak insanin kendi diinyas1 hakkinda
distinmesi demek. Konusmamiz, diistinmemiz
hepsi halihazirda yaratiliyor yani var oluyor. Hep
mahlukuz, hep merhumuz. Hep merhamete
mazhar oluyoruz.

Yani “Kiillii yevmin hiive fi se’'n [Allah

her daim yeni bir istedir]” ayetinde isaret

edildigi gibi.
Evet budur aslinda. Siirekli bir sutinat
icerisindeyiz. O se’n aslinda insanin kendisidir.
Hiwe’l-bakidir. “Hiive’, Tanri icin Rahman ya da
baska bir isim olabilir. Hiiviyet bakidir degisen
sutindur, se'ndir. Bir sufi duasidir: “Allah’im
beni sutinatindan eyle!” denir. Sutinatindan
eylememesi diye bir sey s6z konusu degil.
Duanin demek istedigi sey “Allahim bizi
bunu fark edenlerden eyle”dir. Biz sutinat-1
ilahiyedeniz.

Merhum olmak buna sahit olmak demek o
zaman...

Evet. Merhum olmak aslinda zaten “olan” sey.
Mahluk olusumuz da béyle, merhum olusumuz
da. Fakat bunun bilincine erdigimizde bunun
arifi ya da mimini oluyoruz. Sahit oluyoruz.
Tasavvufta miisahede kelimesi bundan dolay1
iman demektir. Miisahede kelimesi biitiin
kelimelerin 6niine gecerek Tanri'nin ef’alinin
temasasli gibi olur. Bu ¢ok mithimdir ve bununla
ilgili bir husus daha vardir ki o da ¢ok mithimdir:
Peygamber Efendimiz Rahman ismine nefesi
izafe eder ve “Nefes-i Rahman’t duyuyorum. der.
“‘Rahman’in nefesinin Yemen tarafindan geldigini
duywyorum/goriiyorum.” der. Metafizikgiler

bu hadisi yorumlarken baglamdan uzaklasirlar



biitiin evreni Rahman’in nefesi, solugu, bir
teneffiis-i ilahi gibi diisiintirler. Bunun i¢in de
mesela kokulara ¢ok 6nem verirler. Nefesler
kokularin tastyicisidir. Alemi Tanri'nin kokular1
olarak gormek... Bahari, sonbahari, ortaya ¢ikan
bocegi, kusu... Alemi Tanrr'dan gelen bir koku,
misk ya da bir ¢icek olarak yahut bir bahce
olarak gormek...

Bu soylediklerinizin hepsi “dirilik” esas

itibarwyla, diriligi ¢agristirtyorlar yani.
Dirilik, evet. Tazelik ve dirilik. Ciinkiit Rahman’in
merhumu olmanin iktiza ettigi sey su: Bir,
burada sabitlik yok. Burada unutulmusluk yok.
Burada eskimislik yok. Tanr’nin diikkaninda
kelepir olmaz. Tanrr'nin ditkkédninda bayat
olmaz her sey ter ii tazedir. Firindan yeni ¢ikmis
kokusu tistiinde ekmek gibi. O yiizden bikkinlik
bir suctur. Yaratilisa karsi sugtur. “Siz yeniden
yaratilistan kusku i¢inde misiniz?” diye sorulur
ayet-i kerimede. Halbuki idrak etmemiz gereken
sey, her seyin yeniden yaratildigidir. O zaman
bayat hic yoktur, kelepir hi¢ yoktur.

Oliim hi¢ yoktur o vakit?

Oliim, yer degistirmek bakimindan olacak.
Olmasayd: daha iyiydi ama olacak... Yaglanmak...
Bunlar insanin zor kabul ettigi gercekler ama
olacak.

Ama dedik ya biraz énce hep ter ii taze...
Yagslilik yok hocam. (Giiliismeler)

O soyle...

Yani kdinat Cenab-1 Hakk’in nefesinin
suduru ise oliimle bunda kesinti mi olacak?

Yok. Halden hale gecis olacak. Normatif din
acisindan bunda sorun yok. Din agisindan
burada bir mesele yok. Biz, insanoglu, iktidara
asik oldugumuz icin gii¢ seviyoruz, hastalik,
yaslilik bunlar bizi rahatsiz ediyor. Halbuki
dinde ikram etmek kadar edilmek de giizeldir,
sevmek kadar sevilmek de giizeldir. Insan ise
iktidar: sevdigi i¢in bunu tam yapamiyor. Kuvvet
caglarini seviyor. Rahman stirekli tecellide.
Oliimle alakali Beyazid-1 Bistami'nin bir sorusu
var. Bu soru, “Inna lillahi ve inna ileyhi raciun”a
bir mana veriyor bir bakima. Soyle: Ayette gecen
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akademisyenle birlikte Klasik Diisiince Okulu’nu kurdu ve

bu okul biinyesinde tasavvuf, kelam ve felsefe geleneginin

pek cok klasigi tizerine miistakil ve mukayeseli okumalar
gerceklestirdi. Demirli hilen Istanbul Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali'nda 6gretim {iyeligi gorevini
stirdiirmektedir.

“lillahi” sebep bildiriyor, Allah’tan geldik. “Ileyhi
raciun” Allah’a gidiyoruz, yani bir yone dogru
gidiyoruz. O halde, biz neredeyiz peki simdi,
diye sormus. Burasi neresi? Hakikaten nerede
oldugumuzu unutuyoruz bazen.

Minhu ileyhi [O’ndan O’nal.
Minhu ileyhi, evet. Simdi nerede? Allah’in bir
esmasindan geldik, bir esmasina gidiyoruz,
bir esmasiyla beraber. Yani siirekli O’'nunlayiz.
Rahman isminden geldik mesela, burada pek ¢ok
esmasiyla birlikteyiz: Kadir, Kerim... el-Mumit
ismine gidiyoruz mesela, ya da yine Rahman
ismine doniiyoruz. Burada din acisindan bir
sorun yok. “La faile illa hu (Allah’tan bagka fail
yoktur.)”nun anlami nedir? Adamin biri seyhinin
sohbetinden ¢ok etkilenmis. Demisler: “Seyh
Efendi sana ne dedi?” “Oliim var! dedi” demis.
Bence bir seyh efendi boyle demez. Ne der?
“Oliim sonrast dirilis var!” der. “Din”i din kilan
sey budur. Ahirete inanmak.

Dirilise vurgu...

Aslinda hayatin devami da diyebilirsiniz.
Neden? Bizi mutsuz kilan, agresif hale getiren
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korkularimizdir. Bu hale getiren de 6liim
korkusudur. Ciinkii biz bir kez var olduktan sonra
varligimiza duydugumuz biiyiik tutku, 6liimle
yizlestigimizde buyiik korkuya doniisiiyor.
Oglum sordu mesela “Intihar1 gérdiigiinde

bu teorini savunmaya devam ediyor musun?”
“Savunuyorum oglum hig tereddiitiim yok”
dedim. Batrdaki intiharlar dahi benim teorimi
destekler. Sunun i¢in destekler: O kadar umutsuz
ki tagtyamuyor artik ve intihar ediyor. Insan
dilemmasinda bunu anlamak lazim. Insan aslinda
varlik tutkusuyla 6lim korkusunun sarmalinda
yasayan bir varlik. Oliim korkusu giiclendiginde
depresyon, saldirganliklar vs. ortaya cikiyor.
Bazen de bundan siyrilmak, dengelemek icin
eglence sektorii gelisiyor. Hocalar insanlarin
nicin eglendigini bir tiirlit anlamryor! Halbuki
eglenmek 6liim korkusunun tizerimizdeki
baskisindan ka¢mak i¢indir. O kadar biiytik bir
baskaisi var ki tizerimizde oliim korkusunun,
eglenceye kacis onu yenebilmek adina.

“Eglencesi tevhid olanlar”in durumu nedir

peki?
Degisiyor tabii. Neden? Orada korkuya gerek
yok. Aslinda eglenmek demek istedigimiz
sey karamsarliktir, muazzam karamsarlik.
Karamsarligindan giinah isliyor. Umitsiz adam
clinkii. Turkiler hayata direnmek i¢in vardir.
Her sey kotii, her sey yanlis gidiyor, tiirkiiyle,
miizikle direniyorsun. Hayattaki direng
noktalarimizi ¢ogaltiyoruz. Halbuki din, 6liim
sonrasi var, diyor; gerilme, korkma, karamsarliga
kapilma diyor; dinin biyiik tarafi bu. Oliim
sonrasi var dediginde geride sunu agiklamak
kaliyor: Buna insani nasil ikna edecegiz?

Beri taraftan ayette denildigi iizere, diinya
hayati la’b ve lehvden (oyun ve eglence)
ibaret. Belki diinya zaten bizi eglendirmek
icin var.
Eglenemiyorsun ki, agiz tadiyla yasayamiyorsun
bile, hep bir sey ¢ikiyor. Bu bakimdan
Tanrisizligin dogurdugu nihilizm sonsuz bir
korku. Wittgenstein Danimarka'ya gidince
intihar edecek diye korkuyorlar mesela;
anlam yok ¢iinkii hayatinda. Aklin buradaki
rolii korkuyu yénetmek. Din 6liimden
sonra hayat var diyerek bu gerginligi aliyor.
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Sokrates hapiste idam edilecek bekliyor. ki
talebesi geliyor. Haline tiziiliiyorlar. Sokrates,
“Niye tiziilityorsunuz?” diye soruyor. “E
oldiriileceksiniz..” Sokrates diyor ki, “Su anda
hapisteyiz. Hapisten ka¢gsam kurtulsam sevinir
misiniz?” “Tabii!” diyorlar. “Ruhumla bedenimin
iliskisi aynidir. Ruhum bedenimden kurtulunca
niye sevin miyorsunuz?!”

Ten kafesinden kurtulmak meselesi...

Fakat... Talebeleri “Buna sevinebiliriz ama ruhun
bir yere gidebilecegini nerden bilebiliriz?!”
diyorlar. Sokrates buna cevap veremiyor. Ciinki
buna cevap verebilecek kisi sadece peygamberdir.

Imam Maturidi, peygamberin neden
melek degil de insan olarak geldigine
itiraz edenlerin boyle davranmalarinin
sebebi hakkinda soyle diyor: Peygamber
bir melek olsayd 6liim sonrasina dair
bilgi verebilecegine inantyorlardy; ama
bir insamn buna dair bilgi verebilecegine
kanaat getiremiyorlardi.

Bir insan olarak peygamberin 6liim sonrasi
hakkinda bilgi getirmesi/vermesi... Ancak insan
buna ikna olursa korkudan azat olur. Tabii din,
buna ikna olursa demiyor. Din hidayet giictintin
Tanrr'da oldugu iizerine bina edilmistir, yani din
iknay1 kendi eline alir ve “ben hidayet verirsem”
der. Dolayisiyla din, insanlar arasindaki giiciinii
oliim sonrasindan aliyor. Oliimden sonra
dirilmeye imanla insanin yerytiziindeki yiikii
hafifliyor. Bu insirah meselesini ¢ok 6nemserim.
“Elem negsrah leke sadrak!” Bizim sirtimizdaki
yiik buydu ya Rabbi!

Oliim kaygist...

Oliimden ¢ok korkmustuk! Freud mesela
libidoya 6liim korkusunu ekledi. Insan
davranigini yoneten libido ile 6liim korkusudur,
der. Ben bunu Ruzbihan Bakli'nin yorumunda
buldum. O diyor ki, insan yaratildiginda
muazzam bir var olma sevdas: buldu kendinde.
O sevdayla bakinca ars1 gordii. Bakti, bu ars
kimin olabilir? Benim, diye diistindd, kral
benim dedi. Arsa gitti. Bunun tizerine Tanr1 “er-
Rahman ale’l-arsi’s-teva” buyurdu. Allah yerlesti.
Celali tecelliden insan korktu ve geri ¢ekildi.
Iste insanin dilemmasi: Tam tahta oturacakken



sanki yok edildik. Bu korkuyla bu arzu i¢imizde.
Aslinda hepimizin yasadig1 sey bu, yonetmemiz
gereken bunun dengesi.

Korku-umut dengesi mi yani?

Ibn Arabi korku-umut dengesi yanlistir, der.
Umudun esas olmasi lazim. Dinde korkunun
azalmasi lazim.

Allah’tan hakkiyla Allah dostlar: korkar
deniliyor.

Dahasi var. “Rabbike’l-kerim..” deniliyor ayette.
Rabbine kars1 seni ne kigkirtti? Dinin 6ztinde
korku yok aslinda. Tanr1 varsa korku olmaz! Biz
zaten korkuyoruz. Tanr1 korkuyu getirmedi,
bizde var. Din dte alemi getirerek, bir cevap
veriyor. Bizim meselemiz, buna ikna olduk

mu olmadik m1! Oliimsiizliik varsa korkunun
ortadan kalkmas: gerekir. Sonrasi arizidir,
cehennem mi olacak ceza mi1 gorecegiz, ates mi
vs. Bunlar arizidir.

Dirilis varsa cihad meydanmina ¢ikmaktan
da korkmaz insan, degil mi Hocam?

Dolayisiyla dinin temel esprisi bu. Yani
korkunun tizerimizdeki baskisini azaltarak
insan davranislarini rehabilite etmek.
Saldirganligimizi, panigimizi aliyor.
Saldirganligin insan tizerindeki tesirlerini tahlil
etmek lazim. Korkan insana ne olur? Korkan
insan hayvana benzer. Her bakimdan béoyle.
Saldirganlasir. Vahsi hayvan, senden daha ¢ok
korkmasi lazim aslinda, kagiyor sana dogru
gelmiyor. “Goérdigiim sey bir tiir ama benden
degil, bu nedir?” Seni anlamiyor ve korkup
kaciyor. Tilki dagda seni goriiyor kaciyor. Biz de
oyle. Karsi tarafi bir rakip, bir diigman olarak
gorityoruz. Korkuyu asabilecek kendimizce
careler artyoruz: Stoklamalk, biriktirmek, zevk
pesinde kosmalk, yalan séylemek, kagmak... Din
bu korkuyu yonettiginde tizerimizdeki yiikit
aldiginda, insirah-1 sadr ettiginde basini kaldirip
diyorsun ki: “Olmeyecegiz ya hu! Olmeyeceksin
sakin ol!” O zaman diinya seninle diyalog
kurmaya baslhyor. Bir cicekle, bocekle irtibat
kurmaya basliyoruz. O zaman bir agaca, bir
cicege bakmak istiyorsun ve zevk aliyorsun.

Psikoloji ilmi de savunma
mekanizmalarinin aslinda insanoglunun

kendi benini, biitiinliigiinii koruma

amacuyla gelistirdigini soyliiyor.
Evet. Bir tiir tiyatro bu savunma
mekanizmalari. Daha 6nceden 6grenilmis
bir oyunun, gelistirilmis birtakim reflekslerin
yeniden icra edilmesi sanki... Cocuklugumda
yasadigimi simdi senle yasiyorum diyor bir
bakima. Mevzumuzla alakali olarak biraz
daha derine gidersek temel sey bu korkular.
Var olmus olmamiz gercekten sagma, dinin
getirdigi izah1 kabul etmedigimiz takdirde.
Insan biinyesine baktigimizda bir anda
olebilecegimizi gormemek miimkiin degil,
pamuk ipligine baghyiz. Kiraz yerken bogazina
kagar ve oliirsiin. Ya da yolda yiiriirken
basina bir kiremit diiser 6lirsiin. Deprem
olur 6lmezsin, enkazdan cikarirlar 6liirsiin.
En saglam kayalara da ¢iksan 6lim gelip
seni yakalayacak! Esas olan kendini ikna
etmek: Olmeyeceksin! Hayat diiz bir ¢izgidir,
dediginde is degisiyor. Mesele buna ikna
olmak.

Buna ikna olmamiz igin mi mutasavviflar
“Olmeden once oliiniiz!” kavlini prensip
ediniyor? Bir bakima buna ikna olmamizi
kolaylastiracak bir metod bu, degil mi?

Evet, dogru. Soyle: Mutasavviflar bu meselede
bir hadis-i serife dayanirlar. Hadiste Peygamber
Efendimiz Harise’ye nasil sabahladigini sorar.

O da “Hakiki bir miimin olarak sabahladim?
der. Bunun alametinin ne oldugu sorar
Peygamberimiz. Harise de “Sanki mahser yeri
kurulmus da Rabb’imin huzurunda insanlarin
muhasebeye cekildigini gordiim.” der. Biz bunu
cok onemseriz. Neden? Tasavvuf, aslinda Islam
distincesi, 6te diinya ile beri diinya arasindaki
bariyerleri kaldirarak ya 6te diinyay1 buraya ya
buray: 6te diinyaya tasiyarak diistinmeyi 6gretti.
Olmezden énce 6lmenin ana fikri esasinda

bu. Yine tasavvuftaki rabita-i mevtin, 6liim
tefekkiiriiniin anlami da budur. Oliim tefekkiirii
aslinda hayatin degerini idrak edebilmek

icin hayat1 6liim aynasinda miisahede etmek
demektir.

NOT
1 Misned, Il, 541
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Tarikatlerde Cenaze Torenleri

Her bir tarikin cenazeyi kaldirmasi kendine mahsus usulle icra edilir. Cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi,
tesyi ve defninde hep bu usullerledir.

Mevlevilerde cenaze mathah-1 serifte ya da meydan odasinin éniindeki tashkta gasledilir. Bu esnada nat-1
Mevlana sonra da ayin-i seriflerden biri okunur. Ayin-i serif okunurken orada bulunanlar da ism-i Celal'i
en agir tavirda ve fasilalarla okurlar. Cenaze gétiirtliirken en 6nde Mevlevi seyhleri, dedegan, ayinhanlar
sikke ve hirkalarim giymis olarak agir adimlarla yiiriirler. Baska tariklerden gelen seyh efendiler de Mevlevi
seyhin yaninda yiirirler. Bu yirilyls sirasinda devamh olarak ism-i Celal ve ism-i Hu ¢ok agir ve uzatarak
okunur.

Dervis ya da seyh olsun farketmez, kabre tabutla indirilmez. Cesedin hasira sariimasi da sonradan ¢ikmis
bir adettir. Esas itibariyla “Topraktan hasil topraga vasil” disturuna riayet edilir.

Bektasilerde de boyledir. Bektasilerde cenazeyi “baba” gasleder, o yoksa bir Bektasi cani. Bu ikisinden biri
hazir olmasa da tarikat disindan -tasavvuf tabiriyle zahir sinifindan- birine cenaze katiyen gosterilmez,
yikatilmazdi. Cenazenin kefenlenmesi, ceyizlenmesi de baba tarafindan yapihirdi. Once eski ve yeni kefeni
yani nasip aldig1 gece lizerine giydirilen beyaz gomlek giydirilir, disaridan alinan son kefeni de en Ustiine
konulur uglarindan baglanir bir daha agilmazdi. Muhib ya da babanin tarikata girdigi zaman ilk giydigi
orgli arakiyesi de basina gecirilirdi. Sonra boynuna tigbent vurulur uglan eline verilirdi. Buna “gidis
cihaz1” denirdi. Gocen baba ise tabutuna konulmadan isteyenler onu niyaza gelirlerdi. Baba vasiyet ettiyse
bir gece meydan odasina birakilirdi. Etrafinda on iki cerag samdan uyandirihr cenazenin yaninda kimse
bulunmaz, kapisi kitlenirdi.

Seyh efendiler, tevhidhanede
ya da tevhidhanede kapimin
en yakin istikametine tenesir
konulurak gasledilirdi. Bu
kapidan yani tarikate alinirken
o kapidan girip nasiplendigi
gibi yine oradan usul ve erkan
ile ugurlamrd. Yani “Nerede
giyindin ise orada soyun”
denirdi.

Gasil bittikten sonra “makam
postu” kefenin altindaki birinci
katin arasina uzunlamasina
serilir, seyh efendi bu postun
tizerine yatinhirdi. Kemeri,
kusagl, i¢c kademede entari

Bir tarikat biiyiigiiniin cenazesini anlatan bu kiymetli resimde pek cok
detay mevcut. Omuzlar iizerinde giden tabutun iistiinde kirmizi renkli yerine giydirilen kefen gémlegin
tarikat taci ve puside acikca goriiniiyor; tacin kirnizi renginden otiirii tizerine vurulurdu. Biatta giydigi
cenazenin Bet‘l'ew“ta.n"lkme .mensubly-etmdgn bahsedilebilir. Cena.zeyl t.e§y| tekbirli arakiyesi, evrad-1 serifesi
eden kalabaligin oniinde bir Mevlevi seyhi ve arkasinda Mevlevi dervisler,
onlarin arkasinda da hemen hemen her tarikten seyh efendinin oldugunu

baslarindaki serpuslardan anlamak miimkiin. konulurdu. Bunlar da kendi

ve diger emanetleri koynuna
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tarikatinden yahut diger
tarikatlerden en kidemli seyh
efendi yapardi. Seyzade,
halife ya da baska bir halife
yapmazdi. Zira “Kimin eliyle
giydiyse yine onun giydirmesi”
icap ederdi.

Cenazeyi gasledecek techiz
ve tekfini yapacak zatin
mesayihten olmasi, yoksa bu
isleri yapabilen yine tarikat
mensubu diger bir zata
havale edilirdi. Devaminda
yaninda yardimcisindan baska
kimse olmaz, onun da tarikat ; s
ehlinden olmasi icap ederdi. 13 Subat 1985'te vefat eden Muzaffer 0zak'in cenaze merasimini 16
Sevdigi yakinlarindna biri Subat'ta haber eden bir gazete kupiirii. Gelenege gore bir tarikat biiyiigiiniin
olmasi tercih sebebiydi. cenazesinde ism-i Hu'nun cenazeyi tesyi edenlerce okunmasi, meseleyi
bilmeyenlerce “Cerrahiler Hu cekti” diye mansete tasinmis! Muzaffer
Gasil esnasinda seyhin mensup 0zak"1, Kadiri seyhi Nazmi Ceylan gasletmis, namazi Gonenli Mehmet Efendi
oldugu tarikin evrad-1 serifesi, kildirmig, Naksi seyhi Mahmud Ustaosmanoglu da bulunmustu. Sandukanin
sonra tevhid-i serife okunurdu. iizerinde de Halveti taci ve puside goriiniiyor.
Zakirler de “Neyleyim diinyay
bana Allahim gerek; Tast1 rahmet deryas; Bir tahta yaratmissin halim anda yazmmssin” gibi ilahileri
okurlards.

Gaslin sonunda “giilbank” cekilir cenaze tabuta yerlestirilirdi. Vefat edenin kendi seyhi orada bulunuyorsa
onun eliyle, degilse kidemli bir seyh efendi merhumun icazetnamesini niyaz ederek “Seyhuna destur!”
diyerek sag eline verir kefeni siki sikiya sarardi. Tabut kapaginn kapanmasiyla ism-i Celal’e baslanirdi.
ism-i Celal ve ism-i Hu'dan sonra Fatiha edilir, salavatlamir bu sirada seyh efendinin bohca icinde
emanetleri getirilir, tac-1 serifi Fatiha'yla bohcadan c¢ikarnhr tabutun bashg tizerine konulurdu. Tabutun
ustl de ayni bohga ile yahut puside ile ya da yesil veya beyaz tiilbentle 6rtiiliirdli. Cemaat gelince tezkiyesi
yapihrdi. Tezkiye de kidemli bir seyh efendi tarafindan yapihirdi. Fatiha'dan sonra tabut ellerde dergahin
kapisindan ¢ikincaya kadar omuzlara alinmadan gétiiriliir kapidan ¢ikinca omuzlara alinirdi. Cenaze
gotirilirken en 6nde seyh efendiler, arkada zakirler daha arkada dedegan ve dervisler yer alir tabut
bunlardan sonra gelir, 6niinde de buhurdan yanardi.

Seyhin cesedi kabre indirilmek iizereyken tabutun bashgindan tac-1 serifi alinip merhumun seyhzadesine
verilir, seyhi yikayan seyh efendi bunu yapar tabuta da o kucaklayip indirirdi. Yani bir seyhi bir seyhten
baskas kabre indirmezdi. Seyhin bulunmadigi yerde kidemli bir halife bu vazifeleri yerine getirirdi. Ama
yine kendi halifesi edeben indiremezdi. Kabre yatirihr yatiriimaz {izerine dort bir ucundan tutulmak tizere
bir 6rtt ortuliirda. Ciinkd kabrin icinde olup bitenler mahremdir, kimseye gosterilemez. Kabrin icinde
yapilan telkinin duyulmamasi icin de disanda Kelime-i Tevhid yiiksek sesle okunurdu. Telkin bitince seyh
efendi kabrin disina cikardi. Halidilerden baska tiim tariklerde kabrin icinde drtiiniin altinda kidemli bir
seyh tarafindan telkin verilirdi. Kabir ortliliip kapandiktan sonra Kur'an-1 Kerim okunur, dua edilir, kabir
tevhidi yapihr, eller caprazlama omuzda iken giilbank cekilirdi.
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Geleneklerinde

Prof. Dr. Salime Leyla Giirkan®

Yahudi ve
Hiristiyan

Olum

Yaygin dini ve felsefi (bilhassa Platonist)
terminolojide ruhun bedenden ayrilmasi
sonucunda kisinin maddi yasam kaynagini
yitirmesini ifade eden 6liim hadisesi evrensel
bir gerceklik olmasina ragmen, dliime ve

olim sonrasina yonelik inanig ve uygulamalar
dinler ve dénemler arasinda degisiklik
gostermektedir. Cogu gelenekte giinah, yargi ve
kurtulus kavramlarinin eslik ettigi 6liim fikri;
6lim korkusunu ve ayni zamanda Sliumsiizliik
arayisini da (bilinen en erken 6rnegi Gilgamis
Destani) beraberinde getirmistir. Oliim fikri ve
kurtulus inanci mitolojinin, dinin ve felsefenin
en 6nemli konularindan olmustur. Oliimiin
olumlu veya olumsuz olarak anlagilmasi

da ilgili inang veya felsefenin hayata ve
diinyaya yiikledigi anlamla baglantili olarak
sekillenmistir. Yine 6limiin kokenine yonelik
olarak dini geleneklerde farkli aciklamalar
ortaya konmustur.

Oliimiin bir gegis seklinde goriildiigii ve fiziksel
veya manevi bedenin ya da ruhun gesitli
bi¢cimlerde yasamini siirdiirdiigiine yonelik
yaygin inanca karsilik, 6liimiin kendi i¢cinde

bir son olarak algilandig1 inanislar mevcuttur.
[lkel toplumlarda 6liim, tanrilarin gazabi veya
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yaygin bicimde biiyii sonucu ortaya ¢ikan gayri
tabii bir durum seklinde algilanmis ve dlenlerin
farkli bir boyutta yasamini siirdiirdiigiine
inanilmistir. Buna karsilik bilhassa gec gelen
6limiin normal bir durum kabul edildigi

antik medeniyetler s6z konusu oldugunda,
o6liitmden sonra yasamin devam ettigi inancini
benimseyen eski Misir dininde, yeniden dirilme
ve ferdi muhasebenin ardindan elde edilecek
yeni bir hayat anlayisi resmi inang 6zelligine
sahip olmustur. Oliim sonrasi hayat, tanrilarin
(0zellikle Osiris) ve 6limsiizligiin alanina
giris olarak goriilmis; oliler adina, “ebedi

ev” adi1 verilen, lahit tarzi bityiikk mezarlar

insa edilmistir. Icine 6lenin sahsi esyalarinin
birakildig: bu siisliit mezarlardan anlasildig:
tizere, eski Misir’a ait 6teki diinya inanci, daha
ziyade tanrilarla yakin baglantisi olduguna
inanilan aristokratik ve varlikli kesimle sinirli
kalmus; belki de bu sebeple eski Israil dinini
fazlaca etkilememistir.

Eski Misir 6rneginden farkli olarak yeniden
dogus veya kurtulus fikirlerinin yer almadig1
eski Mezopotamya geleneklerinde ise 6liim,
hayatin tamamen sona erdigi, geri doniis
imkaninin bulunmadig: kasvetli bir durum
olarak tasvir edilmistir. Bununla birlikte
Stimerlerin cenaze toreni yaptiklari ve

oliillere takdime sunduklar: bilinmektedir.
Diizenli olarak yapilan bir ritiiel halinde Sami
topluluklara da (Babilliler, Kenanlilar vs.) gecen
takdime uygulamasi, daha ziyade 6li ruhlar:
teskin etme ve yasayan yakinlarina zarar
vermelerini énleme amaci tasimistir. Oliilere
yonelik takdime geleneginin izlerini Yahudi
kutsal metinlerinde de géormek miimkiindiir.'
Eski Israil dinindeki 6liim anlayisini en

fazla etkiledigi goriilen Babil dininde resmi
anlamda 6teki diinya inanci yer almamasina ve
oliimstizliik tanrilara mahsus bir durum olarak
goriilmesine ragmen (Gilgamis'in beyhude
cabasi), nadir de olsa Babil mezarlarinda da
sahsi esyalara rastlanmistir.?



Yahudi Anlayislar1

Babil geleneginde oldugu gibi tam manasiyla
ruh-beden ayriminin yer almadigs® eski Israil
dininde, en azindan baslangi¢ta daha ziyade
bu diinya hayatiyla sinirl bir bakis agisi hakim
olmustur. Dolayisiyla ceza ve miikafat da bu
diinyayla sinirli kabul edilmis, ayni zamanda
fertlerin akibetinden ziyade soyun devamina
onem atfedilmistir. fyi ve uzun bir hayatin
ardindan 6lmek ve ata mezarligina gomiilmek
normal ve arzu edilen bir durum hatta bir nevi
miikafat?, erken ve 6zellikle de geride nesil
birakmadan 6liim ise bireysel giinahin cezasi
olarak gériilmiistiir.> Dolayisiyla Ibraniler

icin 6liim, uzun yasamin ardindan mezarda
atalara kavusma ve onlarla birlikte uyumay1
ifade ederken, neslin devami, dzellikle de erkek
nesle sahip olmak 6liimlii insanin ulasabilecegi
nihai nokta yani bir nevi 6liimsiizliik seklinde
anlasilmustir. Eski Israil'in popiiler inancinda
yer aldig1 ve daha sonraki donemde resmi inang
haline geldigi anlasilan unsurlarin basinda ise
Seol kavrami gelmektedir. Hem iyilerin hem

de kottiilerin oldiikten sonra Seol denilen yerin
altindaki 6liiler diyarina gittigi ve geri doniisiin
mimkiin olmadig: bu karanlik ve kasvetli
yerde golge gibi yasadigina inanilmistir.® Babil
mitolojisinde oldugu gibi, eski Israil inancinda
da gokytizti Tanri'nin ve ilahi varliklarin?,
yerylizii yasayanlarin 6zellikle de insanlarin,
yeralt1 ise Oliilerin alani olarak gorillmustiir.

Bu sekilde 6liimden ziyade 6liim sonrasina
olumsuzluk atfedilmis olsa da zamanla 6liim de
Tanrr'dan ve dolayisiyla kutsalliktan uzaklasma,
ayni zamanda -muhtemelen Zerdiist dininin
etkisiyle- kirlilik anlami tasimistir. Daha

ziyade Pers donemiyle iliskilendirilen Tevrat
pasajlarinda ceset ve cesetle temasin ritiiel
kirlilik unsuru olarak ortaya kondugu
gorilmektedir.®

Ozellikle Babil Siirgiinii tecriibesiyle birlikte
eski Israil dininde asil vurgu, kurtarict Mesih
ve Mesihi donem inanglarini sekillendirecek
sekilde, topluluk olarak Israil kavminin

kaderini ilgilendiren “milli kurtulus” ve
“restorasyon” fikrine yogunlasmistir.” Tevrat'in
Tekvin kitabinda yer alan ve Siirgiin donemine
ait oldugu anlasilan, ilk insan ¢iftinin Tanr1'ya
karsi itaatsizligi ve cennetten diisiis anlatisi
da'®, insanin 6liimli olusunun 6tesinde
[srailogullarinin toplu giinahinin ve Kenan
topraklarindan siirtilmesinin yani Tanrr’yla
yabancilasmasinin bir ifadesi olmaktadir.
Yahvist metinle iligskilendirilen bu yaratilis ve
disiis anlatisina karsilik Stirgtin doniistinde,
fkinci Mabet dénemi denilen donemde
tiretildigi kabul edilen Kohen metnine ait
ikinci yaratilis hikayesi'!, basta Tanri-insan
iligskisi olmak tizere uyum ve diizen vurgusu
yapmaktadir.

Ikinci Mabet déneminde ayrica, Pers ve

Grek kiltiirlerinin etkisiyle, hem milli hem

de ferdi ¢cagrisimlara sahip olan “yeniden
dirilme” inanci ve “ruhun 6limsizliga” fikri
seslendirilmistir.* Filistin Yahudiliginde her
iki inang da yer alirken Helenistik Yahudilikte
daha ziyade ruhun 6lumsiizlagi fikrinin etkili
oldugu anlasilmaktadir.”® Bu yeni anlayis
cercevesinde ve inanci ugruna 6len Yahudi
orneklerinden hareketle (Makabi ve Roma
isyanlar1), gec fkinci Mabet déneminde iiretilen
Apokrif metinlerde ve Talmud donemine ait
Rabbani literatiirde, iyileri 6liim sonrasinda
ebedi hayatin bekledigine yonelik ifadeler

yer almistir." Bilhassa [saya kitabinda ve
Mezmurlarda gegen “iyiler tilkeyi sonsuza

dek milk edinecek”"

ifadesi Rabbani gelenek
tarafindan “Oteki diinyada elde edilecek
ebedi hayat” seklinde, yine Tanah'in farkli
pasajlarinda yer alan, 6ldiikten sonra “mezarda
atalara kavusma” ifadesi de “6teki diinyada
atalarla bulusma” seklinde yorumlanmaistir.
Bununla birlikte Tanah'in, bu diinya hayatini
kutsayan ve uzun hayat ile erken 6liim
arasinda rahmet-ceza zitlig1 6ngoren bakis
acisi;'® uzun yasamin ilahi miikafat oldugu,
hayatin kutsallig1 ve muhafazasi seklinde
Rabbani literatiirde de ifadesini bulmustur.’”
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Intihar1 onaylamayan Yahudi seriatina gére,
bir yahudinin 6liim tehlikesiyle karsi karsiya
kaldiginda, masum birini (yani yahudiyi)
oldiirme, ensest iligkiye girme ve aleni olarak
putlara tapma fiilleri hari¢, Yahudi seriatini
ihlal etmesi miibahtir. Aksi takdirde, biiyiik
giinah kapsamindaki bu {ig fiili islemektense
olimii goze almasi gerekmektedir. Giiniimiizde
pratik karsiligi bulunmasa da bu sekilde
6lmek, Islam’'daki sehadet kavramina benzer
sekilde, “Tanrr’nin kutsanmasi (kidus ha-Sem)”
olarak gortlmistiir.’* Ayni zamanda hayatin
6lumden sonra da devam ettigi inancinin bir
sonucu olarak, Rabbani gelenekte, defin ve yas
uygulamasina yonelik ayrintili kurallar tesis
edilmistir.’®

Mesihgilik inancinin yani sira yeniden

dirilme ve 6teki diinya fikri, Orta Cag Yahudi
diisiincesinde de 6nemli yere sahiptir. Basta
fbn Meymun'un On Ug Iman Esasi (Silosa
Asar Ikarim) olmak iizere, Islam geleneginin
etkisiyle olusturulmaya baslanan Yahudi iman
esaslari icerisinde her ii¢ inang da yer almus,
ayni zamanda giinliikk duanin (Amida) pargasi
haline gelmistir. Oteki diinya fikrinin ve
bununla baglantili kavramlarin Tevrat’ta acik¢a
yer almamis ve Tanah'in diger kitaplarinda

da 6ne ¢ikmamis olmasina yonelik de cesitli
yorumlar yapilmistir. Said el-Feyyumi'ye gore,
oteki diinyada goriilecek miikafat ve ceza

aklen ispatlanabilir oldugu ve daha acil olan bu
diinya hayatina yonelik konulara agirlik verme
ihtiyacindan dolay: 6teki diinya fikri Tevrat'ta
dogrudan ele alinmamis,” daha ziyade Rabbani
literatiire birakilmistir.

Bu noktada XIX. yiizy1l Yahudi diisiintiri ve
kiilttirel siyonizmin kurucusu olan Ahad Ha-
Am (Past and Future), yahudilerin kiyimla
dolu uzun siirgiin tecriibesine ragmen hayatta
kalmalarinin sirring, ferdi anlamda “6teki
diinya’, milli anlamda ise “Mesihi donem”
inancini tiretmis olmalari, bu sekilde ge¢misle
gelecek arasinda denge kurabilmeleri ve
manevi varliklarini normallestirmelerine
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baglamistir.?' Ozellikle Ikinci Diinya Savasi’'nda
yasanan Nazi soykirimindan ve bu tecriibenin
siyonist ¢evrelerde Holokost adiyla bir ideoloji
haline dontistiiriilmesinden sonra, hem say1
hem de milli bir kimlik olarak ve ne pahasina
olursa olsun hayatta kalma vurgusunun
giiniimiiz Yahudiliginde daha da 6ne ¢iktigini
ve neredeyse yahudi olmanin baskin muhtevasi
haline geldigini soylemek dogru olur.

Hiristiyan Anlayislar:

Konu Hiristiyanlik oldugunda ise tekrar antik
donem Yahudi tecriibesine donmek gerekir.
Yahudiler arasinda 6teki diinya inancinin
ortaya ciktig1 ve Mesihci beklentilerin
yiikselise gectigi, ayn1 zamanda Gnostik ve
kurtulus merkezli akimlarin revag buldugu
donemde gelisen Hiristiyan dininin 6lim
anlayisinda, Yahudiliktekinden daha farkl

bir siire¢ s6z konusudur. Bununla birlikte,
dinler tarihi agisindan gayet tabii bir durum
olarak, Yahudiligin hem baslangi¢c hem de
gelisim donemlerinde baglanti halinde oldugu
geleneklerden etkilenmesi gibi, Hiristiyanlik
da icinden ¢iktig1 Yahudi geleneginin yani
sira Yahudilik dis1 mevcut anlayislardan
etkilenmigtir. Bu noktada 6zellikle Helenistik
Yahudilik ile Hiristiyanlik arasinda bir
devamliliktan da bahsetmek mtimkiindiir.

Hiristiyanligin sekillendigi donemde, basta
Helenistik Yahudilik olmak tizere d6nemin
yahudilerini de etkileyen cesitli kiilt ve
felsefeler (Gnostisizm, Hermetizm, Neo-
Platonculuk vs.) yoluyla 6liimden sonra
insanlar1 daha iyi bir hayatin bekledigi inanc1
seslendirilmistir. Bu 6gretilerde hayatin
kendisinden ziyade gerek yasarken gerekse
oldiikten sonra ruhun bedenden ve maddi
diinyadan kurtulmasi, bu sekilde ait oldugu
yiiksek alemde sonsuz saadete ulagsmasi
hedeflenmistir.** Antik donem Yahudiligi

ile biitiin bu 6gretilerin bir nevi kesisim
noktasinda sekillenen Hiristiyanlik da basindan
itibaren ruhun 6liimsiizligi fikrinin yani



sira diinyanin sonu ve kurtulus merkezli bir
Ogretiye sahip olmustur. Bir realite olarak 6lim
ve insanin 6limli olusu, sonraki ana akim
Hiristiyanlig: sekillendirecek olan “Gentile
Hiristiyanligi”nin kurucusu konumundaki
Pavlus tarafindan, ilk insan ¢iftinin isledigi
giinahin ve insanin Tanrr’yla yabancilasmasinin
sonucu olarak yorumlanmistir.”* S6z konusu ilk
giinahin etkisini tersine ¢evirme ve insanligin
ebedi kurtulusunu temin etme adina, carmihta
oliip yeniden dirilen “Tanri’nin oglu (Logos)”
Isa Mesih inanc1 ortaya konmustur.?* Bu
Pavlus’cu anlayisa paralel olarak Yeni Ahit’te
6lim kendinde bir son olmayip, imanlilara
nispetle uyku seklinde tasvir edilmis;* Isa
Mesih’e inanarak 6lenlerin tipki onun gibi
yattiklar1 yerden bir giin kaldirilip O’na
yiikseltilecegi inanci seslendirilmistir.?® Sonraki
Kilise babalar: (Tertullian, Justin, 1gnatius vs.)
tarafindan da vurgulandig tizere, Hiristiyan
anlayigina gore 6liim, Isa Mesih'in garmihta
gerceklesen kurtarici kefaret ve yeniden dirilis
mucizesine inananlar i¢in ebedi kurtulusun
baslangicini ifade etmekte; inanmayanlar ve
ayni zamanda heretikler icin ise -bilhassa
Katolik Hiristiyanlikta anlasildig: tizere asli
giinaha® ilaveten kendi bireysel giinahlarinin
cezasl ve- tamamen kurtulusun disinda
kalmaya karsilik gelmektedir. Diger bir ifadeyle
inananlar icin 6lim, 6zellikle de inanci ugruna
sehit olmak hem ruh hem de beden olarak
nihai anlamda Tanrr’nin Kralligi'na katilma ve
mutlak kurtulusa ulasma anlamina gelmektedir.
Bu noktada, Hiristiyanligin ilk iki asrinda
Roma Imparatorlugu'nun kiyimina ugrayan
Hiristiyanlar arasinda, diinyanin sonunun

ve Isa Mesih'in ikinci gelisinin yakin oldugu
inancindan hareketle, sehitlik kiiltiirtiniin
yiiksek olduguna, “goniilli sehitler” diye
adlandirilan kimi Hiristiyanlarin sehit olup

bir an 6nce kurtulusa ulagsmak i¢in Romali
askerleri kiskirttiklar1 gercegine isaret etmek
gerekir.?® Fakat [sa Mesih'in ikinci gelisi
(parousia) bir tirlua gerceklesmediginden, ikinci
gelisin ertelendigine inanilmis ve bu siirecte

Hiristiyanlik kolayca Roma Imparatorlugu’nun
resmi dini haline gelmistir. Resmi din olma
siireci sonrasinda ise benzer bir Hiristiyan
coskusu bu sefer, bilhassa Katolik Hiristiyanlig1
temsil eden Hacli Seferleri 6rneginde
goriildiigli tizere, iman icin hem 6lmek hem de
oldirmek seklinde tezahiir etmistir.

Hiristiyanlikta 6liim ile ebedi kurtulus arasinda
kurulan siki teolojik iligki, btitiin Hiristiyan
gruplar tarafindan kabul gormis iki 6nemli
Hiristiyan sakramenti olan vaftiz ve komiinyon
ayinlerinde bilhassa belirgindir. “Vaftiz’,
manevi anlamda 6liip Isa Mesih’te yeniden
dogmayi, “komiinyon” ise hentiz hayatta iken
sembolik anlamda Tanr1 ile birlesmeyi ifade
etmektedir. Manevi anlamda yeniden dogus
vurgusu, bebek vaftizi yerine ergen vaftizini
gerekli goren Protestanlikta, 6zellikle de
Evanjelik hiristiyanlar arasinda daha da 6ne
cikmaktadir.

Ote yandan gerek manevi gerekse fiziki
anlamda 6lim ve yeniden dirilis inancinin
Hiristiyan teolojisinde sahip oldugu merkezi
konuma ragmen, Hiristiyan Bat1 Avrupa
tarihinde olimle ilgili farkli miilahazalara ve
degisimlere isaret etmek gerekir. Bir Fransiz
arastirmacinin (P. Aries) yaptig1 calismaya
gore,” oliim hadisesi erken Orta Cag'da ebedi
bir uyku seklinde goriiliip daha ziyade aile
icinde vaziyet edilmesi gereken normal bir
durum olarak karsilanirken, ge¢ Orta Cag’da
ruhun kurtulusuna yonelik artan ilgiyle birlikte
papazin devreye girdigi dini ve 6nemli bir
hadise olarak anlagilmistir. Rénesans ve Reform
donemlerinde ise 6liim korkusu yaygin bir
tema haline gelmistir. Aydinlanma sonrasinda
ozellikle XIX. yiizyilda, yiikselen ateizme
paralel olarak spiritiialist anlayislar ortaya
cikmis ve oteki diinya (6zellikle cehennem)
inancinin yerini ruhla baglantiya ge¢me yani
ruh ¢agirma uygulamasi almistir.

XX. yiizyilda ise konu metafizik anlamda 6lim
ve Olenin akibetinden ziyade diinyevi anlamda

Din ve Hayat/2025-1447 Yaz « 53



olii yakinlarinin teselli edilmesi siirecine ve

ticarilesmis cenaze torenlerine dontismustir.

Sekiilerlesmis modern Hiristiyan i¢in 6lim,

miimkiin oldugunca hayatindan uzaklastirmak
istedigi bir realite durumuna gelmistir.

Son olarak oliimle ilgili Yahudi ve Hiristiyan
anlayislarinin, ¢cogu dini konuda oldugu
gibi, degisen ilgi ve ihtiyaclardan bagimsiz

olmadiginy, 6liime yonelik bazi temel inang

noktalarina ragmen daha ziyade degisen

algilardan s6z etmek gerektigini vurgulamak

isabetli olur.
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Olmek ve
Olmak Uzerine

Dog¢. Dr. Giiliisan Gocen®

Hayat ve 6liim birbirini takip eden ayrilmaz
ikili gibidir. Buna ragmen insan; bu ikiliyi yan
yana -ancak- oliimiin hayata baskin oldugu
zamanlarda anar. Hayatin giindelik akisinda
6limiin anilmasi, sadece dile pelesenk
olusundandir. Bunlar da ¢ogunlukla yiizeysel
deginmelerden ibarettir. Hem geleneksel
Islam diisiincesinde 6ne cikan metinlere !
hem de modern sosyal bilimler literatiirtine
bakildigindaysa 6limiin kendisi ve ondan dogan
korku ve kaygi ya bir basa ¢ikma mekanizmasi
ya da hayati anlama ve ona amag bulma
seriiveninde karsimiza ¢ikar.?

[k insanin diinyaya gelmesiyle birlikte bir sona
eslesmis olmasi, bir tiriiniin tiretim tarihiyle
birlikte son kullanim tarihinin yazilmasina
benzetilebilir. Dogmak, 6lmeyi; gelmek,
gitmeyi; baslamak, bitmeyi beraberinde getirir.
Sonlu yani diger bir deyisle bitisli olmak,
insan1 htiziinlendirir. Bir son olmadan insan
hikayesinin nasil olacagy, tiim zamanlar boyunca
insanin merak konusu olmustur. Oliimsiizliik
yolculuguna ¢ikan, Gilgamis Destani’nda
Azrail'le pazarlik yapmaya ¢alisan ama bunun
karsisinda sonug alamayip caresiz kalan Deli
Dumrul’'un hikayesinde de bunu gorebiliriz.
Bunlar sadece ge¢misin hikayeleri, sozleri degil
yeryliziiniin her zamaninda insanin sergiledigi
ona 6zgi bir haldir. Bunlara “tarihte kalmig
karakterler, hikayeler, diisiinceler” demek
kendi hikayesiyle ge¢cmisin insan hikayesi

arasindaki gecisliligi farkedememek olur. Jose
Saramago’nun Oliim Bir Varmus Bir Yokmus adl
distopya romanini nerede oldugu bilinmeyen
bir tilkede baslatirken ilk ctimlesini “Ertesi giin
hi¢ kimse 6lmedi” olarak kurmasi, o sebeple
sasirtict degildir.

Oliimiin kendisi korku ve kaygi iiretirken;

6lme stireci dlumsiizliigiin miimkinligi
dairesini zorlamaya ¢alismaktadir. Bu ne ilk
insana ne de modern insana ait bir durumdur.
Akl 6lumsiizliigiin makul olmadigina ikna

olsa da sozlii kiiltiirdeki hikayelerde yer alan
uzun yolculuklar, mitik yaratiklarla miicadele,
biiyii ve metafizik giice sahip olma becerisine
gerek kalmadan 6limii miimkiin oldugunca
uzaklastiracak yollar takip edilmektedir. Takviye
besinler, vitaminler, saglikli yasamin yani sira
uzun 6mir icin yapilacaklar listesi, yaglanma
geciktirici/karsiti kozmetik tirtinler ve zamanin
izlerini silmek tizere cerrahi miidahalelerle
estetik operasyonlar, yasindan daha kiigiik
gosterecek tityolar vb. seyler ayni sekilde 6limi
gormezden gelme ve yahut kabullenememenin
modern halleridir.® Lokman Hekim'in kesfettigi
one siriilen 6limsizlik hapi, sadece bir
efsanenin konu edindigi sozli kiltir midir
yoksa bugiin rasyonel olmadig1 i¢in adina
“Olumsiizligi elde etme” demesek de, icimizden
gecen hi¢ yaslanmama ve yasamdan gitmeme
istegi, varolusgsal bir gercek midir?

Insanlar neden 6liir? sorusuna verecegimiz

ilk cevap, goriinen ilk sebeptir. Hastalik,
yaslanma, kaza, intihar 6liimiin yasarken niye
var oldugunu agiklayamaz, ne sebeple ortaya
¢iktigini anlatabilir. Modern bilimler bu soruyu
metafizik alanina iter ve gercek yasamda kisiyi
bu soruyla bas basa birakir. Yasamin ve 6liimiin
anlamini bulma konusunda insan, yalniz kalir.*
Modern 6ncesi donemde insan i¢in 6lmek,
ontolojik ve metafizik anlamiyla ruha, ruhsalliga,
can sahibi olmaya/olmamaya aitken modern
insan i¢in 6lmek fiziksel, biyolojik (kaza, hastalik
vb.) ve psikolojik anlamiyla bedene, bedenin
isleyisine/islemeyisine, bedenin korunmasina
hasredilir. Modern insan 6liime karsi
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yabancilagsmis ve yalnizlastirilmistir ve bu insani
olmayan siireg; insani psikolojik, sosyolojik

ve fizyolojik acidan derinden etkilemektedir.®
Bauman tip ¢ercevesinde hastalikla, yanlis
aliskanliklarla, kendine iyi bak(a)mama ile
yeterince temiz ol(a)mama, dikkatsizlikler ve
ihmallerle agiklamaya calisilan 6liimiin modern
insanin yasadig1 anlamsizligl, gideremedigini
sOylemektedir.® Bu sebeple modern diinyada
olimii diistinmek, tedavi edilmesi gereken bir
hastalik veya bedene miidahalelerle ertelenmesi
ya da asilmasi gereken bir sorundur. ’

Modern donem Oncesi insan, yasamin i¢inde
bir agacin dokiilen yapraklari ve yeniden
yesillenen dallarini seyrederken, hayvanlarin
yasama ve 6lum seriivenlerine eslik ederken
diinyanin mevsimlere ugrayarak tekrar tekrar
dongiisiinii devam ettirirken, sehir hayatinda
cami, sokaklarda bulunan mezar taglarinin
arasinda yasamini yiiriitiirken ekseriyetle
olimi kabullenmeye dogru bir tutum izlemistir.
Modern donemdeyse insan, 6liim ve 6liimle
ilgili her seyi hayatin disina itmek hatta

hep yasliliga 6telemek istemektedir. Bu da
giinlimiizde bu durumu dogal bir sey olmaktan
cok patolojik bir siirece dontistiirmektedir.
Cunk; “Olim, geleneksel diinyada bir kapiyken,
modern diinyada insanlarin ¢arpip parcalandig:
bir duvara donmistir”?

Bauman Oliimliiliik Oliimsiizliik ve Diger Hayat
Stratejileri adli o meshur kitabinda;

“Aklin giiciine pervasizca karsi koyar: Aklin
giicii iyi secim yapmak icin bir kilavuzdur, oysa
6liimde se¢im yapma séz konusu degildir. Oliim
utanilacak bir durumdur, aklin asagilanmasidir.
Oliim, akla duyulan giiveni ve aklin sz verdigi
giivenilirligi ¢okertir. Aklin yalanini yiiksek sesle
aciga vurur. Aklin vurdugu giivenilirligi icten ice
zayiflatan ve sonunda yok eden bir korku salar.
Aklin kendisini bu utan¢tan kurtaramaz”

diyerek bu patolojik hale doniisen hali agiklar.’

Ibni Sina ise, 6liimden kagmaya calisan insanlari,
hakikatten kagan insanlar olarak goriir. Oliim ona
gore bedenin degil ruhun iizerinde gerceklesen
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bir déniisiimdiir, bireysel bir tecriibedir,
milyonlarca yildir her can tagtyanin yasadigi sey
hep kendine 6zgiidiir. Bu tecriibe aktarilamaz,
oznesi birdir. Gozlemlenebilmesi yaganmasi
ayni sey degildir.’® Yunus Emre’nin “Sordum

sart gigege sizde oltim var midir? /Cigek eydiir

ey dervis oliimsiiz yer var nudir?” dizelerinde de
soruldugu/soylendigi tizere 6liimliiliik canli olan
her seyin zorunlu ugragidir.

Kisilerin 6liimlii oldugu bilgisiyle ne yaptigy,

bu bilginin farkindalig ile neye yoneldigi,
bundan nasil etkilendigi bu sebeple yasam
icerisinde toplumlara, kisilere, cografyalara 6zgii
cesitlilik getirmistir. Kisiler ve toplumlar, 6limu
kabullendikleri zaman, bu bir son olmaktan
cikmaktadir. “Var” olusun karsisinda bir “yok”
olus seklinde bakmamak, 6liimii yasamin
karsisinda bir tehdit olmaktan ¢ikarabilmekte,
onlar1 zayiflatan degil giiclendiren bir konuma
gecirmektedir. Yasam ve 6liim nasil i¢ iceyse,
oliim de dogumla birdir. Oliimiin yasamin
noktasi degil, noktalarindan biri olarak gormek,
olimi bulusma ve kavusma ani yani “seb-i
arus” olarak goren pirimiz Hz. Mevlana'nin bize
ogretmek istedigi en 6nemli derstir. Oliimiin
kendinden degil korku ve kaygi yayan halinden
kaginmak gerektigini soyleyen Kindi'ye!!

gore “Eger basimiza hicbir musibet gelmesini
istemiyorsak hic var olmak istemiyoruz
demektir”

Oliim korkusu, tiim canlilarda ortak bir
durumdur. Cogu zaman birbiriyle karistirsalar
da 6lim korkusu ve kaygisi, ayni sey degildir.
Kaygisini tam olarak tanimlamak, zor bir
durumdur. Ciinki 6lim, kisinin daha 6nce
deneyimlemedigi bir olgu oldugu icin
kaygilanilan durumun igerigi hakkinda

bilgi sahibi olunmamasi, o durum tizerine
hissedilecek kaygi diizeyinde artis saglar.
Bugiintin “yabancilasma” dedigi kavram ile
Ibn Sina’nin 6lmek ve 6liim hakkindaki bilgi ve
idrak eksikligimizle kendi dogamiza, hayatin
dogalligina akisina olan uzakligimiz seklinde
ifade ettigi yorumu birbiriyle 6rtiismektedir.
Oliimiin korkutucu olmasinin sebepleri arasinda



o6liimiin nasil olacaginin ve ne zaman olacaginin
bilinmemesi, 6liimden sonra ne olacaginin

ve diinya hayatinin disindaki hayatin varlig
hakkinda stiphe duyulmasi, bedeni ve yasama
hakkini kaybetme, yok olma diistincesi, 6liimden
sonra arkada kalanlarin duyacag aci, 6liim
bicimine dair diistinceler, 6liimde ve sonraki
hayatta yalniz kalacagina dair diistinceler
sayllmaktadir.'?

Oliimiin korkusu kadar, bu korkudan nasil
uzaklasilacagi da ¢ok konusulmus bir meseledir.
Kisinin 6liim korkusu Razi'ye'® gore 6liimden
sonraki hayatin daha iyi olacagina inanmakla;
Kindi'ye'* gére de insanin bedeninin sonlu
oldugu insanin ruhunun yasamaya devam
ettigine vurgu yapilarak giderilebilir. Razi ve
Kindi'nin 6te diinya eksenli yorumlarindan
farkli olarak Batili psikoterapist Yalom' lim
korkusunun azaltilmasi i¢in bu terazinin diger
kefesinin doldurulmasi gerektigini sdyleyerek
yasami isaret etmis, dolu dolu yasayan kisinin
yasamuin niteligini artirdikca 6liim korkusunun
geride kalacagini sdylemistir. Bu, eksik olmakla
birlikte haksiz bir yorum degildir ve bu nedenle
insanlar1 6zellikle cocuklar1 hayatin iginde
karsilarina ¢iktiginda 6liim konusundan
korumaya ¢alismak, onlar1 korumak sakinmak
degil onlarin duygusal gelisimini engellemek
demektir.

Biitiin dinler ve inanglar, 6liim korkusu ve
kaygisinin verdigi aciy1 hafifletmeye caligir

ve arastirmalara bakildiginda bu konuda
cogunlukla da basarili olduklar: gortilmistiir.'®
“Olmeden 6nce, 6liiniiz” séziinit Hz. Peygamber
(s.a.v.)in “Hig¢ olmeyecekmis gibi diinya igin,
yarwn 6lecekmis gibi ahiret igin ¢alis” deyisiyle
birlestirerek anlamak, Islam diisiincesinin

iki diinya dengesi hakkindaki yaklagimini da
kavramayi gerektirmektedir. Yasamin sonlu
olusunu bilmek, bedene sigmayan bir ruha
sahip olma zenginligini de isaret etmekte;
yasamui 1skalamayi degil, onu tamamlayan
oliimle birlestirmeyi diistur edinmektedir.

Her yasanan donemin kendine 6zgii sorunlari
vardir ve bu ¢agin basa ¢ikmasi gereken sorunu;

anlam ve amag bulma aksiyle varolussal bosluk
ve kisinin hiclik duygusudur. Zira modern
distincede hayat merkezilesirken 6liim gozden
distrilmustar.

Oliimiin gerceklesmesinden sonra ise gidenler
ve kalanlarin hikayesi ikiye ayrilir. Kalanlar icin
yas, sevilen ve istenilen seyin yitirilmesi ondan
dogan derin ac1 ve kederdir. Karacaoglan1in
“Bir ayrilik, bir yoksulluk, bir 6lim” diye ti¢
baslikta topladig1 hayat zorluklarinin hepsinde
yitirmek vardir. Yas duygusal, davranissal ve
biligsel 6geleri iceren karmasik ve uzun bir
siirectir. Oliimii ve iiziintiiyii kendinden uzak
tutmak isteyen modern insan i¢in, yas da

oliim diisiincesi gibi can yakicidir ve tamamen
otelenmesi gereken bir hadisedir. Oliim insan1
durdurur halbuki hayat her daim durup
dinlenmeden akmalidir, diye diisiinen insan
icin 6limtn kendisi hakkinda diistinmek de

yas slireci de zaman kaybidir. Hayata en hizli
sekilde donmenin, bir saglik ve giicliiliik belirtisi
olarak degerlendirildigi de olur. Oysaki kisinin
kederlenmek ve yas tutmak icin kendine yeteri
kadar zaman ayirmamasi, yas gercegini ortadan
kaldirmaz aksine bir sonraki benzer aciya kadar
bilincin altinda beklemesine sebep olur.

Yas tutma bic¢imi, kisilik yapisina, 6nceki yas
deneyimlerine, kaybedilen kisinin/seyin yas
tutan kisi i¢in anlamina, kaybin sekline, ani
olusuna gore farklilik gostermektedir. Bu
sebeple modern psikolojide yas siirecinin nasil
ele alinabilecegi ve nasil miidahale edilecegi
cevresinde farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu
siireci bes duygusal ve bilissel asamayla ele alan
bir model 6neren Kiibler-Ross’a'” gore aciyla
karsi karsiya kalan insanlar inkar, 6fke, pazarlik,
depresyon, kabullenme asamalarindan gecgerek
olumle ylizlesmekte ve hayatlarina devam
edebilmektedirler.

Oliimle basa ¢ikmak ve sonrasinda da yas
siirecini yasarken ona eslik etmesi icin ortaya
konan inang ve uygulamalar, hayatin icinde
o6nemli bir yektin olusturur.’® Sevilen seyin veya
kisinin yitirilmesi, biyiik aci, kisiyi derinden
sarsarak varolussal sorgulamalari giin ytiziine
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yani bilince ¢ikarabilmektedir. Bu sebeple dini
uygulama ve torenler, insan ruhuna verdigi derin
etkilerle kisiyi teskin etmede etkili olmaktadur.
Isik’'in ve benzer sekilde Bedir & Kanter’in
calismalarinda 6liim anina sahit olmanin, defin
islerini gerceklestirmenin, oliimle ilgili dini
torenlere katilmanin ve kabir ziyaretlerinin
olimii kabullenmeyi ve 6lim korkusunu
yenmeyi kolaylastirdig1 vurgulanmaktadir. Buna
paralel olarak ortaya konan diger bulgularsa;

bir kisim insanin bunlar1 yaparken rahatlama
yasadigini soylemesine karsin bir kisminin da
olimle yiizlesme, meydan okuma ya da yadsima
tutumlarini gelistirdiklerinin altinin ¢izilmesidir.

Karaca' bu gelinen noktay1 yani; 6limden
sonraki kayip ve yas siirecinin yadsima ya da
Yalom’un tiim eserlerinde isaret ettigi tizere
kabullenememe seklinde iki ugta bu kadar
sancili gegmesinin nedenini, giiniimiizde
toplumsal olmaktan ¢ok artik bireysel
yasanmasina, 6liime refakat etmenin, hastaya
eslik ederek 6liimi beklemenin, bas sagligi
ziyaretlerinin giderek azalmasina baglamaktadir.
Bunun diger bir kanit1 da giiniimiizde yeni

yeni ortaya ¢ikan “Oliim eslikg¢iligi” denen
hizmet alanidir. Ozellikle yagaminin son
kismina hastalik, yaslilik veya kaza ile gelen
insanlar yasamin 6liime bakan kisminda nasil
davranacaklari, hissedecekleri konusunda
uzmanlasmus bilgi almak, yonlendirilmek hatta
yalniz kalmamak isterler. Geleneksel zamanda
aile ve yakin ¢evrenin iistlendigi bu gorevi
uzmanlagmanin hakim oldugu spesifik ve sinirl
alan odaklilig ile 6ne ¢ikaran modern zamanin
icinde bir hizmet alanina doniiserek satin alinan
bir profesyonellik olmasina ¢ok da sagirmamak
gerekir. Maddi anlamda her seyin ulagilabilirligi
konfor sunsa da, insanin manevi tatmin, destek/
doyum ve anlam arayisini/istegini tam anlamiyla
kusatamadigini yine zaman en iyi 6gretmen
olarak ortaya cikaracaktir.

Var olmak, cesaret gerektirir. Oliimlii olacagini
bile bile yasamalk, tiretmek giicliliigiini

gosteren insanoglunu bu sebeple diger canlilar
icinde 6ne cikarir. Oliim, her haliyle bir esiktir.
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Oliimiin mecburiyeti, yasami tehdit ediyor

gibi goriilse de yasamin kendisi de baslangicta
bir secim degil bir zorunlulukla baslar. Ama
yasama zorunlulugu, 6limiin varlig kadar
sorguladigimiz bir sey olmaz. Olmek ve

olmak, hayat ve 6liim, gece ve giindiiz birbirini
tamamlar. Hayat bir yolculuktur; 6lim bu
yolculugu baska bir platforma tasiyan bir
kapidir. Insan yiiriiyendir. Olmek icin de olmak
icin de yiirityendir. ismet Ozel'in de dedigi gibi;

Yiiriiriim, ¢ctinkii oliimdiir yiiriiniilmeyen.
Yiiriiriim. Yiiriiyiistimdiir, yeryiiziiniin halleri.
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Yasamin ve
Oliimiin
Sinirlarinin
Muglaklastigi
Alanlarda
Biyoetik Bize
Ne Soyler?

Yirminci ylizyil, biyomedikal arastirmalar ve
biyoteknolojik yeniliklerde kaydedilen birtakim
onemli gelismelere sahne olmustur. Bu dénemde
gerceklestirilen ilk organ nakilleri, kok hiicre
arastirmalari, yardimai iireme teknolojileri

ve ultrasonografik goriintiileme cihazlarinin
icad1 gibi biyomedikal arastirmalarda ve

tip teknolojisinde kaydedilen gelismeler
yalnizca klinik uygulamalar1 déniistiirmekle
kalmamis, ayni1 zamanda bireylerin beden,
hastalik, saglik, yasam ve 6liim gibi temel
biyolojik ve varolussal olgularla kurduklar:
anlam iligkilerini de derinden etkilemistir.
Yasanan bu gelismeler birtakim ahlaki
sorunlar1 da beraberinde giindeme getirmistir.
Ornegin, beyin 6liimii gergeklesmis ancak
yogun bakim destek {initesinde solunum
cihazlariyla kalp atisi stirdiiriilen bir hastanin
oli sayilip sayilmayacagi; yardimer tireme

tedavilerinde olusturulan ancak anne rahmine
transfer edilmeyen fazla(lik) embriyolarin
hayatiyetlerinin devam ettirilip ettirilmeyecegi;
bunlarin ahlaki bakimdan konumlari gibi
meseleler ve ¢cok daha fazlasi, geleneksel tip
etigi yaklasiminin Gtesine gecen, daha kapsaml
ahlaki degerlendirmeleri gerekli kilmistir. Zira
daha ¢ok hasta-hekim iliskisine yogunlasan
geleneksel tip etigi, bu tiir karmasik ve ¢cok
boyutlu degerlendirme gerektiren sorunlara
derinlikli cevaplar tiretmekte yetersiz kalmis ve
bu siireg, bir bilim olarak “biyoetik” disiplininin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.! Biyoetik
disiplini, biyomedikal gelismelerle ortaya ¢ikan
birtakim ahlaki, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
meseleleri sorgulayan, disiplinler arasi bir alan
olarak tip, felsefe, hukuk, din ve sosyal bilimler
arasinda koprii kurmus ve bu sayede de hem
akademik hem de pratik diizeyde bu sorunlara
bir derinlik kazandirmistur.

Biyomedikal arastirmalardaki gelismeler,
biyoetigin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisini
tetikleyen temel etkenlerden biri olmakla
birlikte, bu gelismenin ardinda yatan toplumsal,
kiltiirel, ekonomik ve politik dinamikler de en
az biyomedikal gelismeler kadar belirleyicidir.
Ozellikle 1960’11 yillardan itibaren Amerika
Birlesik Devletleri'nde etkisini artiran sivil
haklar hareketi, kadin haklar1 savunuculugu,
engelli bireylerin esitlik talepleri ve kiirtaj hakk:
etrafinda sekillenen toplumsal miicadeleler,
tibbi karar verme siireclerinde birey 6zerkligini
temel alan etik yaklagimlarin gelisimini
desteklemistir. Bu siirecte, bireysel 6zerklik
(autonomy) kavramy, yalnizca politik bir talep
degil, ayn1 zamanda klinik etik ve arastirma etigi
baglaminda da temel bir ilke olarak 6n plana
¢ikmistir. Bunun yani sira, II. Diinya Savasi
sirasinda Nazi doktorlarinin insanlar izerinde
gerceklestirdigi deneyler ile basta 1932-1972
yillar1 arasinda ABD’de yiiriitiilen Tuskegee
Frengi Arastirmasi gibi tip tarihine ge¢cmis
onemli etik ihlaller, biyoetigin yalnizca sahsi
dizeyde degil kurumsal diizeyde de bir denetim
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ve elestiri alani olarak gelismesine neden
olmustur.?

Biyoteknolojilerin Bedenler ve Kavramlar
Uzerinde Kurdugu Tahakkiim

Biyomedikal arastirmalarda yasanan gelismeler,
yalnizca modern tibbin teknik imkanlarini
genisletmekle kalmamus, ayni zamanda hayatin
baslangici ve sonu gibi temel meselelere dair
ahlaki, felsefi ve dini degerlendirmeleri de
yeniden giindeme getirmistir. Bu baglamda,
ozellikle dini acidan yeniden ele alinma

ve tanimlanma ihtiyac: hissedilen temel
sorulardan bazilari, “insan hayati ne zaman
baslar?” ve “Ne zaman sona erer?” seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir.® Bu sorulara verilen
farkli cevaplar, yalnizca teorik ya da felsefi
biyoetik tartismalarla sinirli kalmayip,

klinik uygulamalarda da dogrudan karsilik
bulmaktadir. Yardimci tireme teknolojilerinin
uygulandig tiip bebek merkezlerinden, pre-
implantasyon genetik tani laboratuvarlarina;
beyin 6limii tanisinin kondugu yogun

bakim tinitelerinden, organ bagisi ve nakil
koordinasyonuna kadar pek ¢ok tibbi uygulama
alaninda, bu sorularin somut ve ¢cogu zaman
kritik sonuglarini gormek mimkiindiir. Zira
bu sorular, modern tibbin bugiin karsi karsiya
kaldig1 en karmasik ve cevaplamasi zor ahlaki
ikilemleri i¢inde barindirmaktadir. Ancak,
unutulmamalidir ki, bu tartismalar yalnizca
sahsi vicdan ya da tip etigi cercevesinde degil,
devletlerin ekonomi-politik menfaatleri,
toplumsal degerler ve kiiltiirel normlar
baglaminda da sekillenmektedir.*

1978 yilinda Ingiltere'de ilk tiip bebegin
diinyaya gelmesi, tiremeye yardimci tedavi

ve teknolojilerin kiiresel diizeyde hizla
yayllmasinin 6niinii agmistir. Bu gelisme,
¢ocuk sahibi olmanin yalnizca dogal yollarla
mimbkin oldugu bir baglamda, tibbin sundugu
alternatif dogurganlik ¢6ziimlerini giindeme
getirmistir. Ulkemizde de bu teknolojilere
erisimin zamanla gorece kolaylasmasi, ¢ocuk
sahibi olamayan ciftler icin umut verici firsatlar
sunmus; ancak beraberinde birtakim ahlaki
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sorunlar1 da getirmistir. Ozellikle, tiip bebek
uygulamalarinda gebelik sansini arttirmak
amactyla olusturulan ancak anne rahmine
yerlestirilmeyen “fazlalik” embriyolarin akibeti,
bu embriyolarin dondurularak saklanmasi, imha
edilmesi ya da bilimsel ¢calismalarda kullanilmasi
gibi secenekler, embriyolarin genetik taramadan
gecirilerek sadece “saglikll” ya da belirli
ozelliklere sahip olanlarin secilebilmesi insan
yasaminin degerine ve “normal” olana dair
felsefi tartismalar1 giindeme getirmektedir.
Bununla birlikte, sperm ve yumurta bagisi
yoluyla ii¢linctii kisilerin tireme siirecine dahil
edilebilmesi ve tastyici annelik uygulamalar1
ebeveynlik, akrabalik, soy ve nesep gibi temel
kavramlarin yeniden degerlendirilmesini
gerektiren ¢ok katmanli tartismalar1 da
beraberinde getirmistir.

Uremeye yardimc teknolojilerin getirdigi
ahlaki sorunlara verilen tepkiler, kiiltiirel ve
dini baglamlara gore 6nemli 6l¢iide farklilik
gostermektedir. Nitekim misliiman diinya ile
hiristiyan Bat1 toplumlar: arasinda kisirliga
yonelik ¢coztim 6nerileri ve bu ¢oziimlere
verilen ahlaki tepkiler bakimindan belirgin
ayrimlar gozlemlenmektedir. Ornegin, Bati
toplumlarinda evlat edinme ya da ti¢lincii bir
kisiden sperm veya yumurta hiicresi transferi,
kisirliga karsi yaygin ve kabul goren uygulamalar
arasinda yer almakta; bireysel 6zerklik ve iireme
hakki gibi degerlerle temellendirilmektedir.
Buna karsin, Tirkiye ve genel olarak miisliiman
diinyada -6zellikle ti¢iincii kisilerin miidahil
oldugu bu tiir uygulamalar- nesep, mahremiyet,
miras hakki ve aile yapisinin korunmasi gibi
dini ve ahlaki ilkeler dogrultusunda ciddi
cekincelerle karsilanmaktadir. Bu baglamda,
evlilik birligi icinde gerceklestirilen yardimci
tireme tedavilerine -birtakim cekincelerle-
sinirli 6l¢tide cevaz verilmekte; ancak ticiincit
kisilerin iireme siirecine dahil oldugu durumlar
(6rnegin sperm veya yumurta donasyonu,
tasiyict annelik gibi) genel itibariyla dini agidan
uygun gorilmemektedir. Bu tiir uygulamalarin,
soyun karismasi, mahremiyet sinirlarinin ihlali



ve aile kurumunun zedelenmesi gibi gerekgelerle
reddedildigi gorilmektedir.®

Dolayisiyla, iiremeye yardimci teknolojiler
basta olmak tizere biyomedikal arastirmalarda
kaydedilen ilerlemeler ve biyoteknolojik
gelismelerin bizlere sundugu imkanlar(!) ve bu
imkanlar etrafinda yapilmasi gereken ahlaki
degerlendirmeler yalnizca tibbi imkanlarla
sinirli kalmayip, dini ilkeler, toplumsal degerler
ve kiiltiirel normlar ekseninde ¢ok katmanl: bir
anlam kazanmaktadir. Tim bu konular, dinin
toplumsal hayattaki karsilig1 acisindan hem
teorik hem de pratik diizeyde giderek daha
fazla dikkat gerektiren bir tartigma alani haline
gelmektedir.

Ancak, dogumun giderek artan bir bigimde
tibbilestirilmesi (medikalizasyonu), bedeni

ve yasamu bir dizi tibbi ve biyoteknolojik
sOylemlerin bulusma noktasi haline getirmistir.
Bu siireg, dogumu kisisel ve duygusal bir
deneyim olmaktan ¢ikararak, teknigin
uzmanlik bilgisi araciligiyla denetlenen ve
belirli normatif kaliplara sokulan bir alan
haline getirmistir. Boylece, dogum ve ¢ocuk
sahibi olamama -6zellikle yardimci iireme
teknolojileri baglaminda- teknik birer sorun
olarak cercevelendikce, bu deneyimlere iliskin
hayati ilgilendiren konular giderek goriinmez
hale gelmistir. Ornegin, teknolojinin bedenler
tizerinde kurmus oldugu tahakkiim, tedavilere
erisimdeki sinifsal adaletsizlik, ireme turizmi,
kadinin siireg icinde maruz kaldig1 psikolojik
siddet ve toplumsal baskilar gibi bircok 6nemli
mesele ya goz ardi edilmekte ya da yiizeysel
bicimde ele alinmaktadir. Ustelik bu konularda
yuriitiilen etik tartismalar ¢cogunlukla soyut
felsefi diizeyde kalmakta; bu deneyimlerin
hayata dokunan yoni, toplumsal baglam ve gii¢
iliskileri yeterince dikkate alinmamaktadir. Bu
durum, ézellikle Islam ahlaki ve hukukunun
giinlimiiz meseleleriyle iliskisini kurmaya ¢alisan
alimler agisindan 6nemli bir sorumluluga
isaret etmektedir. Alimlerimizin, bu tiir tibbi
konularda fetva verirken tibbi ve biyolojik
verilerin otesine gecerek, politik, ekonomik ve

toplumsal kosullar1 da dikkate alan ¢ok boyutlu
bir yaklasim gelistirmeleri elzemdir. Ancak

bu sekilde, tibbi konularda verilen fetvalarin
kisilerin diinyasina dokunabilmesi ve adalet
duygusunu giiclendirmesi miimkiin olacaktur.

Beyin Oliimii Insanin Oliimii miidiir?

Biyomedikal tibbin gelisimiyle birlikte
karsilagilan ahlaki sorunlar yasamin sonuna
iliskin meselelerde de belirginlesmektedir.
Ornegin, organ nakli, giiniimiizde yasami tehdit
eden hastaliklar i¢in stiphesiz umut verici bir
¢6zlim sunmaktadir. Ancak, organ naklinin
ahlaki zemini biytk 6l¢tide “beyin 6limit”
tanimi ve bu tanim etrafindaki tartigmalar
tizerine kuruludur. Peki, beyin 6limii nedir?

Tibbi literatiirde, beyin 6liim, beyin,

beyin sap1 ve serebellumun tiim iglevlerini
geri doniisiimsiiz bigimde yitirmesi olarak
kabul edilir.® Bu kisiler solunum ve dolasim
sistemlerini makine destegi olmadan
stirdiiremezler. Ancak, modern teknolojilerin
gelisimi ve yogun bakim tinitelerindeki imkanlar,
bu fizyolojik islevlerin belirli bir siire daha
devam ettirilebilmesine olanak saglamaktadur.
Yani, beyin fonksiyonlarini kaybetmis bir
kisinin solunum ve dolasim sistemlerini hala
canl tutabilmektedir. Bu durum, klasik 6liim
taniminin yetersiz kaldig1 yeni bir durumu
tanimlama ihtiyacini dogurmus ve “beyin
oliimii” kavraminin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir.’

1968 yilinda Journal of the American Medical
Association (JAMA) dergisinde yayimlanan
ve beyin 6limi tanimini ele alan raporda, bu
tanimin gerekli goriilmesinin iki temel nedeni
vurgulanmaktadir. flki, agir beyin hasari
gecirmis ve bilinci kalict olarak kapanmig
hastalarin -sinirli kaynaklar nedeniyle- aileler
ve saglik kurumlari i¢in ciddi bir “yik”
olusturmasidir. Rapor su ifadeyi kullanir:
“Yeniden canlandirma (resiisitasyon) ve
destekleyici tedavi yontemlerindeki gelismeler,
agir sekilde yaralanmus kisileri (hastalari)
hayatta tutmak i¢in yapilan ¢abalarin artmasina
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yol agmustir. Bu ¢abalar bazen yalnizca kismi
basari saglamakta ve bunun sonucunda

kalbi atmaya devam eden ancak beyni geri
doniisiimsiiz sekilde hasar gormiis bireyler
ortaya ¢ikmaktadir. Bilinglerini kalici olarak
kaybeden bu hastalar, aileler, hastaneler ve bu
hastalar tarafindan isgal edilen yataklara ihtiyag
duyan diger hastalar tizerinde biiyiik bir yiik
olusturmaktadir” Yani, bu kisilerin 6lii olarak
kabul edilmesi bahsedilen “yiik”ten kurtulma
imkanini getirmektedir.®

Ikinci gerekge ise daha temel bir kaygiy1 isaret
etmektedir: Beyin 6limi tanimi, beyin 6limi
gerceklesmis kisileri ideal organ vericileri haline
getirecektir. Boylece, bilinci kapali olmasina
ragmen fizyolojik islevleri devam eden bedenler,
organ nakli agisindan biiyiik bir potansiyel
sunmakta; boylece yasal ve etik bir ¢cerceve
saglanmaktadir.

Bu sekilde ortaya ¢ikan yeni insan 6limii tanimi
aradan gecen yillar icinde 6nemli ahlaki sorular:
da beraberinde getirmistir. En temel ahlaki soru
sudur: Beyin 6limii gercekten insanin 6limi
midiir? Zira beyin 6liimi tanis1 konmus kisiler,
mekanik destekle solunum yapabilmekte ve
dolayisiyla kalpleri atmaktadir. Her ne kadar
beyin 6limii tanimindaki “geri déniissiiz
olmas1” ifadesi bu tanima kavramsal ¢ercevede
temel bir dayanak sunsa da 6liim taniminin
toplumsal ve tibbi ihtiyaclara gore esnetildigi
siiphesi giindeme gelmektedir. Ozellikle artan
organ nakli talepleri karsisinda, beyin 6liimii en
“uygun” 6lum tanimi haline gelmistir.’

Bir yandan yasamin baslangicinin muglaklastigi
yardimci tireme teknikleri; 6te yandan 6liimiin
sinirinin bulaniklastigi beyin 6limii ve organ
nakli uygulamalari, tip, hukuk, din ve siyaset gibi
alanlarin i¢ ice gectigi bir kesisim noktasinda
yer almaktadir. Bu teknolojiler, yasamin ne
zaman baslayip ne zaman sona erdigi sorusunu
tibbi gostergelere indirgerken, ayni zamanda
(biyo)teknolojinin beden, yasam ve hatta 6liim
tizerinde hegemonya kurmaya ¢alistig1 bir
iktidar alan1 da yaratir. Fransiz filozof Michel
Foucault'nun “biyoiktidar” olarak tanimladig:
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bu siirecte, dogumdan 6liime kadar tiim
biyolojik stiregler, uzmanlasmuis bilgilerin

ve bu bilgileri elinde tutan “teknisyenlerin”
denetimine tabi kilinir. Yagamin baslangici

ve sonu, artik sabit sinirlar olmaktan ¢ikip,
yorumlanabilir, yonetilebilir ve gesitli teknik
miidahaleler ile sekillendirilebilir birer alan
haline gelmistir. Dolayisiyla, bu alanlara dair
ahlaki degerlendirmeler, bu teknolojilerin icinde
sekillendigi siyasi ve ekonomik yapilarin da
elestirel bir bicimde sorgulanmasini gerektirir. °
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Filozoflara
Gore Oliitmden
Sonra Hayat
Var midir?

(Ibn Sina ve Ibn
Riisd Ornegi)

Prof. Dr. Ahmet Capku’

Canlilar i¢inde 6lecegini bilen ve bunu
dikkate alarak yasayan tek varlik, insandur.
Varlik, bilgi, kiiltiir, siyaset, ahlak gibi

nice konu 6lim disiincesi ile bir sekilde
irtibatlidir. “Nereden geliyorum ve nereye
gidiyorum?” sorusu kisinin kékenine ve
akibetine dair incelemeyi beraberinde
getirir. Dini ve felsefi goriisler kendi sistem
biitiinliigl icinde konuya ¢6ziim getirmeye
calismistir. Varlik-yokluk, anlam ve adalet
arayisi, kaza kader ile ilgili meseleler Tanr1-
alem-insan tiggeninde ele alinmistir.!

Oliim sonrasina dair ortaya konulan

goriisleri iki kisimda 6zetlemek miimkiindiir:
Bunlardan biri, hayat sadece bu diinyada

bir bilin¢ parlamasindan ibarettir seklinde
diistinenler yaninda insanin benliginin dogum
oncesi ve 6liim sonrasinin bilinemeyecegini
ileri stirip bu sorunla ugrasmayi gereksiz
gorenlerin goriisleridir. Digeri, dogum 6ncesi

bilinmez olmakla birlikte 6lim sonrasinda
insan “ben”i varligin1 devam ettirir ancak
basina ne gelecegi tam bilinemez diyenler

ile insan nefsinin 6liim sonrasi varligini
devam ettirdigini ve bu diinyada iken

yapip etmelerine gore karsilik gérecegini
distinenlere ait goriislerdir.? Sozii edilen
yaklasimlari da, insan “ben”i i¢in 6liim Gtesine
kap1y1 kapatan materyalist yaklasim ile ona
yakin duran agnostik ve deistik bakis acgilari;
insani nefs ve bedenden olusan dual bir varlik
olarak goren, nefsi metafizik bedeni ise fizik
kokenli kabul eden ve 6liim 6tesini buna

gore okuyan bakis agisi, diye ikiye ayirmak
mimkiindir.

Yine insan i¢in 6liim Otesinin olmasina
yonelik ortaya konulan argimanlar
climlesinden sunlar dile getirilebilir: i)
Mutlak adaletin bir giin vuku bulmas:

ve boylece iyi ile kotiiniin ayirt edilmesi
gerektigine yonelik temenni. ii) Insan
“ben”inin sadece bu diinya hayati i¢in var
olmasinin ilahi hikmet agisindan uygun
goriilmemesi. iii) “Higlik”e karismanin insan
“ben”i tarafindan kabul gérmeyecegi.

Bu baglamda 6liim 6tesinin varliginin ancak
vahiy ile bilinebilecegini ifade eden Ibn
Haldun (v. 1406), “Oliim, bir sahsin mutlak
surette yok olmasina miincer olacak tarzda
yok olmaktan ibaret olsa insanin ilk varligi

icin bir hikmetin bulunmamasi icabederdi”
diyerek her seyi bir hikmet tizere var eden
Allah’in abes ile istigal etmesinin miimkiin
olmadigini belirtir.? Yirminci ytizyil filozofu
Miguel de Unamuno’nun (v. 1936), yokluga
karismaktansa ebediyen cehennemde yanmaya
razi oldugundan s6z ederek, “Eger biling iki
karanlik ebediyet arasindaki bir simsekten
baska bir sey degilse, bilelim ki bu bir adalet
degildir ve hayattan daha igreng bir sey de
olamaz o zaman!” ifadesiyle ayn1 hususa dikkat
ceker.*
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ibn Sina’da Oliim ve Ruhani Dirilis Meselesi

[slam filozoflarinin diisiince kaynaklarinin
basinda da Kur’an-1 Kerim gelir. Gerek vahiy
gerek akil temelli bilgi, donemin alem goriisii
ile mezcedilmis ve “insan” bu bakis agisiyla
okunmaya calisilmistir. Messai filozoflardan
Ibn Sina (v. 1037) ve ibn Riisd (v. 1198), kendi
doneminin zirve isimlerinden olup fikri
mimari inga etmislerdir. Biz de 6liim ve Gtesi
meselesini 6nce Ibn Sina’nin bakis acisiyla ele
almak istiyoruz.

Ibn Sina, Farabi'nin (v. 950) “sudar”
kozmolojisine genis bir perspektif
kazandirmistir. Sudur teorisine gore akil
varlig1 olan Tanri, ezelden ebede kendini
akleder. O’'nun kendini akletmesinden ilk
akil tagmustir. 11k akildan, o dénemin felek
anlayisina gore her biri bir felegin akli

olacak sekilde, diger akillar ve onlardan da
feleklerin nefsleri ve cirimleri sudtr etmis ve
boylece gok kiireleri olusmustur. Tanrr’nin
comertliginin (cd) bir sonucu olarak ve
herhangi bir bozulum olmaksizin gok alemi
varligini devam ettirir. Ay feleginin akl
konumundaki “faal akil” yeryiiziine nefs,
madde, stiret, bilgi verir. Aristoteles (v. MO.
322) - Batlamyus (v. 170) evren tasarimina
gore ay altinda olus bozulus ve fanilik s6z
konusu iken ay tistiinde bu durumlardan so6z
edilemez. Bu nedenle ay iistii alem i¢in fanilik/
kiyametten soz etmek, Aristoteles-Batlamyus
evren tasarimi tesirindeki sudir sistemi geregi
de mimkiin gorinmemektedir.®

Seyhii'r-Reis’in dislince sisteminde insan, faal
akil tarafindan verilen ve yokluga karigsmayan
bir nefse sahiptir.® Insanin maddi yénii olus
bozulusa tabidir. Nefsin metafizik temelli ve
olumsiiz oldugu bahsinde filozof, bosluktaki
adam Ornegini verir ki, bu drnege gore kisi
bes duyusu ile hic¢bir sey algilamasa bile kendi
“ben”inin farkindadir.” Nefs, bedeni hareket
ettiren bir cevher olup ¢ok yonlii ve akli
iradesi olan ozellige sahiptir.® Uyku halinde
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iken nefs, bedenden ayrik halde eylemlerde
bulunur, gayba dair sadik rityalar goriir. Bu da
onun bedenden bagimsiz olusuna isaret eder.’
Nefs, fesada kabil olmayan basit yapidadir

ve maktilatin mahallidir.’® Insanin harici

bes duyusu, dahili bes duyusuna; bunlar ise
ameli akla; ameli akil nazari akla hizmet eder
niteliktedir. Ameli akil, nazari aklin ilkelerine
tabi olur. Nazari aklin miistefad seviyesindeki
akletme, bir insanin ulasabilecegi en ileri
asamadir. Kutsi akil ise sadece nebilere has
olup “faal akil"dan metafizigin dogru bilgisini
elde eder ve nebi aldig1 vahyi din dili ile
insanlara anlatir.!

Konu baglaminda filozofun 6nemle
vurguladig1 husus, insanin manevi yani nefs
yonidiir. Metafizik, tabii ve iradi/ahlaki
acilardan inceledigi kotiililk meselesinde insan
icin 6nemli olani, kisinin kendini nefs temelli
olan nazari ve ameli akil yoniinden yetkin

hale getirip getirmemesi durumudur. Ciinki
kisisel “ben”i 6liim 6tesinde ilgilendiren
husus, budur. Nefs, bedeni bir alet olarak
kullanir. Bununla birlikte aklin nazari ve ameli
yonlerden yetkin (kemal) hale gelebilmesi belli
bir ¢cabayi gerektirir. Buna gore kendini nazari
ve ameli akil yoniinden yetkin hale getirenlerin
oliim otesi ebedi bir siirur (saadet) halini alir.
Nazari acidan belli seviyede yetkin ve ameli
acidan tam yetkin (abid) olanlar da nihayette
ebedi siirura garkolur.”® Her ikisinde yetkin
olmayanlar, nefslerine zulmetmis kisilerdir

ki, asil kotiluk budur ve bu tiir nefsler ebedi
istirap halinde kalir.'* Nazari agidan yetkin
olup da ameli agidan yetkinlesmeyenler (fasik)
olum o6tesinde 1stirap ¢eker ancak neticede
saadete erer. Bir de biilh (sadedil) olanlar
vardir ki, genis manasiyla onlar i¢in 6lim
otesinde Allah’in rahmeti umulur.'

Sudir kozmolojisinin bir neticesi olarak

ay stll alemde olus bozulus olmayacagina
gore bu durumda 6liim 6tesi ruhani olabilir.
Her ne kadar gok varliklarina 6zgii cismani



bir bedenlenmeden soz edilebilse bile

bu gegici bir durumdur.* Filozofa gore
kaynag1 ayn1 olmasi itibariyla akil ile vahyin
bildirdikleri arasinda celiski yoktur. Bu
acidan, meadin (6lum Otesi) seriat tarafindan
nakledilmis kisminin ispati ancak vahiy
yoluyla peygamberin verdigi haberi tasdikle
gerceklesir ki, bu da bedenlerin dirilisini

ve onun hayr ve ser ile ilgisini ortaya koyar.
Meéadin ruhani kismini ise metafizikei
filozoflarin ispatlayacagini ve bunun da
niibiivvet tarafindan dogrulandigini belirten
ibn Sina, metafizikei filozoflarin meadin
bedenli dirilisten ziyade ruhani olana ragbet
ettiklerini dile getirir. Clinkii asil olan nefstir."”

ibn Riisd’de Oliimsiiz Bir Cevher Olarak
Nefs ve Bedenin Dirilisi Meselesi

Ibn Riisd diisiincesinde Tanri, kadim bir
varlik olarak siirekli yaratandir. Alemin var
olusu 6ncesinde halk edilmis olan madde

de kadimdir. Varlik hiyerarsisinde Tanrr’dan
sonra gelmesi itibariyla ona hadis denir. Allah
ile lem arasinda bir illet-malul iligkisinden
s0z etmek daha dogru olur.”® Nefs, organ
sahibi cismin ilk yetkinligidir.'” Burada Ibn
Riisd, nefse kadar uzanan ¢izgide varlik
hiyerarsisi olarak sunlar1 ortaya koyar: Tanr1
-> ikinci ilkeler (melekler) -> faal akil -> ruh
-> suret -> madde. Insan beden olarak “ay
altr’, akil olarak “ay tistii” dleme 6zgii canli bir
varliktir. Bu agidan nefs, her ne kadar bedenle
birlikte var olsa da 6liim sonrasi onun yokluga
karismasindan s6z edilemez.* Nefs, buitiinliik
ve birlik arzeden 6liimsiiz bir cevherdir.?! Su
kadar var ki, nefsin tanimi yapilamaz. Aksi
halde ona bedende bir mekén tayin etmek
gerekir.”? Nefs biitiin yetileriyle akla hizmet
eder konumdadir. O her ne kadar bazi islevleri
itibartyla bedene bagimli goriinse de gercekte
oyle degildir.

ibn Riisd acisindan nefs, 6liim sonrasi beden
olmadig: i¢in pasif konuma geger.” Endiiliis

filozofuna gore duyu ve akil yetileri, mead
bahsinde sinirlidir. Oliim &tesine dair giivenilir
bilgiyi vahiy verir.** Konu ile ilgili olarak
filozof, Ziimer Suresi 42. ayeti delil olarak
sunar. Uyku halinde nefs, aleti olan bedenden
uzaklasir. Tekrar ona geri dondiigiinde nefsin
cevherinde/zatinda herhangi bir degisim
olmamistir. Onun i¢in alet konumundaki
beden, 6limle birlikte nefsten ayrilir ve

atil kalir, nefs ise varligini devam ettirir.®
Oliim, bedenin atil kalmas1 hali olup nefs,
oliim sonrasi uyku halini andiran bir berzah
durumuna gecer.?® Bu konuda akil ve naklin/
vahyin verileri uzlasi halindedir.”” Sayet konu
ile ilgili vahiy verilerini tevile gitmek gerekirse
bunu ancak ehli yapar. Ibn Riisd 6liim &tesi ile
ilgili olarak Kur’an'da varligin siirekliliginin
vurgulandigini, kiyamet ile birlikte fizik
alemin bagka bi¢cime doniistiirilleceginden s6z
edildigini belirtir.?® Demek ki, kiyamet sonrasi
var olus, bu diinyadakinden farkli ve daha
{istiin sekilde olacaktir. Onun i¢in Islam’'in
inanc ve ahlak alaninda getirdigi ilkelerin
dogru sekilde bilinmesi ve yasanmasi diinya
ve ahiret mutlulugu agisindan 6nem arzeder.”
Insani fiillerin kaynag1 nefs-i natika olduguna
gore onun nazari ve ameli erdemlere ulagsmasi
amactir. Bir din olarak Islam, ilim ve amel
yoniinden nelerin olmasi gerektigini en iyi
sekilde ortaya koymustur.®

Ibn Riisd’e gore dirilisin keyfiyeti,

kiyamet sonrasi 6biir diinyanin yeniden
bicimlenmesine uygun sekilde olur. Allah
ruhlar1 bedenlere iade eder. Iyi ruhlar,
kendilerine verilen yeni beden ile lezzetlerin
en yiicesine ulasir ki, bunun adi cennettir.
Bedbaht ruhlar cesetlere iade edildikten sonra
onlar bu diinyada ¢ektigi sikintilarin daha
agirina ugrar ki, bu da cehennemdir. Islam
sozii edilen konular: agikliga kavusturmustur.
Diisiiniirler arasinda belli miisterek bakis
acilarindan s6z edilebilmekle birlikte
nihayetinde akil, meéda dair net bilgi vermede
“imkan”dan oteye gidemez.*!
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Netice itibariyla; 6liim Gtesinin var olup

olmadig1 konusu, her bir diisiintiriin kabul

ettigi varlik sistemi ve bunun i¢inde insanin

ne ve nasil bir yapida oldugu kabuliine gore

sekillenir. Messai filozoflardan Ibn Sina ve

Ibn Riisd’e gore Tanri-alem iliskisi acisindan

insan, nefs yoniiyle ilahi, fizik yoniiyle diinyaya

6zgitidiir. Oliim sonrast nefs, bedenden ayrilir

ve bedende iken nazari ve ameli akil agisindan
yapip ettiklerine gore saadet veya sekavet
halinde olur. Seyhii’r-Reis’in benimsedigi

sudtr sistemine gore 6liim Otesi ruhani olarak

sekillenirken Endiils filozofuna gore yeniden

dirilis kiilli kiyamet sonrasi olusan yeni

duruma gore bigimlenir goriinmektedir.
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Ebedi Varolma
Gayesi ve Oliim

Dr. Ogr. Uyesi Kiibra Bilgin Tiryaki*

Platon Phaidon diyalogunda insanin hakikate
iliskin idrake ancak akleden tarafi (nous)
bedenden ayrildiktan sonra kavusacagini soyler.
Bizatihi kaim idealardan pay alarak bedenli bir
sekilde bu diinyada var olan insanin hakikati

bu akli olan taraftir. Bedenin hayatiyetini
kaybetmesi ile birlikte insan, bedenli olmaktan
kaynaklanan ve onu aslindan uzaklastiran

her tiirlit arzunun tutsakligindan kurtularak
ozgiirlesir ve kendiligine kavusur.! Platon’'un

bu yaklasimi kendisinden sonraki felsefi
distinceyi epey mesgul etmis problemler
yumaginin 6nemli hatlarindan birisini teskil
eder. Nitekim Platon’'un insanin bu diinyadaki
anlami ve 6liim sonrasindaki varligina iliskin
yaklasimi belirginlestirmesini saglayan akil/
nefs-beden ayrimi Aristoteles ve sonrasindaki
bilim gelenegine oldukga canli bir tartisma hatti
birakmustur.

Nesnelerin varligini madde-suret bilesimi
tizerinden agiklayan Aristoteles i¢in disaridan/
idealardan gelen bir akli suret anlamui yoktur.
Madde-suret birlikteligi birbirine ickin sekilde
aciklanir ve diger canli nesnelerinde oldugu
gibi insan fertlerinin mevcudiyetleri de distan
gelecek bir ilke tizerinden izah edilmez.”
Aristoteles icin maddeden ayr1 bir suretin
varligindan bahsedilemeyecegi i¢cin bedeninden
ayrilmus bir nefs/akildan da s6z edilemez. Bu
durumda bedenden ayrildiktan sonra insan
nefslerinin akibetinin ne olacag sorusu farkl

izah cabalarina konu olsa da Aristoteles
felsefesindeki belirsizligini korumaya devam
etmektedir.

Bu belirsizlik Aristoteles’in Platon elestirilerini
de dikkate alarak yeni bir felsefi agiklama
gelistiren Yeni-Platoncular eliyle asilmaya
calisilmigtir. Platon’'da idea olarak dista bizatihi
bulunan ve tiiriin bireylerinin kendisinden

pay alarak var oldugu tiirsel suret anlamlari,
Yeni-Platoncularda Faal Akil'da bulunan
akledilir suretlere déniismiistiir. insan ferdi bu
diinyada akleden nefsini yetkinlestirme gayesi
ile bedenin kayitlarindan kendisini kurtaracak
ve tam bir akil haline gelecektir. Ancak bu
diinyada bedenli bulunurken tam anlamiyla
gerceklesmeyecek olan bu gaye, yetkinlesmis
bir nefsin 6limii ile birlikte Faal Akil'daki
biricik akledilir anlama katilmasiyla tahakkuk
edecektir. Ancak akledilir anlama katilan insan
ferdinin biricik varliginin siirdiigiinden nasil
sz edecegiz? [slam filozoflarinin kucagina
birakilan ¢ok biiyiik sorulardan birisi iste bu
olmustur. Insani yetkinlesme, insandaki akledilir
tarafin asli durumuna kavusmasiydi ama insan
ferdinin yasam boyu edindigi tecriibesi ve kendi
varolusu ne olacakt1? Dahas1 Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan bildirilen ebedi yasama iligkin
aktarimlarin, bireyselligi korunmamus tek bir
akli anlamda tahakkuk etmesi s6z konusu
olamazdu.

Yukaridaki sorulari kendilerine 6zgiin diisiince
ve yasam pratigi icerisinde cevaplamak isteyen
Islam filozoflari “insana 0zgii olan, onu kalic
kilacak ve ebedi hayati miimkiin kilacak 6ziin
ne oldugu?” sorusunu sormuslardir. Bu sorunun
gelip dayandig1 kadim mesele ise, nefs-beden
iliskisinde bedene canlilik veren nefsin, bedenle
olan iliskisi/mukareneti kesildikten sonra da
varligini siirdiirmesidir. Daha agik ifadeyle olus
bozulusa konu olan beden, unsurlarina ayrilip
¢oziiliirken; insani ebedi yasama tasiyacak ve
kesintisiz olarak varligini siirdiiren taraf akli
cevher olan nefstir.> Peki bedenden ayrilan

nefs varligini nasil siirdtirecektir? Yiizyillardir
lizerine eserlerin yazildigy, bitytik tartismalar:
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baslatan bu mesele bedenden ayrildiktan sonra
tek bir akli ilke olan nefsin nasil olup da tikel
bireylerden ayrildiktan sonra biricikligini
herhangi bir geliski olmadan siirdiirecegidir.
Messai filozoflarin kabul ettigi temel felsefi
ilkeler cercevesinde maddi olan beden olus
bozulusa tabi oldugu i¢in kalici/ebedi olamaz.
Bu durumda onlara gore insanin ebediligini
temin edecek yegane ilke nefstir.* Teorik
cercevenin kurucusu Farabi ve Ibn Sina ile
yetkin temsiline kavusan Islam filozoflar1 bu
soruya tatmin edici bir cevap veremedikleri gibi
basta Gazzali olmak tizere ciddi elestirilerle
kars1 kargiya kalmiglardir.®

Tam da bu noktada filozoflara soéyle bir soru
yoneltelim: insanin kacinilmaz bir sekilde
6lumden sonra ebedi varolusu arzulayan bir
varlik olmasi i¢in bedenden ayr1 akli cevher
olan bir nefse sahip olmasi zorunlu mudur?
Kelamcilarin kahir ekseriyeti boylesi bir
zorunlulugu reddeder ve insan biitiinligtiniin
cisimsel oldugunu séylerler. Onlara gore insan
ferdi nefs-beden gibi ikili bir yap1 iizerinden
ele alinamaz ve insanda bedenden ayr1 bir

akli cevherin bulundugu sdylenemez. Elbette
kelamcilara gore de insan akleden bir canhdir
ama bu akil, bedenden ayr1 bir varolusa

sahip degildir. Kelamcilardaki akletme insan
biitiiniinde bulunan akletme fonksiyonu olarak
aciklanir. Farkedilecegi tizere burada insan
icin kalic1 olan ve ebediligi devam eden bir
taraf yoktur. Kelamcilara gore insan i¢in 6liim
sonras1 yasamin keyfiyeti Kur’an ve stinnette
bildirilen haberler tizerinden aciklanir ve
insanlarin yeniden diriltilecegi giin ayn: biitiine
sahip olarak tekrar varlik kazanacag: soylenir.

Bu hakim goriise ragmen nefsin soyut/akli

bir cevher oldugu fikri Messai felsefedeki
teorik uzanim ve imalarindan biiyiik 6l¢tide
arindirilarak tasavvufi diistince icerisinde de
kabul gormiistiir. Peki neden sufiler nefs-beden
ayrimini kabul etmislerdir? Platoncu anlamda
nefsin bedeni arzulardan arindirilmasi gibi

bir ideal, sufi diisiiniirleri etkilemis olabilir

mi? Ibn Arabi ile baslayan nazari tasavvuf
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icerisinde beden ve akla atfedilen anlamlar
felsefi iceriginden farklilagsan aciklamalara
konu olsa da nefsin mutlak olarak bedenden
arinarak ozgiirliigiine kavusmas: durumu
sufi diisiince ve tecriibe igerisindeki varligini
korumustur. Bu baglamda baslangicindan
itibaren tasavvufta zithd kapsaminda nefsin
bedenden arinmasi yoniinde mistisizmin
yontemine yakinlasan c¢abalar ile zithdiin
anlaminin Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in siinnetine
ittiba tizerinden belirlenmesi yoniinde denge
arayisi olagelmistir.®

Tekrar filozoflara donecek olursak insanin salt
bir maddi biitiinden olusmadig1, nefs-beden
birlikteliginden miitesekkil oldugu kabulii bu
diinyada insana nasil bir konumlanma saglar?
Filozoflara gore gecici olan taraf beden kalici
olan nefs oldugu icin, bedenli olmamizdan
kaynakli arzularin akli nefse tesirinin
olabildigince kirilmasi ve nefsin bedenin arzulari
tizerinde hakimiyet kurmasi amaclanir. Bu
terbiye metodunda insan hayatinin anlamina
iliskin tefekkiir 6nemli bir yer tutar. Nitekim
dogdugu andan itibaren “6liime dogru giden
bir canli” oldugunu fark eden yegane mevcut
insandir. Tam da bu idrak sebebiyle insan,
bilincli ve miikellef bir varlik olarak kabul edilir.
Anlaml bir yasam siirme fikri, “6liime dogru
olma” bilinci olmaksizin temellendirilemez.
Gundelik hayat icerisinde bu diisiincenin iizeri
¢ogu zaman Ortiilse de bir kez baslayan “0liime
dogru olma” tefekkiird, kisiyi “su anda ve burada
olma” ve icinde bulundugu her anin kendinde
6nemli oldugunu zira bir sonraki an i¢in
stirdiiriilebilir bir garantiye sahip olunmadigini
ifsa eder.

Meselenin teorik ana cergevesi filozoflardan
gelse de bu durumun en veciz agiklamalar:
tasavvufun teorik ve pratik tarafi izerinden
takip edilebilir. Sufilerin ¢ok¢a vurguladigt
“ibnii’'l-vakt/vaktin ¢ocugu” olma durumu
icinde bulunulan anin idrakine varmak ve

o an diislincede veya pratikte ne yapilmasi
gerekiyorsa onu icra etmek anlamina
gelmektedir. Sufilerin bu ¢abasi 6liime dogru



olan i¢inde bulundugumuz vakte odaklanarak,
hentiz gelmemis olan 6liim anina iliskin
belirsizligi bertaraf etmek anlamina gelmektedir.
Nitekim insanda 6liim ve sonrasina dair
belirsizlik, 6liime iliskin korkunun da temelinde
yer almaktadir. Her ne kadar Islam filozoflar1
6lim korkusunun gereksizligine deginip onu
izale etmenin yollarini izah etmeye ¢aligsalar
da” bu belirsizligin kok anlami insanin kendi
varliginin ebedi olusuna iligkin yiiksek arzudan
kaynaklanmaktadir. Haddizatinda insanin beden
tizerinden tatmin ettigi arzularinin temelinde
de varliginin siirekliligini saglama bulunur.

Bu oylesine giiglii bir anlamdir ki insanin ister
akli isterse de bedeni gayelerinin biitiintinii
kusatmaktadir. Mimkiin varlik olmasina
ragmen varligini siirekli yani zorunlu kilmak
isteyen insanin -farkinda olsun ya da olmasin-
bu arzusunu yonlendiren sey Tanrr'ya benzeme
idealidir. Bu durum filozof ve sufiler tarafindan
tesebbiih billah/teelliih billah kavramlariyla
ifade edilir. S6z konusu arzuya doniik caba hem
o6liim duygusu tarafindan motive edilir hem

de oliim korkusundan azat olunmasini saglar.
Insan icin hicbir zaman béylesi bir anlam tam
anlamiyla meydana gelmeyecektir ama yine de
insan bu cabay1 siirekli hale getirme gayesiyle
hareket eder.

Insanin bu diinyadaki tiim eylemlerine ickin

bir sekilde bulunan ebedi var olus arzusuna
yonelik cabalar1 derinlemesine bir idrak ile

fark ederiz. Bireylerin kendi nesillerini devam
ettirme arzusuyla iremelerinden bilimsel-
sanatsal iiretim faaliyetlerine uzanan genis bir
yelpazede insan fertleri biricik varliklarini ebedi
kilmanin yollarini arar. Neslini devam ettirme,
kisinin kendisi bu diinya yasamini terk ettigi
zaman arkasinda bir iz birakma yani “burada bir
zamanlar bulunmus” olmaya dair kisa vadeli ve
etki alani daha dar bir iz birakma ¢abasiyken;
bilimsel-sanatsal eserlerin etkisinin daha

uzun erimli olmasi beklenir. Ancak tiremenin
insan icin bu kalicilig1 saglamaya doniik en
kestirme ve yaygin caba olmasi yeni yagam
formu i¢inde degisiklige ugramis goriiniiyor.

Bilimsel-sanatsal tiretim tarih boyunca hep
sinirliydi ve belirli ziimreler eliyle yapildi. Bu
kiimiilatif cabalar icerisinde de belirli isimler
tarih icerisinde daha fazla 6ne ¢ikti, kaliciligini
pekistirdi. Giniimtizde her ne kadar modern
oncesi doneme nazaran daha fazla yayginlik
kazandig1 varsayilsa da bilimsel-sanatsal
tiretim insanliin biitiiniine nispetle olduke¢a
dar bir insan grubu eliyle yiiriitilityor. Peki
genis insan kalabaliklarinin, bu kalabaliklar
icerisinde biricikligini korumayi isteyen fertlerin
ebedilik arzularini temin edecek sey ne olacak?
Uremenin insan i¢in anlam yitimine ugramasi
ile oliim gercegine karsi duyarsizlagsma ve 6lim
yokmus gibi bir yagam kurgulama arasinda bir
iliski olabilir mi?
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olumii belli degil! Oyun ¢izgisinin baslayip

bittigi yer gibi... Ya da sinirlari ¢izilmemis bir

Ara Giiler
fotografi
(Burcak Evren
Arsivi)
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oyun alani. Yeryiiziinde yalnizca Istanbul'da
¢ekilmesi miimkiin olan bir fotograf. Benzerini
arasaniz da bulamazsiniz.

Belirli bir diizen icinde dizilmis ¢ocuklar...
GOz ister istemez mezar tasini destek alan
ondeki cocugun gelisi giizel savurdugu elindeki
dal parcasinin ucundan arkasinda bulunan
cocuga, oradan da onun arkasindakilerle
yasadiklari evlere gidiyor.

Ara Giiler fotografin 6znesini, 6lgeklerini belli
etmedigi ahsap evlerle, en 6ndeki ¢cocugun
olagan bir oyun aparati olarak 6ziimseyip
yaslandig1 ge¢mis zamanlarin mezar tasinin
arasina gizlemis: Yasamin tam orta yerine
denk diisen mezar taslarinin durumu da
bakimsizliktan kaynaklanan bir ihmalkarliktan
daha ¢ok, ¢ocuklarin oyun alaninin -ve de
yasamlarinin- olagan bir 6gesi olmus.

Cocuklar i¢in olagan olan bu durum, fotografci
icin hi¢ de 6yle degil... Her ikisinin de
fotografa yansiyan oyun alanina iligkin algilar1
¢ok farkli. Cocuklar icinde bulunduklar: alanin
kendileri i¢in olaganlhigini yansitirken, alanin
disinda kalan fotografci ise bu dogalligin igine
gizlenmis duyguyu saniyelerin i¢ine sigdirma
telasinda. Goriinen bu...

Ya goriinmeyen?!

“Ben hikaye anlatmam. Yalnizca ilk ctimlesini
fisildarim.” dercesine bu goriintiiyii saptayan
Ara Giiler’in ustaligl da burada basliyor. Nasil
okursaniz okuyun... Bize sunulan goriintiiniin
degismeyen tek yani evle mezar taslari
arasinda oynayan ¢ocuklarin oyun alanlarinin
belirli bir uyum i¢inde kaynastigidir. Bu
kaynagmanin sonucunda 6lim mii yasamin
icinde kaybolup gitmis, yoksa yasam m1
kaginilmaz olanin gercgegini kabullenmis?
Cocuklar, ne 6liimiin ne de oyun alanlarinin
bu bildik ve alisik durumdan tedirgin degil.
Yoksullukla kusatilmis tekdiize yasamlarinda
fark edilmis olmanin hazziyla poz vermenin
yarisinda...



Tas Yasam, Plastik Oliim...
Bir Ara Giiler fotografi daha...

Edirne’de ¢ekilen “Kadin ve Allah”
fotografindan sonra bir bagka basyapiti. Bu da
yalnizca Istanbul’da cekilmesi miimkiin olan
ve birbirinden ¢ok farkli okumalara agik bir
fotograf.

[Ik okuma: Géze carpan ilk sey Istanbul'da iz
birakmis ge¢mis medeniyetlerin kronolojik
bir siralamayla verilmis olmasi. Cocugun
arkasinda yer alan duvarin en altinda devsirme
malzemesi olarak kullanilan gesitli bitki
motifleriyle stislenmis Roma donemine ait

bir sarkofaj/sanduka. Onun hemen iistiine
yapilmis duvar ise Bizans. Duvarin sinirladigi
alan ise Osmanli mezar taslari. Sanki tim
medeniyetler kronolojik bir siralamayla resm-i
gecitte...

Ikinci okuma: Fotografta sirasiyla yer alan
gecmis medeniyetlerin oliilerine karsi
gosterdikleri biiyiik bir saygi... Her medeniyet
yitirdiklerine olan saygilarindan 6tiirii her
biri sanat degeri tasiyan eserler vermis.
Romalilar bir sarkofajin tizerini gesitli

bitki motifleriyle bezerken, Bizanslilar tas
isciliginde ilk kez harci kullanmis, Osmanlilar
ise bu isi bir adim daha 6teye tasiyarak gergef
tizerinde bir oya isler gibi tastan olaganiistii
eserler olusturmus. Her ti¢ medeniyet de
yitirdiklerini unutturmamus, aksine yaptiklari
sanat degerindeki eserlerle 6liimsiiz olmanin
yollarini aramistir.

Fotografin tek kontrasy, yitip gidenler i¢in
yapilan her biri sanat eseri olan zenginlikle, bu
zenginligin miras olarak kaldig1 giiniimiizdeki
kiigiik kizin konumu: Oliimiin kutsandig,
yasamin 1skalandig1 yaman bir celiski...

Ucgiincii okuma: Fotograftaki ge¢mise iliskin
her bir sey zamana direnen tastan yapilmis.
Sarkofaj, duvar, mezar taslari ve yol... Yalnizca

cocugun kucaginda tasidig1 bebek plastikten.

Diintin yasamu ile giinimiizdeki 6lim...

Eve Doniis

Genel bir kaidedir: Sanatta hi¢bir sey
dogrudan anlatilmaz... Sanat saklar.
Gostergeleri imgelere ve simgelere
dontstiirerek, metonimiler ve metaforlarla
calisir. Bundan dolay1 hicbir sey gortiindiagii
gibi degildir.

Bu fotograf da 6yle. Oykiiyii baslatacak
ya da anlamlandiracak bir canli yok. Her

Ara Giiler
fotografi
(Burcak Evren
Arsivi)
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Ara Giiler
fotografi
(Burcak Evren
Arsivi)

sey zamanin i¢inde, hem var hem de
yok... Sanki fotograf kaybolmusluklar ya
da gizlenmislikler i¢inde bir kalabalig:
simgeliyor.

Ara Giiler yine bildigini yapmis. Bu
bilinmezlikler icinde 6znenin ip uglarini
vermis. Gozlerimizi 6ndeki paralel duran
mezar taslarinin arasindan 6niin 6niinde yine
ayini sekilde iki agacin arasina g¢evirip onun
arasinda kalan mezar tasinin baglhigindan
baktigimizda kimselerin olmadig1 evin agik
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kapisina gidiveriyoruz. Ciinkii goziin baska
kacacak yonii yok!

Kap1 agik... Ancak kim girecek? Ya da evin
sahipleri nerede?

Birden aklima varolusculuk felsefesinin

XX. ytizyillda Camus ile birlikte 6nemli
temsilcilerinden biri olan Fransiz yazar ve
disiinir Jean Paul Sartre’in (1905-1980)
dilimize [s Isten Gegti ismiyle terciime edilen
kitab1 geliyor. Yazar eserinde tamamen

farkli sosyal siniflardan iki insanin sira dis1
iliskisini anlatiyor. Ikisi de ayn1 giin 6liiyor.
Ancak diinyadaki yasamlari sirasinda elde
edemedikleri sans obiir diinyada kendilerine
sunuluyor. Yirmi dort saatligine yasama geri
gonderilecekler ve bir seyleri basarabilirlerse
yeni bir yasam kazanacaklar...

Romanin 6zeti bu. Ancak en ilging yani

is¢i Pierre Dumaine’nin 6lisii: Bir direnis
sirasinda oldariliir. Sonrasinda higbir sey
olmamiscgasina ayaga kalkarak yasama kaldig1
yerden devam eder. Fakat onu kimse ne gortir
ne de duyar... O ikinci yasaminda yalnizca her
seyi kaldig1 yerden yasayan bir 6ludiir.

Simdi fotografa gelelim. Mezar taslarinin
konumu sanki, giin aksam olmadan piknik ya
da bir bagka yerden ciimbiir cemaat yorgun
argin evlerine dénen insanlar gibi. Onde yasca
daha eski olan biiyiikk mezar taslar1 dede-nine,
onun 6niinde anne-baba, en 6nde de (kiigiik
mezar taglar1) cocuklar... Hepsi acik olan
kapiya yonelmisler.

Oliimii iceren onca yogun goriiniime ragmen,
her bir simgesiyle yasami ¢agristiran simgesel
bir yapit.

Ya da bana 6yle geliyor... Siz ne dersiniz?

NOT

*  Gazeteci; sinema elestirmeni.



mitlerle, anonim hikayelerle cevap aradiklar:

7
S On (SuZlug) un donemlerde de bir insanin dliimsiizliige nasil

ulasabilecegine dair sorular hep merkezde

S d olmustur. Bu merkez, anlatilari iki ayr1 yone
lnlr ln a dogru sevk eder. 11ki, olumsuizligi insanlarla

tanrilari birbirinden ayiran en 6nemli fark olarak

goriir ve bir insanin tanrilarin 6litmsiizliigtine

oykiinmesini tanrilarin gazabini ¢cekecek, insan1 bu

hayatta bedbaht edecek bir hadsizlik olarak goriir.

Do¢. Dr. Seyma Kﬁmiirciioélu* Oliimsiizliigiin insanlar ve tanrilar arasindaki
ayirici ¢izgiyi olusturdugu anlati en dikkat gekici

bicimde Homeros’ta karsimiza ¢ikar. Homerosun
tanrilar: ekmek yemez, sarap icmez, mutlu ve
olumstizdiir ve soyle kendini gosterir: “Hani su

Hepimiz 6liimsiiz olmak istiyoruz. Yanhs mutlu tanrdarda akan 6z, ekmek yemez, kizil
okumadiniz. Dogdugu andan itibaren her bebek, sarap icmezler, kanlary yoktur mutlu tanriarin,
ergenlik heyecanlarini yeni yeni yasamaya bu yiizden oliimsiiz derler onlara’ Hal boyleyken
baslayan her geng, émriinii tamamlamis ve oliimlii bir insanin 6liimsiiz tanrilarla boy
oliimiin yolunu gozleyen her ihtiyar... Hepimiz Olgtismesi nasil miimkiin olabilir? Homeros'un
olimsiiz olmak istiyoruz. devam eden musralar1 bu caresizligi haykirir:

“Korucuyu Apollon birdenbire kiikredi: Kendine

Yasl karsiti estetil hi lar,
aglanima «@rgitl estetlic cerrati operasyon'at gel, Tydeusoglu, ¢ekil oradan, kalkisma tanrdarla

oliimsiizIiigii arama amagli yapilan ve sentetik
besin takviyeleri iceren diyetler, bedenimizin
sinirl dogasini agsmaya yonelik her tiirlii caba

boy olgiismeye; bir degil hicbir zaman oliimsiiz
tanrdar soyu yerde yiiriiyen insan soyu ile!?

bir yoniiyle 6liimsiizliik arzumuzdan besleniyor. Insanlar ve tanrilarin arasindaki sinir 6liimliilitk
Bu arzu, sadece bedenin maddi sinirlarini agma ve oliimsiizliik iizerinden bu sekilde ayrilmigken
cabasina da sigmiyor. Biligsel sinirlarimizi bu sinir1 ihlal eden bir grup ¢ikar karsimiza:
agmaya ¢abamiz, biitiin bedenimizle olmasa bile Kahramanlar. Kahramanlar, insanlar ve tanrilar
en azindan beyindeki dalgalarin siirekliligini arasinda oliimstizliikle ¢izilen bu sinir1 bir
saglayarak var olmaya devam etme gabamiz... yonleriyle asmay1 basarmig 6limlii varliklardir.
Hepsi burada daha fazla kalmaya doniik bir Hem olumliidiirler hem de 6limlii dogalarini
tutkunun digavurumu. agmay1 basarmislardir. Hem bedenlidirler hem de
Ustelik bu sadece bize ve bizim ¢agimiza has bir bedenin sinirlarini agmayi basarmiglardir. Peki,
tutum da degil. Cok eski devirlerden itibaren nasil olmustur bu? Cesaretleri ve bu cesaretle
insanlar mitlerle, mitlerin besledigi felsefi kazandiklari san ve iin ile. Bir yandan hala
soylemlerle ayni arayisin i¢inde olmuglar ve bu bedenli ve 6liimlii ama bir yandan o bedenin
arayisi acik eden ritiiellerin ya da bu arayisi tagiyan  sinirlarini ¢oktan asmus, isimleriyle 6ltiimsiizlik
metinlerin pesinde olmuslar. Bunlarin belki de kazanmus insanlar vardir artik karsimizda. O

en dikkat ¢ekicilerinden biri de antik Yunan halde antik Yunan kiiltiiriinde 6limstizlitk
mitolojisinde 6liimsiizliik arayisiyla baglantili arayisi sadece bedene 6liumsiizliik kazandirmak
olarak yapilan ritiieller. ya da bedeni ¢liimsiizlestirmeye ¢aligmak

olarak anlagilmamistir. Bunun imkansizlig agik

Antik Yunan Felsefesinde Oliimsiizlik Fikri oldugundan farkli 6liimsiizliik arayislar1 ortaya

Antik Yunan kiiltiiriinde 6limsiizliige dair cikmustir. Bunlardan biri bir kahramanin sani
arayislar ve sorgulamalar felsefi soylemin gelistigi ve sohreti ile ismini nesiller sonrasina birakarak
dénemden ¢ok daha eskilere dayanir. Insanlarin oliimsiizlesmesi iken, belki bir digeri de ruhun
nereden gelip nereye gittiklerine dair sorularina oliimsiizligi meselesidir.
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Ruhun oliimsiizligiiniin dayandigi temel
noktalardan biri ruhun tanrisal oldugu ve
tanrilarla akraba olduguna dair inanistir. Burada
paradoksal bir durum var gibi goriintir: Antik
Yunan kiiltiirii bir yoniiyle insanlari ve tanrilari
olimstizlik tizerinden ayirirken ve insana haddini
bilmesini 6giitlerken; bir yandan da insanlarin
ruhu ile 6liimsiiz tanrilarla akraba olduguna dair
inanisa ev sahipligi yapar. Tanrilar insanlarin
ihtiya¢ duyduklar: hi¢cbir maddi seye -yiyecege,
icecege, bir bedene- ihtiya¢ duymadiklari

halde dogalar: itibariyle insan ruhuna benzer
kabul edilirler.® Ustelik bu inanis sadece mitsel
anlatilarda da karsimiza ¢ikmaz. Platon’un
Timaios'unda insan ruhu yeryiizi ile degil
gokyiizii ile iliskilendirilir. insan ruhu kékeni
itibariyle yerytiziiyle degil gokyiiziiyle yani tanrisal
olanla iligkili, onunla akraba kabul edildiginde ise,
insanin dlimsiizliigii de 6liimsiiz olanla akraba
olan yoniiniin gelistirilmesine baglanir. O da
insanin akli yoniidiir. insan éliimsiizliigii arryorsa
bu ancak akli yoniinii gelistirmesi ile miimkiin
olur. Insan siirekli bedenine yatirim yaparsa ve
bedensel arzularinin pesinden giderse dliumluliik
kaginilmazdir. Zira beden 6liimliidiir. Ancak

bizi tanrilarla akraba kilan tarafimiza egilirsek o
zaman tanrisal bir bilgelik araciligiyla 6limsiiz
olmamiz miimkiin goriiniir. *

Platon'un Symposion'undaki 6liimstzliik arayist
fikri de Timaios'u tamamlayan bir ¢ercevede
sunulur. Symposiorn’da insanin, giizelin pesinde
olan, giizel bedenlerin pesinden giden yoniine
vurgu yapilir. Peki, giizel arayisinin 6liimsiizliikle
ilgisi nedir? Insan, giizelin pesinden gider, giizel
bir bedene yonelir. Fakat insan icin 6liimstizliik
ancak sevdigi bu bedenlerden gecerek, gercek
Guizele ylkselmesiyle miumkiindiir. Gergek
Giizele, Giizel Ideast'na yiikselmek ve onu temasa
etmek: Insan icin gercek 6liimsiizliik budur.®

Aristoteles ise kendisinden 6nceki dlimstizlitk
aray1si ile neredeyse dalga gecer. Mitolojide
insanlarin tanrilardaki 6liimstzliigiin sebebi
olarak Nektar ve Ambrosia olarak adlandirilan
yiyeceklerin goriilmesi ve bu yiyeceklerin insan
olimstizligiiniin de kaynag olarak goriilmesi
fikrini soyle ele alir: Eger tanrilar bu yiyecekleri
yemeden 6liimsiiz olamiyorlarsa, bunlar nasil
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tanr1 ve bu nasil bir 6liimsiizlitk! Bunun hakkinda
konugmaya bile degmez!®

Peki, Aristoteles’in konusmaya bile deger
bulmadigy, fakat Platon'dan sonra kendisine kadar
da ulagmis olan ve Aristoteles’in de aslinda icinde
nefes aldig1 bu mitik séylemde 6liimsiizliik arayis
nasil yer bulmustur simdi ona bakalim.

Dionysos ve Oliimsiizliik

Dionysos antik Yunan pantheonundaki diger
tanrilardan daha farkl bir yere sahiptir. Babasi
Zeus, annesi ise bir insan, olimlu bir kadin
olarak Semele’dir. Ebeveyni bir tanri ve bir insan
olan Dionysos, ikili dogasi sebebiyle tanrisal
olanla insani olan, oliimlii olan ile 6liimsiiz olan,
kadin ile erkek olan arasinda bir gegisliligi ve

iki yonluliigii temsil eder. Dionysos'un 6lumlii-
olumsiiz birlikteliginden diinyaya gelmis birisi
olarak oliimsiizlesmesi ise mitte su sekilde

yer alir: Semele Zeus’tan bir cocuk diinyaya
getirecektir. Hera bunu 6grendiginde Semele’den
intikam almak ister. Semele’ye, sevgilisinin bir
tanr1 olmadigini soyler. Semele Hera'ya inanarak
Zeus'tan tanriligini ispat etmesini ister. Zeus da
tanriligini Semele’ye tiim ihtisamiyla gosterir.
Fakat bir insanin, bir tanrinin tanrilik halini tiim
acikligiyla gormesi dayanabilecegi bir sey degildir.
Bir tanriyla hi¢ golgesiz hi¢ doniisiim gecirmeden
Oylece karsilasan Semele buna dayanamaz ve
yanarak kiil olur. Bu esnada Zeus oglu Dionysosu
yanmaktan kurtarir ve kendi baldirina saklar.
Gergek dogum vakti geldiginde de onu kendi
baldirindan dogurarak onu 6limsiiz kilar.
Dionysos boylelikle hem iki kere dogmus hem de
annesi 6liimli oldugu halde 6limstizliige ulasmis
bir tanri1 olarak kargimiza ¢ikar. Dionysosun
oliimsiiz kilinmis olmasi, Dionysos tapinmalarinda
ona ibadet eden kisilerin de bu dlumsiizlik
arayisini taklit etmelerine zemin hazirlamistir.”

Antik Yunan'in bu sira dig1 tanrisi bir anlamda
oteki-tanridir. Gelin goriin ki kendisi 6teki-
tanr1 olan bu tanriya tapinanlar da toplumdaki
étekilerdir. Ornegin Yunan dininin ana akim
uygulamalarinda merkezi bir rol edinemeyen
kadinlar, Dionysos tapinmalarinda daha etkin
rol oynarlar ve kendilerine burada yeni bir
tapinma alani agmis olurlar. Fakat bir yoniiyle de



yurttaslik dini olan ve antik Yunan politik alaniyla
yakindan iliskili olan Yunan dini, bu heretik ve
otekilerin katildig1 6liimsiizliik arayiglarini da
iceren ritiiellere sicak bakmaz. Bu uygulamalar1
kapsayabilmek ve kontrol altinda tutabilmek

icin onu kendi icine dahil eder ve yilin belirli
donemlerinde sehirde herkesin katilabildigi
Dionysos senlikleri diizenlenmeye baglanir.

Mit, bir yandan toplumun bir parcasi olarak
olimstuizluk ritiiellerine kaynaklik ederken,

bir yandan da politika tarafindan kapsanmak
suretiyle hem doniistiiriilmeye hem de kontrol
altinda devam etmeye zorlanmis olur. Dolayisiyla
antik Yunan'da bir tanrinin, Dionysos’un, kendi
olumstizluagini elde edisini taklit etmek i¢in
yapilan oliimstizliik arayisi rittielleri, sadece
sarabin ve sarhoslugun etkisiyle yapilan fantastik
hareketler olarak karsimiza ¢ikmaz. Ayni zamanda
toplumun dini tutumlarini yénlendirmeye ve
kontrol altinda tutmaya ¢alisan politik bir yapinin
icinde doniisen uygulamalar olarak da kendini
gosterir.®

Sonuc Yerine

Antik Yunan'da M.O. VL. ve V. yiizyillarda
mitostan logosa gecis olarak isimlendirilen ve
bugiin artik bizzat bu isimlendirmenin kendisinin
koca bir mite doniistiigii bir doniisiim yasanir. Bu
toplumsal doniisiim sadece diisiince diizeyinde
degil, toplumsal ve siyasal diizeyde de kendini
gosterir. Daha 6nceleri mitin ¢ok katmanl
(tanrilar, insanlar, yari tanrilar vs.) diinyasinda

is goren ve diistinen Yunan toplumu, bu mitik
yapinin toplumsal yapidaki versiyonundan (sana
ve tine dayali kahramanlar, bu kahramanlara
soylarini dayandiran aristokrat aileler, soylular,
koleler...) demokratik bir toplum diizenine gegme
yoniinde bir irade ortaya koyar. Bu bir yoniiyle
mitlere bagli diistince yapisindan neden-sonug
iliskisine bagl diisiinme bicimi olan logosa dogru
bir gecis icerirken, bir yoniiyle de siyasal yonii

de olan toplumsal bir dontisiimii ve degisimi
beraberinde getirir. Mitlere dayanan pek ¢ok
inanis gibi 6liimsiizliik fikri de bu dontisiimden
nasibini alir. Mitolojiden beslenerek gelisen

ve Olumsiizlik arayiginin bir neticesi olarak
karsimiza c¢ikan ritiiellerden -6zellikle Platon’la
birlikte- 6liimstizliik meselesinin artik felsefi

bilgelikle esdeger tutuldugu bir zemine intikal
edilir. Bir insanin 6limstiizligi artik insanin
ruhunun 6liimsiiz olmasi, daha 6zelde de akli
yoniinii gelistirerek felsefi bilgelige ulasmasi ile
miimkiin goriiliir. Bununla birlikte 6liimsiizligiin
akli bir siirece endekslenmesi klasik donem
Yunan felsefesinden sonra 6zellikle gizem
dinlerinin etkisiyle, mistik yonleri de olan yeni-
Platoncularin da katkilariyla yeniden spiritiiel bir
yon kazanir. Bu felsefi gelenekten beslenen Islam
ve Bati felsefeleri ise nefsin 6liimstizliigiiniin nasil
miimkiin olabilecegine dair teoriler gelistirir.

Bugiin insan i¢in belki en kesin bilgi 6lecegine dair
bilgi. Her ne kadar hepimiz 6lecegimize dair kesin
bir bilgiye sahip olsak da paradoksal olarak asmaya
calistigimiz temel sinirliligimiz, bedenimizin
gecici olduguna dair sinirlilik. Bugiin hi¢birimiz
bize 6liimsiizliik vadeden mitolojik hikayelerden
beslenmiyoruz. Hi¢birimiz 6liimsiizligi
hedefleyen ritiieller yapmiyoruz. Fakat hepimiz,
“Uzmanlar kansere care buldu’, “Unlii hekim

100 yasina kadar yasamanin formiiliinii agiklad1”
haberlerini tuhaf bir istiyakla aciyor ve bakiyoruz.

Ttum bunlar belki de sairin dedigi gibi, sesimizi
6liimle paslanmis buldugumuzdandir. Kim bilir.

NOTLAR
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Prof. Dr. Ali

Akyildiz’la Osmanl

Sarayrnda Oliim
Hakkinda Soylesi

Fulya ibanoglu

Hocam, Sarayda éliim vuku bulunca
disardaki hayattan farkl tatbikatin
olmasi sagirtici degil. Bu mevzu hakkinda
neler anlatirsiniz? Mesela padisahin ya

da yakinlarindan birinin oliim déseginde
olmasi halinde ne tiirden tedbirler
alimirdi? Osmanl sarayinda oliim vuku
buldugunda nasu bir siire¢ cereyan ederdi?

Oncelikle sunu séylemek gerekir ki padisah
ile yakinlari, ayn1 kategoride ele alinip
degerlendirilemez. Geleneksel anlayisa gore
Tanrr'nin yeryiiziindeki golgesi olan padisah,
biitiin sistemin, tebaanin ve miilkiin sahibi,
yasama ve mesruiyetin kaynagi, son kararin ve
iradenin sahibi ve idarenin bagsiydi. Yakinlar:
ise her seyiyle padisahin verecegi kararlara
uymasl beklenen ve hanedan kurallar:
cercevesinde padisahlarin uygulamalarinin
kendilerine bigtigi hayati yasayan hanedan
tiyeleri veya padisah kadinlariydi. Dolayisiyla
bunlarin hi¢biri padisahin statiisiinde
olmadig: i¢in sordugunuz soruyu padisah
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ozelinde cevaplandirayim. Hastalik veya
yaslilik nedeniyle 6liimii bekleyen padisahlar
baglamindaki sorunuz esasinda sehzadelerin
sancaga cikarak iktidar giictiniin Anadolu'daki
sehzade sancaklarina kadar yayildig1 dénem
ile sehzadelerin Topkapi1 Sarayr'nin Simsirlik
Dairesi'nde tutuldugu dénem baglaminda iki
kategoride degerlendirilebilir.

Sehzadelerin sancaga c¢iktig1 donemde
padisahin 6liim doseginde olmasi, saraydaki ve
Istanbul'daki gii¢ odaklar1 acisindan taraftari
olduklar1 sehzadenin tahta gecirilmesi icin
miicadele etmeyi veya en azindan yeni ortaya
cikabilecek iktidar kosullarina gére dogru
yerde pozisyon almay1 6ncelerdi. Daha agik
ifade edecek olursak, sehzadelerin saraydaki
ve Istanbul'daki taraftarlar1 padisahin éliim
haberini alir almaz tahta ge¢mesini istedikleri
sehzadeyi durumdan haberdar edip bir an 6nce
saraya ulagsmasini saglamak amaciyla tetikte
beklerlerdi. Aslinda 6liim haberini alip hizlica
saraya intikal eden sehzade, sarayda kendisine



biat edilse dahi durumundan emin olamazdu.
Nitekim babasi II. Selim’in vefati tizerine annesi
Nurbanu ve Veziriazam Sokullu Mehmed Pasa
tarafindan taht icin Istanbul’a ¢cagrilan III.
Murad, Manisa'dan beraberinde getirdigi ekibe
kendisi soylemedikce yanindan ayrilmamalarini
kesin bir dille emreder ve gece yarisi saraya
gelip tahta oturduktan sonra annesini gérmek
amactyla hareme ge¢mek isteyince yanindakiler
de kendisiyle birlikte hareme ge¢meye ¢alisinca
saray gorevlileriyle aralarinda ¢ikan sorun yeni
padisahin devreye girmesiyle ¢oziiliir. Gergek
gii¢ sahibi olarak annesi Nurbanu ve Sokullu
Mehmed Pasa sarayda oldugu halde yasanan
bu durum s6z konusu iktidar degisikligi
stireclerinde zeminin ne derece kaygan
olabilecegini carpici bir sekilde gosteriyor.
Dolayisiyla saraydaki ve baskentteki hesaplar,
hasta padisahin iyilesmesini temenniden
ziyade, gelecegi planlamakla ilgili olurdu.

Sehzadelerin Simsirlik’te tutuldugu XVII.
ytzyildan XIX. ytizyila kadar olan donemde
ise tahta gececek kisinin durumu biraz daha
acik ve belirgin olmasina, yani taht sirasinin
kimde oldugu bilinmesine ragmen Istanbul’daki
gii¢ guruplarinin yine de zaman zaman

siras1 olmayan sehzadelerin tahta ¢ikarilmasi
icin ¢abaladiklar1 veya veliaht sehzadenin
konumunu tartismaya acgtiklari bilinmektedir.
Bununla birlikte Simsirlik doneminde de
padisahin vefati kamuoyuna agiklanmadan
once muhalif gruplarin ve gii¢ odaklarinin
olasi olumsuz tepkilerine ve ¢ikmasi muhtemel
isyanlara karsi sehrin belli yerlerine askerler
yerlestirilerek giivenlik 6nlemleri alinirdi.
Ornegin II. Mahmud gibi devletin son
donemlerinde gorev yapan ve en dnemli
muhalif guruplardan biri olan yenigerileri
ortadan kaldiran bir padisahin 6liimiinde dahi
ic kamuoyunda ve Avrupa siyasi mahfillerinde
[stanbul'da biiyiik olaylarin ve isyanlarin
meydana gelebilecegi beklentisi oldugu icin
sehirde gerekli giivenlik tedbirleri alinir ve bu
stire zarfinda 6limi kamuoyundan gizlenir.

Peki haremde hamim sultan ya da harem
vazifelilerinden biri oliince yapilan
merasim vs. farkly olur muydu?

Tabii. Padisahlarin cenaze torenleri ve
tesrifatiyla harem mensuplarininki arasinda
bityiik farklarin oldugunu belirtmeliyim. Ikinci
olarak valide sultan, padisah kizlar1 (sultanlar),
sultanlarin kizlari (hanimsultanlar), padisahin
kadinlar1 ve ikballeriyle cariyelerin cenaze
torenleri arasinda mahiyet farki vardi. Bunun
yani sira 6liintin padisahin kizi, esi veya annesi
olmasi veya padisahin ona karst duydugu
muhabbetin giicii ve derecesi de diizenlenecek
olan torenin mahiyetini etkilerdi. 600 yil1 agkin
bir 6miir siiren imparatorlukta kurallarin

da degiserek gelistigi ve harem mensuplar:

da devletin tercihleri dogrultusunda bu
degisimlerden paylarina diiseni aldig1
sOylenebilir. S6ziin 6z kurallar herkese ayni
sekilde uygulanmazdi.

Padisahin annesi olan valide sultanin vefatinda
uygulanan tesrifat ve 6zen, dogal olarak

diger harem mensuplarininkinden hayli

farkli ve gelenegimizde anaya bigilen rol ve
verilen deger bu noktada belirleyici olurdu.
Hele anne ile ogul arasindaki duygularin

ve muhabbetin derecesi torenin mahiyetini
dogrudan belirlerdi. Ornegin ¢ok sevdigi,
deger verdigi ve yetkilerini de kismen paylastig1
annesi Nurbanu Valide Sultan’in naasinin
ardindan matem elbiseleri icerisinde ve yaya
olarak Fatih Camii'ne kadar yiiriiyen IIL
Murad’in cenaze namazini kildiktan sonra
saraya dondiigiinii ve Ayasofya'da defnedilen
Nurbanu Valide Sultan'in mezari baginda
aynen padisah tiirbelerinde oldugu gibi 40 giin
boyunca Kur’an-1 Kerim'in okutularak fakirlere
sadakalar dagitildigini biliyoruz. Yine, padisah
vefatlarinda oldugu gibi valide sultanlarin
vefatlarinda da gelenek oldugu tizere
Ayasofya, Sultanahmet, Fatih ve Siileymaniye
camilerinden selalar okunarak 6liim olay1 halka

duyurulur ve mitkemmel cenaze alay: tertip
edilirdi.
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Diger harem kadinlarinin, yani kadinefendi,
ikbal ve gozdelerin ise kamuoyunda boyle bir
bilinirlikleri yoktu. Padisahlarin veya XIX.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ¢ocuk sahibi
olmalarina izin verilen sehzadelerin kizlarinin,
yani sultanlarin vefatlarinda da cenaze alay1
diizenlenir ve ilmi, askeri ve sivil biirokrasinin
ileri gelenleriyle Istanbul'daki tarikat seyhleri,
dervisler ve degisik kesimlerden halk kitleleri
de bu alaylara katilirdi.

Saray kadinlarimin defnedilecekleri yere
nasu karar verilirdi?

Sultanlarin defnedilecegi yerler genelde Sultan
Abdiilmecid’in kiz1 Refia Sultan’in vefatinda
oldugu gibi donemin padisahi tarafindan
belirlenirdi. Bununla birlikte bazen de halasi
Adile Sultan'da oldugu gibi, sultanin daha
onceden hazirlatmis oldugu tiirbeye esinin
yanina géomiilmesini istedigi ve dolayisiyla
gomiilecegi yeri bizzat kendisinin belirledigi
ornekler de vardi.

Matem de iktidar meselesi ve Saray
sartlari diisiiniildiigiinde enteresan bir
hal alvyor degil mi Hocam? Yani Sarayda
matem tutulur muydu?

Bu ilging ve birkag farkli bakis agisiyla
cevaplandirilmasi gereken bir sorudur.
Padisahin 6limiinin ilani, ayn1 zamanda bir
clilusun, yani yeni tahta ¢ikan bir padisahin
padisahliginin duyurulmasi anlamini da
icerirdi. Boyle bir durumda 6len padisaha
tizilmek, yeni padisahin tahta gectigine
sevinilmedigi anlamina da gelebilecegi

icin riskli olup boyle bir vasatta matem ve
{iziintii izhar1 sikint1 yaratabilirdi. Ilgingtir,
bu bakis agisiyla olsa gerek, ciilusun tasraya
bildirilmesiyle birlikte valilerin yeni padisah1
tebrik yazilarinda sadece ciilustan duyduklar:
sevince vurgu yapilip 6len yeni padisahin
babasi dahi olsa eski padisahin vefatindan
duyulan tiziintiidden eser olmazdi; daha da
ilginci ise 6lim ve ctilusun duyuruldugu
yabanci hitkiimdarlarin gonderdikleri
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mektuplarda 6nceki padisahin 6limiinden
duyduklari iiziintiiyii agik bir bicimde yeni
padisaha iletmeleriydi. Padisahin 6limiintin
kamuoyuna agiklanmasiyla birlikte bir yandan
cenaze ve diger yandan da ciilus ve genel biat
hazirliklar: yapilir, ama bir iktidar boslugu
yasanmamasl icin 6ncelik biat torenine
verilirdi. Bu durumda birinci parametremiz
sarayda normalde matemin tutulmasinin ¢ok
da istenen ve beklenen bir durum olmadigidur.

Madalyonun diger yiiziinde ise padisahin
olimiiniin, o zamana kadar padisahin
ihsanlariyla dagittig1 makam ve mevkilerden
yararlanan sarayin harem ve selamlik halkinin,
yani eski padisahin ekibinin biitiin imtiyaz ve
ayricaliklarini kaybetmesi anlamina geldigi icin
onlar agisindan biiyiik bir gelecek kaygisinin
yasandig1 bir matem giinii oldugu gercegi
vardir. Bu, ayn1 zamanda iktidar degisikligiyle
ve yeni padisahla birlikte kurulacak olan
diizenden beklentileri olan ve sehzadeliginden
beri yeni padisahin yaninda yer alan veya yer
almadig1 halde yeni sistemden beklentisi olan
bir kesim i¢in de bityiik umut ve firsatlarin
oldugu bir seving giiniiydi. Dogal olarak bir
kesimde gelecek kaygisinin ve diger kesimde ise
umut ve beklentilerin agir bastig1 ve herkesin
kendine gore hesaplar yaptigy, i¢ ice gecmis
karmasik duygularin yasandig: ilging bir
donemdir bu gecis siireci. Bundan 6ttradir ki
s0z konusu trajik celiskiye dikkat ¢cekebilmek
adina yaklasik dort yil 6nce yayimladigim
Osmanlida Ciilus, Veraset ve Mesruiyet
baslikli kitabimin {ist bashigini Kral Oldii,
Yasasin Kral olarak koymustum. Bu basligin
padisah 6liimlerinde sarayda yasanan karmasik
duygulari iyi agikladigini diistintiyorum.

Yukarida bahsettiginiz iki ayr: dénem
vurgusu matem igin de soz konusu muydu?
Yani mesela Klasik donemle sonrasi
arasinda wygulama farki var myydi?

Tahta gecen yeni padisahlarin matem
davraniglar1 konusunda devletin ilk



donemleriyle sonraki, yani tesrifatin,
kurumlarin ve kurallarin iyice yerlestigi
donemler arasinda 6nemli farklarin oldugu
agik. Ornegin babasi Fatih Sultan Mehmed'in
vefat1 tizerine tahta gecen II. Bayezid'in sarayda
siyah matem elbiseleri icerisinde ii¢ giin yas
tuttugu, babasinin tabutunu bir siire tasidigi ve
Fatih Camii yanindaki tiirbesine kadar cenaze
alayina eslik ettigi konularinda kaynaklara
yansiyan bilgilerin oldugunu belirtmemiz
gerekir. Ayni sekilde matem elbiseleri tizerinde
oldugu halde biat térenine katilan Kanuni
Sultan Siileyman da babasi I. Selim’in naasini
karsilamak tizere Edirnekap1’ya kadar gider.

Bu arada Osmanli sarayinda siyah veya koyu
renklerin matem isareti olarak kullanildiginin
belirtilmesi uygun olur.

Padisahin cenazesine kimler katilirdi?
Cenaze alayi Osmanli tarihinin basindan
beri var mi?

Devletin ilk donemlerine ait kayitlar, ayrintilar
ve tegrifat kurallar1 cok net degil. Tesrifat

ve merasim kurallar1 zaman igerisinde
tesekkill ederek gelisiyor. Dogal olarak

padisah cenazelerinin her donemde diger
devlet adamlarinin ve siradan insanlarin
cenazelerinden farkli oldugu acik. islam'da
cenazenin bekletilmesi pek hos karsilanmadig:
halde padisahin vefat: ve yeni padisahin

ctlusu esnasinda ciilus ve biat toreni, cenaze
torenine takaddiim eder, yani iktidar boslugu
yasanmamasl icin 6nce ciilus ve biat toreni
gerceklestirilir ve ardindan torene katilanlar,
yani viizera, rical, ulema, seyhler ve yeni
padisah, daha 6nce hazirlanmis olan ve
haremden ¢ikarilan padisahin cenaze namazini
kilardi. Vefat eden padisahin 6liimiiniin siipheli
olup olmadiginin anlasilabilmesi i¢in yikanmak
izere hazirlanan naas, donemine gore
degismekle beraber yenigeri agasi, sekbanbasi,
dariissaade agasi, sadrazam, seyhiilislam gibi
tist diizey gorevlilerin yer aldig1 bir heyet
tarafindan muayene edilirdi. Geleneksel olarak
uygulanan bu kural imparatorlugun sonuna
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kadar varligini siirdiiriiyor. Namazi genelde
seyhiilislam, bazen nakibiilesraf veya padisahin
imamu kildirir ve az 6nce ifade ettigim gibi I1.
Bayezid ve Kanuni gibi bazi istisnalar bir yana
birakilacak olursa yeni padisah genelde cenaze
alayina katilmayip namazin ardindan hareme
gecerdi. Ote yandan I1I. Mehmed'in ciilusunda
oldugu gibi ciilus ve biat téreninin Cuma
giiniine denk gelmesi durumunda biat térenine
oncelik verilirdi. Donemin seyhiilislami
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Bostanzade Mehmed Efendi, Cuma namazi
padisahin varligina bagli bir ibadet oldugu
gerekgesiyle biatin Cuma’dan 6nce geldigi
yoniinde fetva verdigi icin bu yonde davranilir.

Peki padisahin nereye defnedilecegi nasil
belirlenirdi?

Vefat eden padisahin defnedilecegi yer, eger
onceden yaptirmis oldugu bir kiilliye ve
yaninda hazirlatmis oldugu bir tiirbesi veya
vasiyeti yoksa genelde yeni padisah tarafindan
belirlenirdi. Naasin defnedildigi yerin tizerine
bir otag kurulur ve ulema, seyh ve hafizlar

40 giin boyunca mezar1 basinda Kur’an-1

Kerim okur, ruhu i¢in sadakalar dagitilir,
fakirler, yetimler ve halk sevindirilir ve daha
sonra mezarinin {izerine bir tiirbe yaptirilip
tirbedarlar tayin edilirdi. Sultan IV. Murad'in
cenaze toreninde ilging bir bicimde hayattayken
binmis oldugu atlarina ters eyerlerin vurularak
cenaze alayinin 6ntinde padisahin defnedilecegi
yere kadar alayla yiiritildigiint goriiyoruz.
Fatih’in oglu icin yapilan torende de goriilen bu
ters eyer vurma uygulamasinin eski bir Tiirk
gelenegi oldugu ifade edilir.

II. Siileyman'da oldugu gibi Edirne’de vefati
durumunda yikanip kefenlenen ve kokmamasi
icin gerekli tedbirler alinip tahnit edilen
padisahin naasi, Alay Koskii'nde cenaze
namazinin kilinmasinin ardindan defnedilmek
{izere Istanbul’a gonderilirdi. X VIIL yiizyilda
artik tesrifat kurallar1 ayrintili bir bicimde
belirlendigi i¢in cenaze alayinin tertibi ve her
tlrli tesrifat asamalart adim adim tespit edilir.
Bu donemin tegrifat kayitlarina gore gelenek
oldugu tizere Ayasofya, Fatih, Stileymaniye ve
Sultanahmet camilerinden salalar okunarak
vefat haberi Istanbul halkina duyurulur. 1914’te
Sultan Mehmed Resad doneminde yapilan

bir diizenlemeyle hanedan tiyelerinin cenaze
merasimleri 6len kisinin 6nemine gore ii¢ sinif
tizere tertip edilir, vefat eden hanedan iiyesi
icin hangi sinif térenin uygulanacagina ise
padisah karar verirdi.

80 .« Din ve Hayat/2025-1447 Yaz

Tabii bir de miras meselesi var... Padigahin
mirast, hanim sultanlarin miras: ve
varisleri ile alakall neler soylenebilir?

Esasinda klasik anlayisa gore iilke hanedan
adina padisahin miilkiidiir. Dolayisiyla dogal
bir vefat veya bir isyan neticesinde tahta gecen
yeni padisah, hanedana ait biitiin miilklerle
tasinmazlarin, iilkenin ve hanedan tiyeleri
adina her tiirlii karar1 verme hakkinin sahibi
olur. Zaman zaman padisahlarin hanedan
tiyelerine veya padisah kadinlarina bazi emlak
ve arazileri temlik ettikleri goriiliirse de
bunlarin biiyiik 6l¢iide miilkiyet devrinden
ziyade kullanim hakkinin devri oldugunun
ifade edilmesi gerekir. Ote yandan miilkiyet
devri olsa dahi s6z konusu tasinmazlarin
alacag1 yeni bir kararla tekrar padisaha veya
kamuya dénmesi miimkiindii. Dolayisiyla
miisadere uygulamalarinin oldugu ve padisahin
her soziiniin son karari temsil ettigi bir
sistemde miilkiyetin masuniyetinden s6z
edilemez. Ozellikle ayrintili verilerin oldugu
XVIII. yiizyilda tablo biraz daha netlik kazanir,
padisah bu miilklerin kullanim hakkini
hanedan iiyelerine verirse de bu tahsisler ve
belgeler miilkiyet aktarimindan ziyade s6z
konusu miilklerin bagka bir hanedan tiyesine
verilmeyecegi anlamini icerir ve kullanim
hakkini iceren bu senetler “sened-i ihtiram”
olarak nitelendirilirdi. Nitekim hanedana ait
saray ve miilklerin farkli donemlerde degisik
hanedan kadinlari tarafindan kullanildigini
biliyoruz. Bu emlak, kullanan sultanin veya
hanim sultanin vefati veya kendilerine baska
bir miilk veya sarayin tahsis edilmesi gibi
gelismeler tizerine alinip bir bagka hanedan
mensubu kadina verilirdi. Geleneksel olarak
hanedan adina padisaha ait olan bu bina

ve miilkler, varislere intikal edemedigi i¢in
kullanicinin vefati neticesinde tekrar emlak-i
hiimayuna geri donerdi.

Hanedanin sistem icerisindeki yerinin daha
acik bir sekilde tanimlanip kurallara baglandig:
ve hanedanin agirliginin biraz daha azaldig II.



Mesrutiyet'ten sonraki ddnemde bu tahsislerin
temlik anlamina geldigini iddia eden bazi
sultanzadelerin, yani padisah veya sehzade
kizlarinin ¢ocuklarinin mahkemelerde dava
acarak bu mal veya binalarin kendilerine ait
oldugunu iddia etmis olduklarini biliyoruz.
Genel uygulama anlattigimiz sekilde olmakla
beraber miilkiyet devrini de iceren bazi
temliklerin oldugunun da ifade edilmesi
gerekir.

Padisahlarin vefatlarinin bir miiddet
gizlendigini biliyoruz. Bununla alakali
neler anlatabilirsiniz?

Yukarida biraz bahsettik. Ayrica sizin

de belirttiginiz gibi, tahtin varisi olan
sehzadelerden biri gelip tahta gecinceye dek
padisahlarin vefatlar: gizlenirdi. Bunun temel
nedeni padisahin vefatiyla yeni padisahin taht1
devralmas arasinda gegen siire icerisinde bir
iktidar boslugunun yasanmamasi ve igteki olasi
bazi muhalif gruplarla diisman devletlerin bu
iktidar boslugunu firsata ¢evirme ¢abalarinin
onlenmesi diisiincesiydi. Nitekim padisahin
oliimii olayini gizleme konusunda basarisiz bir
ornek olan Fatih Sultan Mehmed'in vefatinin
ogrenilmesi iizerine Istanbul'da pek ¢ok

sikint1 yasanir. Hatirlanacagi tizere ayaklanan
yeniceriler Karamani Mehmed Pasa’y: feci

bir sekilde 6ldiirdiikten sonra devletin ileri
gelenlerinin konaklariyla Yahudi, Hiristiyan ve
zenginlerin mallarini yagmalar ve sehirde adeta
bir teror havasi estirirler.

Zigetvar seferi esnasinda Kanuni'nin vefati
olayinin tam bir buguk ay gibi uzun bir

stire Veziriazam Sokullu Mehmed Pasa ve
devlet ileri gelenleri tarafindan askerlerle
kamuoyundan gizlenebilmesi ise tam bir basar1
oykisudiir. Alinan tedbirler sayesinde herhangi
bir olumsuzluga neden olmaksizin oglu Selim
once Istanbul’a gelip tahta gecer ve ardindan
ordugaha yetisir. Bu siire zarfinda yazisi
padisahin yazisina benzeyen bir kisiye hatt-1
htimayunlar yazdirilir, Divan-1 Himayun rutin

toplantilarini yapar ve her sey yolunda oldugu
goriintiisii verilir. Bununla birlikte III. Murad'in
vefatinda oldugu gibi bazen de padisahin

vefat: kamuoyu tarafindan bilinmesine ragmen
herhangi bir tagkinligin yasanmadig1 donemler
de vardir.

Padisahin vefatinin olusturacag: iktidar
boslugu bazen diigsman tilkelerin istahin

da kabartabilirdi. Ornegin devletin o sirada
savastigl Avusturya, III. Murad’'in vefatini
Istanbul'daki casuslari aracihigiyla 6grendikten
sonra bolge halki arasinda yaydigi bu

haber, Hiristiyanlar tizerinde olumlu ve

sinir boyundaki miisliimanlar tizerinde ise
olumsuz bir etki yapar. Bununla birlikte o
sirada Belgrad’da bulunan Veziriazam Koca
Sinan Pasa’nin kuvvetleriyle birlikte sehirden
ayrilarak diismanin iizerine yiirtiyecegi
mesajini vermesi tizerine Avusturyalilar
saldirmaya cesaret edemez ve bu arada
kazanilan zaman zarfinda III. Mehmed tahta
oturur.

Bir baska miihim mesele de kardes

katli. Hocam kardes katli ilk ne

zaman vuku buldu ve neden? Biraz

bundan bahsetseniz... En son ne zaman

uygulanmisti? “Kardes katline cevaz

verilmesinin” dini, siyasi, i¢timai sebepleri

ve tesirleri hakkinda neler soylenebilir?
Kardes katli uygulamasinin Osmanli
Devleti’nin kurulusuyla yasit oldugu
soylenebilir; konuyla ilgili bir doktora tezi
hazirlayan hukukc¢u meslektasimiz Mehmet
Akman'in tespitleri, beyligin kurucusu Osman
Bey’in, amcasi Diindar Bey’i 6ldiirdagi
iddiasiyla baslayan bu siirecte en azindan
61 sehzadenin iktidar ¢ekismelerine kurban
edildigini ortaya koymakta. Ozellikle X V1.
ytizyil sehzade 6limleri acisindan son derece
onemli ve bityiik kiyimlarin oldugu bir dénem.
I. Selim’in 9, oglu Kanuni Sultan Siileyman’in
10, III. Murad’in 5 ve III. Mehmed'in de 19
sehzadeyi oldirttiigiini biliyoruz.
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Ozel olarak Osmanli Devleti’'nde ve genel
olarak da Tiirklerde sinirlari ¢izilerek hukuki
bir norma kavusturulmus bir taht veraset
sistemi yoktur. Hakan, sultan veya padisah
oldiigiinde hanedanin biitiin erkek iiyelerinin
taht tizerinde esit hakka sahip olduguna
inanildig; icin 6len sultan kendisine bir veliaht
belirlemis olsa dahi bunun pratikte pek bir
anlami yoktur; bu durumda taht miicadeleleri
kaginilmaz ve bu da bir yerde devletin i¢
enerjisini ve insan kaynaklarini gereksiz yere
tiiketerek cogu kere iilkenin par¢alanmasina
neden olurdu. Bununla birlikte diger Tiirk
devletlerinin aksine Osmanli Devleti'nin
biitiin bu taht krizlerini bir sekilde agarak
tilkenin toprak biitiinliigiint her seferinde
korudugunu da 6nemli bir basar1 olarak tespit
etmemiz gerekir. Bu baglamda 6zellikle Fetret
Devri miicadeleleri, II. Bayezid ile Kanuni’nin
sehzadeleri arasindaki taht kavgalar1 6nemli ve
Ogretici 6rnekler olarak 6n plana ¢ikar.

XVIL ylizyilin basinda olusan 6zel sartlar,
veraset sistemi acisindan 6nemli bir belirleyen
olur. Soyle ki kisa bir siire 6nce tahtinda gozii
oldugu gerekgesiyle biiyiik oglu Mahmud'u
oldirten III. Mehmed'in ani 6limii tizerine
oglu sehzade Ahmed'’in kiigiik yasta tahta
gecmek zorunda kalmasi ve bu degisikligin
hemen akabinde kardesi Mustafa’yla birlikte
oliimcil bir hastaliga yakalanmasi neticesinde
hanedan ciddi bir sona erme tehlikesi atlatir.
Donemin yoneticileri, bu tehlike {izerine
padisahin kardesi Mustafa’y1 6ldiirmesine
izin vermez ve daha sonra iki kere tahta
gececek olan I. Mustafa’yla birlikte ekberiyet
usulil fiili olarak ortaya ¢ikmis olur. Bununla
birlikte ekberiyet usulii, taht ve veraset
tartismalarini sona erdiremedigi gibi, hukuki
sartlar1 belirlenmis bir veraset sistemine de
doniisemez; hatta kardes katli uygulamalarini
dahi sonlandiramaz ve sadece hizini ve
sayisini gozle goriiliir bir bicimde distiriir.
Sonraki donemlerde teamiil olarak varligini
siirdiiren ekberiyet usulii 1876 Anayasasi’yla
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birlikte hukuki bir forma doéniiserek anayasal
bir mahiyet kazanirsa da bu yeni kanuni
diizenleme dahi veraset konusundaki
tartismalari sonlandirmaya yetmez ve taht
etrafindaki veraset tartismalari devletin sonuna
kadar varhigini stirdiiriir.

Ayrica Fatih Kanunnamesi'yle kardes

katline cevaz verilmesiyle birlikte 6teden

beri fiili olarak stirdiirtilen uygulamalara
hukuki bir zemin hazirlanmis olur. Kardes
katlinde gozetilen amac, “zarar-1 hass zarar-1
ammdan evladir” seklinde formiile edilir;
yani kiigiik ve seckin bir kesimin (hanedanin)
zarar gormesi, genelin zarar géormesine yeg
tutulur; daha acik bir ifadeyle hanedandan
birilerinin 6ldiiriilmesi, sehzadelerin birer
siyasi aktor olarak iktidar savasina katilmalar:
durumunda taraftarlari olan halktan ¢cok daha
fazla kisinin 6ldiiriilmesi ihtimaline tercih
edilir. Kanunnamedeki bu yaklasimla birlikte
kuvveden fiile, yani teoriden pratige gitmek
seklindeki formil tersine dondiirtilerek fiilden
kuvveye gidilmis ve pratik duruma hukuki bir
mabhiyet kazandirilmis olur.

Son olarak sunu soralim: Hangi padisah
savasta sehid olmustu?

1389 yilinda Osmanli kuvvetlerinin galibiyetiyle
sonuglanan Kosova Savasi'nda alani teftis eden
ve bir sekilde kendisini gizlemeyi basaran Milos
Kobilovic isimli bir Sirp tarafindan yaralanan

I. Murad, kisa bir siire sonra vefat eder. Yerine
gecen ve gelismelerden habersiz bir bicimde
diismani kovaladig: kardesi Yakup Bey’i geri
cagirttiktan sonra oldiirten Yildirim Bayezid,
once i¢ organlari ¢ikartilan babasinin naagini
savas alanina gomdiiriir ve daha sonra Bursa’ya
naklederek kardesi Yakup Bey’in naasiyla
birlikte Cekirge'de topraga verir.

Yogun ¢alisma temponuz arasinda bize
vakit ayirdiginiz, degerli bilgilerinizi
okuyucularimizla paylastiginiz igin ¢ok
tesekkiir ederiz Hocam.

Estagfurullah. Ben tesekkiir ederim.



Cela-y1 Nefs:

Sarayli Kadinlarin
Mubhallefatlarindaki
Diinyevi ve Uhrevi
[zler

Doc. Dr. Leyla Aksu Kili¢®

Gelse celdlinden cefd

Yahut cemdlinden vefi

Ikisi de cana safé

Kahrin da hos, litfun da hos

Yunus Emre’ye gore Allah’tan gelene karsi
hal, bir ¢aresizlik degil bir teslimiyet makami
olarak hastalik, zenginlik, fakirlik veya 6liim
gibi kaderindeki her tiirlii yazgiy: kabullenme

halidir.! Cela (-3s) kokil ise “yerinden yurdundan
ayrilma” anlamina gelmektedir ve bu anlamda
mesela “cela-yi vatan” terkibi kullanilmaktadur.
Biz de ¢alismamizi Yunus'un mana alemine atfen

“cela-yi nefs” terkibi tizerine temellendirmeyi

denedik. Bu durumda buradaki “nefsin celasi’ni
yani yakilmasini/terkedilmesini bir acizlik degil;
insanin diinyaya ve mala olan biitiin baglarini

kopararak teslimiyete ulasmasi olarak ele

almak miimkiindiir. Tipki Osmanli'da “Sarayli”
kadinlarinin 6liimlerinden sonra geride biraktigi

maddi ve manevi izler gibi... Buna gore “celd’,

nefsin yanarak ve diinyevi her seyden arinarak,
uhrevi bir arayisin izlerini tasimaktadir. Boylece,
oliimle baslayan “cela-yi nefs’, sadece bir faninin

bu diinyadan cekilisi ve sonu degil, gercekte
varacag1 hakikatin de esigi olabilmektedir.

XVIIL yiizyill Osmanh diinyasindaki “sarayl
kadinlarin™ bir bagka deyisle sarayda hizmet
ettikten sonra ¢irak cikartilip evlendirilmis

olan “cariyelerin” diinya kapisindan ¢ekilirken
yani “6liim”leriyle birlikte giindelik hayatlari

ve 6liim sonrasi diinyaya dair tasavvurlari,
onlarin muhallefatlari/tereke kayitlar: tizerinden
kismen de olsa okunabilmektedir. Muhallefat
kayitlar1 icerik olarak 6len kisilerin yalnizca
maddi varliklarini degil, ayn1 zamanda manevi
yonelimlerini de gormemize yardim edecek bazi
izler tasimaktadir. Bu sebeple, sarayli kadinlarin
ardinda biraktiklar: esyalar onlarin hem diinyevi
refah diizeylerini, zevklerini ve nasil yasadiklarini
hem de ahiret inanc1 dogrultusundaki
tercihlerinin maddi gostergeleri olarak karsimiza
¢ikmaktadir, denilebilir. Bu agidan bakildiginda
mubhallefat kayitlarini sadece birer zenginlik ya
da zevk gostergesi degil ayni zamanda bireysel
olarak “6liim”e hazirlik ve inang diinyalarini
anlatan sessiz taniklar olarak degerlendirmek de
miimkiindiir.

Sarayl kadinlarin muhallefat kayitlarinda gegen
esyalar, simdiye kadar ¢ogunlukla onlarin diinyevi
yasam tarzlarini anlama ve tasavvur etmek icin
incelenmis; bunlara maddi kilttriin 6gelerini
ortaya koymak maksadiyla miiracaat edilmistir.
Ancak, bu egyalarin 6liim gergegiyle birlikte obiir
diinyaya dair ne tiir anlamlar tasidig1 tizerinde pek
az disiinilmistiir, denilse yeridir. Daha 6ncesinde
yapmis oldugumuz ¢alismamizda® muhallefatlarda
karsimiza ¢ikan esyalarin saraylilarin giindelik
yasam diinyasina dair bir tasavvur yapilirken,

ayni esyalarin “6liim” ile birlikte ahiret tasavvuru
icerisindeki yerini ortaya koyma gerekliligi
dogmustur. Bu ¢alisma, tam da bu eksikligi
tamamlamaya yonelik bir adim olmustur.
Mubhallefat defterlerinin, sarayli kadinlarin
evlerindeki biitiin esyalar: tamamiyla gosterip
gostermedigi belirsizdir.° Bu sebeple, calismada
Osmanli Arsivi Bab-1 Defteri, Basmuhasebe
Muhallefat Halifeligi Kalemi Defterleri (D. BSM.
MHE.d.) fonunda bulunan H.1192/M.1778
tarihine ait dort kadinin muhallefat kaydindan
hareketle yapilan degerlendirme ve yorumlarin,
yalnizca mevcut kayitlarin sundugu veriler
tizerinden yapildig1 unutulmamalidir.
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Bir Sarayli Hanim Diinya Kapisindan
Uzaklasirken Ne Gétiirdii Ne Birakt1?

Sarayl kadinlarin terekelerindeki esyalardan
hareketle iki kutbun, diinyevi ve uhrevi olanin
izlerini stirmek miimkiin gériiniiyor. Ciinkii

bu terekelere bakildiginda bir yanda donemin
zenginlik gostergesi kiirkler, satafath kumaslar,
altin ve glimiis esyalar ile inciler ve miicevherler
bulunmakta; diger yanda Kur’an-1 Kerimler,
tespihler ve seccadeler durmaktadir. Mesela “inci
sandigindaki Mushaf1” gibi bir tasavvur zihinlerde
yer etmistir. Bu, sarayli bir kadinin diinyaya

ait arzulari ile 6liim sonrasi kurtulus arzusunu
birlikte tasidigini gosteren carpici bir 6rnektir.

Bu baglamda galismada, sarayli kadinlarin “6lim”
lizerine diisiiniildiigiinde XVIIIL yiizyill Osmanl
diinyasinda saray terbiyesiyle yetismis Emetullah
Hatun, Hafize Kadin, Hiirrem Kadin ve Emine
Hanim'in terekeleri cercevesinde diinya ile ahiret
arasinda kopri kurulmaya calisilmistir. Nitekim
haremde yetisen diger kadinlar gibi bu hanimlar
da saray disina ¢ikarak iist diizey kimselerle
evlenmis ve Osmanli seckinleri arasinda diinya
hayatini yasamislardir. Hepsinin isminin arkasinda
bulunan “kadin’, “hatun” veya “hanim” tinvanlari
onlarin harem ge¢migleri ve toplum igindeki
statiilerini de yansitmaktadir. Sarayl kadinlarin
terekelerinde yer alan esyalar, her birinin farkli
yonleriyle 6n plana ¢iktig1 bir diinyay1 gozler
oniine sermektedir.

Buna gore Emetullah Hatun, mesela kakum ve
karsak gibi nadide hayvan kiirkleriyle ve giysileri
ile hem diinya zevkini hem de toplum igindeki
statiistinii gozler oniine sermektedir. Bu goriintii
onun yalnizca bir sarayli degil, ayni zamanda

bir sultan geragi olarak temsil ettigi konumu da
ortaya koymaktadir. Bir diger sarayli olan Hafize
Kadin, maddi ihtisamindan ziyade ince zevkini
yansitan zarafetiyle fark edilmektedir. Sarayli
Hiirrem Kadin, ¢ok sayida sahip oldugu igne ve
stislemelerle dikkat cekerken, Emine Hanim’in
miicevherati, sarayli kimliginin ihtisamini
yansitmaktadir. Peki bu dort kadinin geride
biraktg1 bu esyalar onlarin diinyalarini yansitirken
ya uhrevi hayatlar: hakkinda ne soyler?
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Muhallefat kayitlar: incelenen saraylilardan

ilki olan miiteveffa Sadrazam Ibrahim Pasa’nin
zevcesi Fatma Sultan’in ¢eragi Emetullah
Hatun'un (H. 1192 / M. 1778) esyalar1’, XVIIL
ytizyll Osmanli diinyasindan bir sarayli kadinin
zenginlik ve ihtisamini yansitmaktadir. Buna

gore kakum, samur, karsak, sincap gibi degerli
hayvan kiirklerinden yapilmis toplam yedi

kiirkd, hatai ve sali kumaslardan dikilmis
clibbeleri, entarileri ve kaftanlariyla birlikte,

inci kusaklar, ziimriit yiiziikler, elmas zihgir,
yesimli sim kusaklar ve tombak kutuda saklanan
miicevherleri, bir saraylinin maddi diinyayla
iliskisini yansitmaktadir. Ev dosemesi ve i¢ mekana
dair detaylar ise islemeli yastiklar, ¢it yorganlar,
silteler, sim samdanlar, giilabdanlar ve bohgalar
onun seckin ev hayatini yansitirken 6zellikle 15
adet bohca, Emetullah Hatun'un diizenli bir insan
olduguna dair bir fikir verebilmektedir. Biitiin bu
zenginligi ile birlikte Emetullah Hatun'un terekesi
yalnizca onun diinya hayatina dair zevklerini ve
esyalarini sunmamaktadir. Yukarida ifade edildigi
tizere Mushaf-1 Serif ile baglayan esya listesi, onun
hayatinda dinin konumunu da gostermektedir.
Biri Benaliika gibi kiymetli bir kumastan yapilmis
bir ¢ift seccadesi, ihramlari, sade isleme havlular1
ve peskirleri onun ibadet aligkanliklarina dair izler
tasimaktadir. Mezkar esyalarla sekillenen evindeki
uhrevi izler bu sekilde ortaya ¢ikmakta; kiymetli
kiirkler kadar degerli olan bir sey olarak, namazini
eda ettigi ve dua ettigi seccadesi ile bagsucunda
duran Mushaf1 onun 6liime kars1 hazirlig1 olarak
degerlendirilebilir. Ayn1 zamanda Emetullah
Hatun'un evinde bulunan giilabdan ve buhurdan
gibi koku yayan nesnelerin varlig1 sadece fiziksel
bir temizligin degil, uhrevi bir ferahligin arayisin
da beraberinde getirdigi soylenebilir. Maddi-
manevi temizlige hassasiyet gosterilen bu ortamda
sim samdanlarin varlig ile birlikte mistik/manevi
bir havaya zemin hazirlanir gibidir. Ustelik

oliimii sonrasi “canib-i hiitmaytna” teslim edilen
bir miktar para (2202,5 kurus) ile hastaliginda
kendisine bakan hatunlara yapilan 6demeler (35
kurus, miiteveffiyenin hastaliginda hizmet eden
hatunlara) Emetullah Hatun'un yalnizca diinya
icin degil, 6liim sonrasi i¢in de hazirliklar yaptigini
gostermektedir. Ayrica bu diinyadan giderkenki
masraflar1 olarak “harc-1 defter beray-1 miifettis



efendiye 44 kurus; kalemiye ve kaydiye 22 kurus;
dellaliye esya ve menzil 54 kurus; hammaliye ve
miijdegéne 47 kurus” kaydedilmistir.

Bedestani Hac1 Bayrakdar'in oglu Mehmed
Aga'nin zevcesi Sarayll Hafize Kadin'in (kiigtik
yasta oglu olduguna gore geng yasta vefat ettigi
tahmin edilen - H. 7 Rebiytilahir sene 192/M. 5
Nisan 1778 ) esyalarinin® biiytik kismi giindelik
yasama, Ozellikle de dis goriinis ve evdeki

yasam alanina yoneliktir. Onun giyim ve kusam
esyalarindaki kumas cesitliligi, dokumalarinin
niteligi ve islemeler dikkat cekicidir. Cuka, seritli
kadife, sal ve hatai gibi kiymetli kumaslardan
yapilan kaftan, binis, entari ve feraceler, XVIII.
ytzyil kadin giyim-kusam modasin sergilerken,
mor c¢uka ferace, ¢icekli sal ve Avrupai kaftan
gibi 6zel pargalar onun geng bir hanim olarak da
tercihlerini ortaya koymaktadir. Hafize Kadin'in
kiyafetlerinin yani sira, mutfak egyalarinda da
zarafet unsurlari gérilmektedir. Bu hususta
islemeli kahve pusidesi, isleme sofra ve peskir

ile Beckari sahandan lal ignesine kadar uzanan
detaylar mithimdir. Taki ve miicevherati ise onun
diinyasina dair ¢ok sey sdylemektedir. Elmas kebir
kumaslar, altin bilezik, etrafi elmasli kiipe, elmas
cicek ve zihgir gibi 6zel parcalar onun sarayli
kimligine de isaret etmektedir. Aynalar, saatler
ve avize gibi nesneler de Hafize Kadin'in diinyevi
hayatinin diger esyalarindandir. Bu esyalarin

pek gosterisli ve ¢ok sayida olusu onun sarayl
kimligini daha da vurgulamaktadir. Bir diger
tarafta ise Hafize Kadin'in terekesindeki Mushaf-1
Serif ve Kitab-1 Serhii’l-Islam (birer cild), onun
slis ve gosterisle sekillenen diinya hayat1 yani

sira uhrevi diinyasina hizmet eden “nesnelere”
de kiymet verdigini diistindiirmektedir. Nitekim
esyalar1 arasindaki biri Sakizkéri ¢uha, digeri
kalice iki seccadesi estetik bir zevkle beraber
ibadetine dair izler tasimaktadir. Evinde asili
olarak tahayyil ettigimiz bir adet Hilye-i Serif
levhasi, onun Peygamber Efendimiz’e olan
sevgisinin gorsel bir unsuru olarak ortaya
cikarken, gecip giden zamana karsi duyarliligini
6n plana aldigini ditstindiiren ¢alar saati de dikkat
cekmektedir. Ayrica giilabdan ve buhurdan Hafize
Kadin'in da evinde vardir. Bu tiirden nesnelerin
mevcudiyetiyle yalnizca giizel kokmakla

kalmayan, ayni1 zamanda ruhani birer mekan
haline gelen evler tahayyiil etmek miimkiindiir.
Seccadeler, makramalar ve sade havlularin da
yine giindelik hayattaki ibadetin yerini gostermesi
muhtemeldir. Ayrica, nalin ve Mardin futasi ile
birlikte hamam takimini, islami bir vecibe olarak
temizligin 6nemine isaret eden uhrevi izler
arasinda degerlendirmek miimkiinddr.

Musahib Ibrahim Aga zevcesi Sarayli Hiirrem
Kadinin muhallefatinda (H. 21 Cemazeyilahir
sene 92/M. 17 Temmuz 1778%) bulunan kiirkler,
sallar ve entariler onun giindelik yasamini
gosteren unsurlardandir. Zamaninin prestij
gostergesi olan isleme sala kaplu su samuru kiirk
ve kakum kiirkii, onun sarayl statiisiine isaret
ederken, cicekli sallar, renkli entariler ve zarif
iclikler de diger tamamlayici pargalardir. iglik
gomlekleri (27 adet), ugkurlar (7 adet), isleme
bohcalar ve feraceler ise Hiirrem Kadin'in hem
glinliik kullanimlarini hem de disaridaki hayatina
kars1 gosterdigi 6zeni ortaya koymaktadir. Ayni
sekilde, aynasi, sandig, perdesi, iskemlesi ve
Selanik kecesi gibi dosemelik esyalar, ev icindeki
yasantisini ortaya koyan diger esyalardir. Mutfak
esyalar1 arasinda yer alan Beckari ve Fagfur
parcalar, zamaninin liikks nesneleri arasinda
sayllmaktadir. Mineli tepsi, kahve pusidesi, isleme
sofralar ve peskirler ise onun diinya hayatina kars1
0zenini ortaya koyan unsurlardandir. Terekesinde
yer alan 28 parca destmal ve 20 parca elvan kumas
hem gtindelik temizlik hem de kisisel bakimina
dair aligkanliklarini gosteren parcalar olarak
degerlendirilebilir. Hiirrem Kadin'in miicevherati
arasinda yer alan elmas yiiziik, miicevher kusak
ve ¢ok sayida ziimriit, inci ve elmas igneler diinya
hayati i¢inde bir sarayli kadinin zevkini ve siisiinii
yansitmasi agisindan dikkat gekicidir. Diger
sarayli kadinlarda oldugu gibi Hiirrem Kadin'in
da terekesinin basinda kaydedilen Mushaf-i Serif
ile biri Benaluka, digeri beyaz iki seccadesi, onun
hayatinin uhrevi izler tagiyan unsurlarindandir.
Sarayli Hafize Kadin'da oldugu gibi hamam
takimi, legen ve ibrik ile tamamlanan temizlik
araglari Islam inanc1 geregi temizlik ve abdest
ritlielini hatirlatmasi bakimindan dikkat cekicidir.
Buna karsilik diger sarayli kadinlardan farkli
olarak aydinlatma araglar: gibi baz1 unsurlarin
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terekesinde bulunmayisi, kiyafet ve miicevher
hususunda “merakli” bu hanimin “i1k verici
esya” konusunda bu perhizkarliginin sebep/lerini
diistindiirmektedir.

Sarayli Emine Hanim'in terekesi (H. 24
Cemazeyilahir Sene 92/M. 20 Temmuz 1178)"°
oncelikle, zamaninin saraya mensup bir kadininin
diinyevi yasamu ile ilgili biitiin zenginligini gozler
o6niine sermektedir. Ozellikle giyim ve miicevherat
cesitliligi ile dikkat ¢eken terekesinde Emine
Hanim'in samur, karsak, kakum ve sincap olmak
tizere 4 farkl kiirkd, suzeni, sevai, altunoluk,
germsid vd. ve seritli kadife binisleri dikkat
cekmektedir. Kiyafetlerindeki bu gesitlilik, onun
yalnizca kiyafet degil zengin bir kumas zevkine
sahip oldugunu diistindtiirmektedir. Kiyafetlerini,
¢ok sayidaki ve nitelikteki entarileri, iclikleri

ve donlar1 tamamlamaktadir. Bunlarla birlikte
Emine Hanim'in en ¢arpici diinyevi mal varligi
miicevheratidir. Kendisi, elmas kusaklardan
ztimriitlit salkim avizeye, incili elmas ignelerden
altin saatlere kadar uzanan genis bir yelpazede,
ederi agisindan yiiksek ¢ok sayida takiya

sahiptir. Elmas kakma altin saat ve miicevher
kostek gibi saat takimlari, diinyevi hayattaki
zamanin akigini yakalamasi agisindan bir 6nem
tagimaktadir. Ev dosemesi ve mutfak esyalarindaki
sirma islemeler, musaddef yani sedef islemeli
esyalar ve sal kahve makramalari ise giindelik
hayatindaki ihtisami yansitan diger unsurlardir.
Emine Hanim'in muhallefat1 yine onun diinyevi
zenginliklerinin yani sira uhrevi yonlerini de
ortaya koymaktadir. Diger saraylilarda oldugu gibi
onun da baskdsesinde bulundurdugu tasavvur
edilen Mushaf-1 Serifile birlikte isleme kadife/sal
seccadesi, dini vecibelerine dair 6zeni gostermesi
acisindan onemlidir. Terekesindeki esyalar ile
birlikte siislii seccadeler ve isleme havlularin,
gosterisli miicevherat ve paha bigilmez kiirkler

ile birlikte olusu, bir Osmanli saraylisinin ahirete
yonelik hazirhig ile birlikte diinya ile olan bagini
koparmadigini gosteren bir tablo sunmaktadir.

Neticede sarayli kadinlarin 6liimleriyle birlikte
tutulmus olan bu muhallefat kayitlarindaki
esyalar, onlarin sadece maddi miraslari olarak
degil, ayn1 zamanda manevi portrelerinin bir
cephesi olarak da degerlendirilmelidir. Ortaya
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¢ikan bu portre “cela-y1 nefs” terkibinde oldugu
gibi yagsami terk etmis bedenin ardinda biraktigi
izlerle doludur. Her canlinin “6lim”{i tatmast ile
birlikte terk edilen servet, gosteris ve ihtisamin
yerini alan sessizlik ile birlikte ilahi bir kurtulusa
gotiiren siirece taniklik eder gibidirler. Burada
oltim, yalnizca esyalarin devri degil, sarayli
kadinlarin diinya karsisinda “cela-y1 nefs” siirecini
baglatmistir. Bunun i¢in sarayli kadinlarin 6limleri
tizerine tutulmus olan muhallefat kayitlarinda yer
alan ve geride biraktiklar1 her bir nesne, onlarin
bu diinyadan nasil ve ne suretle el ¢ektiklerini,
uhrevi diinyaya nasil yoneldiklerine dair sessiz
birer tanik olarak karsimiza ¢ikar. Kimi zaman
gosterisli kiirkler, altin islemeli entariler, degerli
taslarla suslii takilar, Avrupai kumaslar arasinda
durdugu tahayyiil edilen bir Mushaf; kimi zaman
sade bir yasamui yansitan bir silte, bir samdan ve
bir seccade...
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Osmanli bagkentinde yasayan bir kisim ahali,
haftanin belirli giinlerinde Fatih Sultan Mehmed'in
tirbesinde Buhari, Miislim ve Sifa-i Serif
okunmasi icin dilekge verirler. 1866 yazinda
gerceklesen bu talep, bir tiirbede s6z konusu
kitaplarin diizenli okunmasi i¢in yapilmisti. Bu
tir bir okuma faaliyetine ev sahipligi yapacak
mekan, cihan padisahinin medfun oldugu
tirbeydi; herhalde tiirbe-i serif bu tiir okumalarin
yabancisi da degildi. Tiirbede diizenli Kur’an
okunsa da ahali, siinneti ve Peygamber sevgisini
besleyen temel kitaplarin da bu diizene bir nizam
cercevesinde eslik etmesini istiyordu.

Tiirbe ve okuma pratiklerine gegmeden 6nce
tiirbeden ne anlamamiz gerektigi meselesine
deginmek gerekir. Uzeri genellikle kubbeli bir
yapti ile ortiilit mezarlara tiirbe dendigi gibi
Islam cografyasinda taninmis sahsiyetlerin
mezar anitlarina da tiirbe denir.! Bu nedenle
tlirbeler peygamber, evliya, sahabe, seyh gibi dini
sahsiyetlerin yani sira ahalinin saygi duydugu
padisah/sultan, valide sultan, hanedan tyeleri
ve devlet erkani icin de insa edilir. Bu fiziksel
taraflarinin yani sira en temel 6zellikleri,

bu mahfillerin insanlarin kutsalla irtibat
kurmasina vesile olmalaridir. Bazi miisliimanlar
buralarda manevi duygular yasadiklarina,

cesitli problemlerine ¢are bulduklarina,

sifaya kavustuklarina inanirlar.? Dolayisiyla

Islam tarihi boyunca tiirbeler; cami, tekke ve
medreselerle birlikte toplumun inandig1 degerlerin
kuvvetlenmesinde ve yayginlasmasinda 6nemli
fonksiyonlar1 haiz mekanlar olarak varliklarini
stirdiirmuslerdir.

Misliiman toplumlarda dini i¢ctimai kurumlar
arasinda yer alan tiirbeler ve buralara vaki
ziyaretler dini kiiltiiriin tasiyici bir halkasi
olduklari gibi halk kiiltiiriinde de derin izleri
vardir. Nitekim tiirbeler, 6liilere saygi, okumak/
okunmalk, ziyaret adabi gibi bir¢ok unsuru
barindiran, dini oldugu kadar folklorik bakimdan
da son derece renkli ve cesitli tecriibeye ev
sahipligi yaparlar. Elinizdeki yazi tiirbenin diger
fonksiyonlarindan ziyade Osmanl toplumunda
bir okuma mekani olarak nasil bir islevi
olduguna ve okuma geleneginin hangi vasitalarla
strdurildiagiine dikkat cekecektir.

Osmanlilarin sesli ve sessiz, toplu ya da bireysel
okuma pratiklerinin hepsini icra ettikleri biliniyor
ve tlirbeler de her cesit okuma faaliyetine ev
sahipligi yapiyordu. Ayni zamanda cami, tekke,
turbe icinde veya yaninda kitiiphane tesisi yaygin
bir gelenekti ve mustakil tiirbe kiitiphaneleri

bile kurulmustu. Osmanlrda bilinen ilk tiirbe
kiitiiphanesi Gelibolu'daki Yazicizade tiirbesidir.?
Yemen fatihi olarak taninan Koca Sinan Pasanin
Divanyolu'ndaki tiirbesinde* ve Sadrazam Halil
Pasa’nin Uskiidar’daki tiirbesinde® bir kiitiiphane
bulunmaktaydi. Miistakil tiirbe kiitiiphaneleri
Ismail Eriinsal'in muhalled eserinde vakif
kiitiiphaneler baglaminda ele alinmig olup
tlirbelerdeki kitaplar kurumsal ¢ercevede ele
alinarak vakfiyeleri ekseninde degerlendirilmistir.
Bu yazinin amaci ise tiirbelerde okuma kiiltiiriiniin
izlerini takip etmek, onlar1 belirginlestirmek
olacaktir. Dolayisiyla okuma faaliyeti, okuma
bicimi, okuyucular, okuma materyalleri ve bu
materyalleri saglayan mekanizmalar tizerinden
Osmanl tiirbelerinde okuma kiltiirii ele
alinacaktir.

Literatiire bakildiginda Islam tarihi boyunca
tiirbelerde dini maksatli dua okumaktan ders
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okumaya kadar son derece genis bir okuma
faaliyeti oldugu goriilecektir. Kitap okumanin
yani sira kitap istinsah edilen kutsal mekanlar
arasinda da tiirbeye rastlanmaktadir. Sadru’s-
sehid’in el-Feteva el-Kiibrd’sin1 bir Cuma giinii
Bursada istinsah eden Sadaka b. Ahmed, istinsah
kaydindaki mekan bilgisi olarak Sultan Murad’in
turbesini isaret etmektedir.® 5 Ekim 1475 tarihli
bu istinsah kaydi her ne kadar tekil bir 6rnek

olsa da yazma eser tiretiminin gerceklesebilecegi
muhtemel mekanlardan biri olarak “tiirbe”yi

de distinmeyi gerektirir. Okuma kilttirtintin
“okuma” kadar “yazma”y1 da icerdigi, tiirbedar ve
turbelerdeki dini-ilmi gorevleri yerine getirenlerin
biiyiik kisminin ilmiyeden oldugu diistiniildiigiinde
tirbede istinsah ¢ok da sasirtict degildir.”

Okuma ve tiirbe iligkisi gtindelik hayatta birkag
kademede birlikte yiiriiyen bir miinasebettir. flk
akla gelen ve en genis halkay1 olusturan kademe,
giindelik ziyaretgilerin 6liintin ardindan ezberden
okunacak kisa dua ve ayetlerden olusan mezar
ziyareti adab1 kapsamindaki okumalardir. Bu
okumalarin biiyiik kismi bireysel ve icinden okuma
seklinde gerceklesmektedir.

Ikinci kademe, tiirbe ayakta oldugu miiddetce
yani teorik olarak kiyamete kadar, s6z konusu
turbede vakfiyesi geregi Kuran-1 Kerim ve Enam-i
Serif gibi ecza-i serife ile Sifa-i Serif, Buhari

gibi kitaplarin stirekli okunmasidir. Peygamber
sevgisi ile Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Mislumanlar
tizerindeki haklarina dair kaleme alinan Sifa ile
Kuran-i1 Kerim'den sonra en gtivenilir kitap olarak
anilan ve sahih hadislerin toplandig1 Buhari'nin
tlirbelerde okunmasi, peygambere duyulan
muhabbetle dogrudan alakalidir. Buharinin bir
hadis kitab1 olmasi ve Sifa'nin da kaynaklarinin
cogunlugunun hadislerden olusmasi hadis ilminin
turbelerdeki okumalar tizerinden de yuratildagi
kuvvetli bir Osmanli tecriibesine isaret
etmektedir. ikinci kademenin dogal bir uzantis
bu okumalari yapacak kisilerin vakiflar suretiyle
kurumsal bir sistem i¢inde idare edilmesidir.
Vakif ve hayrat gelenegi tiirbelerde duahanlik,
clizhanlik, hafizlik, buharihanlik, sifahanlik ve
mesnevihanlik gibi bir¢cok ciheti kapsamakta ve
bugiin de stirdiirtilmektedir. Gegmiste okuma
fiilinin bugiinkii gibi tek basina ve sessiz olarak
degil, siklikla kamusal okuma seklinde oldugu
hatirlanmalidir. S6z konusu okumalarin her biri
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din oldugu gibi bugiin de insanlarin zihninde,
gonliinde yer ettigi gibi sehrin ses topografyasinda
da kayitlara gegmektedir® ki bu bahs-i digerdir.

Uciincii kademe ise tiirbelerde kurulan
kiitiiphanelerin tirbedeki sahsin/varislerinin
kitapliklar1 cercevesinde sekillenebilmesi ile
tiirbelerin bulundugu bolgeye ve ihtiyaclara

gore de kitap ¢esitliliginin farklilastigindan
bahsedilebilir. Bu nedenle dini muhtevali kitaplarin
yani sira mesela halk hikayeleri kendilerine tiirbe
kitapliklarinda rahatlikla yer bulabilmistir. Bu
kiitiiphaneleri zenginlestiren bir diger kaynak

da baslangicta kitap varligina sahip bir tiirbenin
daha sonraki yillarda bityiikligiine, sohretine,
mekaninin elverisgli ve glivenilir olmasina
nispetle buralara yapilan bagis/kitap hediyesidir.
Hayir sahibi 6ldiikten sonra da sevap hanesini
senlendirecek sadaka-i cariye nevinden Mushaf
ve ciiz bagislama ameliyesini cesitli tiirbelere
vakfettigi eserlerle yerine getirmektedir.

Ayrica bir egitim ve terbiye mekani olarak
kullanilmalari, ders okutulmas: gibi kamusal
hizmetler de sunduklar1 hesaba katildiginda
tiirbelerin “okuma kiiltiirii” mekanlar arasina
rahatlikla dahil edilebilecegini soyleyebiliriz.
1579 Konya’sinda Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin
tiirbesinde Mesnevi okutan Abdiilkerim Efendi’
ya da Medine-i Miinevvere'de Hz. Ebubekir
tirbesinde kadinlara hocalik yapan Hoca Hatice'
gibi drnekler, tiirbelerin okuma kiiltiirii mekani
olarak fonksiyonlarina delalet eder. Osmanl
payitahtinda da Istanbul ahalisinin tiirbelerde
okumalar yapilmasina alisik oldugu ve diizenli
okumalar i¢in talepte bulundugu séylenebilir.
Mesela 1866 yazinda bazi Istanbullular Fatih
Sultan Mehmed Han tiirbesinde Sali ve

Cuma sabahlar1 Buhari, Miislim ve Sifa-i Serif
okunmasini talep etmistir. Devlet mercileri

de bu talebin yerine getirilmesi i¢in Evkaf
Nezareti'nden gerekenleri yapmasini istemistir."!
Dersiamdan Mersinli Ahmed Hilmi Efendi'nin
Fatih tiirbesindeki Sifahanlik vazifesini ifa etmesi
de'?, talebin olumlu karsilandiginin kanitidir.
Yine benzer sekilde bir padisah tiirbesinde Sifa
dersi oldugu goriilmektedir. Hamidiye tiirbesinde
minhal olan Sifa-i Serif dersi cihetine Ayasofya-i
Kebir Camii dersiamlarindan Ankaravi el-Hac
Mehmed Efendi tayin edilmistir.’* Hatta bu gorev
atamalari i¢cin imtihan agildigi ve en iyi adayin



goreve getirilmeye calisildigr anlasilmaktadir. Yine
Sultan Abdiilhamid Han tiirbesinin tiirbedar-1
sanisi Hac1 Hafiz Bekir Efendi, ayni tiirbede
okutulacak Buhari-i Serif ciheti imtihanina kabul
edilmesini istemis, tiirbedarlik vazifesinin yani
sira Buhari okutmaya da talip olmustur. Mescid-i
Nebevi i¢cindeki Hz. Peygamber’in kabrinin
bulundugu Ravza-i Mutahhara ile Hz. Yahya'’nin
Sam'daki Emevi Camii i¢indeki tirbesi de Sifa
okunan tiirbeler arasindadir.”® Goraldugu tizere
Buhari, Sifa, Mesnevi gibi toplumun dini-i¢timai
hayatinda yer etmis metinlerin okunmasi ve
okutulmas: baglaminda tiirbe yogun kullanilan
mekanlardan biri olmus ve hususi okumalar1
gerceklestirecek, dersleri yuriitecek kimseler
gorevlendirilmistir.

Tiirbelerdeki “okuma malzemeleri’ne bakacak
olursak vakiflarin Kur’an-1 Kerim ve ciiz-i serifleri
bagislama konusundaki comertligi, bu konuya bir
sarihlik getirecektir. Konya Urgiip’teki Arslan Gazi
turbesine Mushaf', Trablussam'daki Abdiisselam
ttirbesi icin Mushaf ve ciiz hediye edilmesi'’,
Tezveren Sultan tiirbesi ve Sultan Mahmud Han
tiirbelerine padisahin hediye ettigi hatm-i serif
clizlerinin ulastirilmasi'® gibi bir¢ok kayit, yukarida
bahsettigimiz {izere okunacak kitaplarin hediye
yoluyla tiirbelere kazandirildigini géstermektedir.
Buna, sadaka-i cariye niyetiyle padisah basta olmak
tizere birgok hayirsever tevecciith etmekteydi.

Oyle ki biiyiik tiirbelere bagis ve hediyelerin de
miktar1 ¢ok oluyor, hatta gtindelik ihtiyacin tesine
geciyordu. Ornegin Kerbela ve Necef’teki Hz.

Ali, Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’in tiirbelerinde

1911 yili itibariyle 2500 adet Mushaf’in hediye
edildigi tespit edilir.'” Ayrica bu tiir tiirbelerde ¢ok
kiymetli yazma Mushaflarin varligi bilinmektedir;
nitekim Imam Hiiseyin'in tiirbesinde yine kendi
eliyle yazdig1 iddia edilen bir Kur’an-1 Kerim'in
mevcudiyetinden bahsedilir.?

Tiirbelere kitap bagislayanlar arasinda Osmanl
kadinlar1 da goriilmektedir. Hanedan tiyeleri
hanimlardan halktan kadinlara kadar toplumun
her tabakasindan kadinin kitap bagisladigt
bilinmektedir. Tiirbelere en ¢ok yatirim yapan
ve vakfiyelerinde yer veren hanedan iiyeleri,
“Ummil-miminin” veya immi’l-cihan” olarak
anilan valide sultanlardir. Valide sultanlarin
bir¢ogu hayir hasenatlar: ile taninir, 6zellikle
miibarek kimse ve makamlara yaptiklar:

hizmetlerle anilirlar. Ornegin Bezmialem Valide

Sultan, bir cilt mtizeyyen ve tezhipli Enam-i Serif,
her giin okunup sevab1 Hz. Peygamber’in ruhuna
gonderilmek tizere ¢ cilt Delail-i Serif’i Ravza-i
Mutahhara’ya gondermis, Besiktas'taki Yahya
Efendi tiirbesine alti Kur’an-1 Kerim vakfedip her
giin birer ctiz okunmasini sart kogsmustur.*! Bir
diger biiyiik hayirsever hanedan tiyesi Pertevniyal
Valide Sultan'dir. Pertevniyal, dini konulardaki
hassasiyetinin bir tezahiirii olarak, Hirka-i Saadet
Dairesi'ne Kur’an ve Enam-1 Serifler hediye
etmistir.? Mitercim Asim’'in “ma’ileti’l-hayrat

ve ndiletii’l-hasenat” ve “banuy-i uzm4’, yani
hayrat ve giizel isler yapmaya meyilli biiyiik bir
hayirsever olarak tanimladigi Mihrisah Sultan,

11 Kasim 1800 tarihli vakfiyesinde Medine'de
Ravza-i Mutahhara'da her giin bir kisinin Buhari-i
Serif okumasini istemistir.?* Hanedan tiyesi
olmayan kadinlar da tiirbelere kitap bagisi yapmis
hatta kiitiiphaneler kurmustur. Mesela Celebi
Arif Kucek’in torunu Fatma Hanim, 1710'da
kiitiiphanesindeki biitiin kitaplar: Kiitahya'da
Ergun Celebi tiirbesine vakfederek burada bir
kiitiiphane kurulmasina vesile olmustur.?*

Buralardaki kitaplarin yogun kullanildigi ve
zaman icinde yiprandigi, mesela Fatih Sultan
Mehmed tiirbesi gibi biiyiik yapilarda okunan
kitaplar1 kontrol edip onaran miicellidlerin tiirbe
personeli icinde yer almasindan anlasilmaktadir.
Miicellid barindiracak biyiikliikte ve yogunluktaki
tlirbelerin yani sira miitevazi sayida kitaba ev
sahipligi yapan tiirbeler de bulunmaktadir.

Il. Mahmut
Tiirbesi'nde
Kur'an-1
Kerim
okuyanlar
(Fotograf:
Sebah &
Joaillier,
1900'ler.
Kaynak: Alman
Arkeoloji
Enstitiisi,
D-DAI-
IST-9509)
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Ister miitevazi isterse biiyiik kitapliklari olan
turbeler, kitap ¢esitliligi bakimindan benzer
ozellikler tasir. Buna gore kitap tiirlerinin
umumiyetle dini icerikli ve dini duygular1
besleyen eserler, dua mecmualari ya da Kur’an
clizleri oldugu soylenebilir. Ayni sekilde
tasavvufi eserler de tiirbe kiitiiphanelerinde
kendilerine rahatlikla yer bulmusa benziyor.
Nitekim Sinan Pasa Zaviyesi seyhlerinden Seyh
Neccarzade Mustafa Riza Efendi ve Mehmed
Siddik Efendi'nin Besiktas’taki tiirbelerinde
varisleri tarafindan kurulan kiitiiphaneye 22
Haziran 1794’te vakfettikleri kitaplarin hemen
hepsi tasavvufa dair eserlerdir.”® Ancak Kaganikli
Mehmed Pasa'nin Uskiip’teki tiirbesinde 1608'de
kurdugu kiitiiphanede Yusuf ile Ziileyha ve Sah u
Geda gibi edebi hikayeler, Ebu Miislim Destant,
Kahraman-t katil kissasi gibi halk hikayeleri ve
Asik Celebi Tezkiresi gibi ilk bakigta “din digt”
gortinen eserler de bulunabilmekteydi.”

Gortldagu tizere hususen Osmanlida, tiirbeler
kadini erkegi, yaslis1 genci, zengini fakiriyle
toplumun tiim kesimlerinin ziyaret mekanlaridir.
Dini hissiyat ve maneviyat1 diri tutan ve nispeten
ziyadelestiren tiirbeler, ayn1 zamanda inananlar
icin uhuvveti arttiran yapilardir. Dindarlik
seviyeleri, din algilari, egitim diizeyleri, sosyo-
ekonomik durumlari ne kadar farkl olursa
olsun, bu mekanlar insanlar1 bulusturmaktadir.
Bu agidan bakildiginda tirbeler toplumsal
hafizanin olustuguy, toplu ve bireysel okumalarin
gerceklestigi, vakiflarin kiyamete kadar sevap
hanesini agik tutacak olan bagis kitaplarinin
kendilerine okur bulmakta zorlanmayacagi
mekanlardir. Velhasili ibadet, 6litye ihtiram,
gelenek, sifa bulmak, arinmak, okumak ya da
okunmalk, aidiyeti pekistirmek hangi niyetle
gidilirse gidilsin tiirbelerin tiim bu ihtiyaclara
cevap veren islevsel yapilar oldugu aciktir. Ote
taraftan tlirbelerde okunan metinler, istisnalar
olmakla beraber genellikle Mushaf ve Hz.

Peygamber’i ve onun siinnetini anlatan metinlerdir.

Tiirbelerde ahalinin bir tiir ibadet saikiyle bu
metinleri sesli ya da sessiz, toplu ya da bireysel
okumaya gayret ettikleri ve bugiinden bakarak s6z
konusu ameli gerceklestiren Osmanlilarin “okuma
kiiltirii” cercevesinde degerlendirildigi de akildan
¢ikarilmamalidir.
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Cavide Pala*

Hiinkar
Turbelerinde
Oliime Hayat
Veren Yazilar

Dinlerin 6liimi bir 6mriin sona ermesi, bir
hayatin bitmesinden bagska yeni bir hayatin
baslangici olarak da vaz etmesi inananlar i¢in
yasami ¢ok kiymetli kilarken o6lumiin “eyledi
hankah-1 dlemde askla sevkle ifnd-yi viiciid™
denilecek seviyede bir idrakle karsilanabilmesini
saglamistir. Mezar kiiltiirii de toplumumuzda bu
idrakin bir tezahtirii olarak hayat ve 6limi, fani
ve ebedi olusu nasil algiladigimizin gostergesi
olmustur.

Islam medeniyetinde 6liim hayatin tamamlayic
bir unsuru olarak telakki edilip mimariden
musikiye, hat sanatindan edebiyata kadar
bircok alanda islenmistir. Oliimiin bizdeki
algisi Ariés’in “Oliim karsisindaki modern

tavir, mutlulugu korumak tizere 6liimiin
yasaklanmasidir”? seklinde ifade ettigi Bati
algisindan ¢ok farklidir. Tanpinar bunu Bes
Sehirde “Baska milletler icinde, onu bizden
daha ¢ok muhtesem sekilde tasavvur edenler,
mezar1 terk edilen diinya nimetlerinin kii¢tik bir
sergisi haline getirenler, sanatlarinin ve icat ve
kabiliyetlerinin biitiin kaynaklarini iclerindeki
fanilik korkusunu yenmek ugrunda tiiketenler
¢ok olmustur; fakat hi¢biri ona bizde aldig1

ehli ylizii verememis, onun korkung realitesini,

bizim kadar yumusatamamistir” diyerek ifade
etmistir. Nitekim mezar ve tiirbelerimize
bakildiginda bu yaklasim kolaylikla fark
edilmektedir. Bu makalede de Istanbul'daki
hiinkar tturbelerinden yola ¢ikarak, buralardaki
o6liim temal1 hat yazilarinin mekénla kurdugu
iliski ve icerdigi ilahi mesajlarin 6liim ve sonrasi
algisina katkisi ele alinmistir.

Yiiksek bir estetik ve mimari anlayisla insa
edilen tiirbeler yalnizca birer mezar degil,

ayni zamanda diinyevi sonun ilahi baslangica
donistigi, estetikle yogurulmus ebediyet
mekéanlari olarak sekillenirken hattatlarin
olusturdugu giiclii formlarla da ilahi s6z, estetik
forma biirtindiiriilerek yazinin mekéanla diyalog
icinde olmasi saglanmustir. Tabiri caizse hiinkar
tlirbelerinde diinyevi kudret ebedi siikiina
donisiir. Bu mekanlardaki hat yazilari, Kur’an’in
ilahi mesajini tagimakla kalmaz, tevekkiil ve
teslimiyet bilinci kazandirma islevi de goriir.
Oliimiin anlamin yeniden insa ederek, ona
estetik ve ruhani bir derinlik kazandirip ayni
zamanda bir teselli, sabir ve tefekkiir alani
olusturur. Zira hiisn-i hat, yalnizca bir sanat
degil bir metafizik anlatidir. Bu anlati, bu
mekéanlarda 6liim karsisindaki vakur durusun
estetikle yogrulmus bir ifadesidir.

Biitiin islam milletleri arasinda hiisn-i hat,
misliimanlarin estetik duygularini en iist
diizeyde temsil eden bir unsur olarak saygin
bir konuma sahiptir.® Islam sanatinda figiiriin,
diger kiiltiirlerin sanatlarina kiyasla daha az
kullanilmasi ve yazinin ilahi vahyi tasiyan

bir arag olusu sebebiyle hat, miisliimanlarin
hayatinda 6nemli bir statiiye kavusmustur.*
Hat sanatindaki giizellik sadece sekilden ibaret
degildir. Asil zarafet ve giizelligini bicim-
anlam denkleminin tam olarak saglanmasiyla
tamamlar. Baslangicta mimaride fazla yer
almayan yazi, 6nce Emeviler sonra Abbasiler
doneminde artarak kullanilmaya baglanmigtir.®
Ozellikle Osmanli déneminde mimarlar ile
hattatlarin biiyiik bir uyum i¢inde calistigi
bilinmektedir. Bu iki disiplinin uyumuyla
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Fatih Sultan
Mehmed
Tiirbesi icinde
Fatih'in
sandukasi;
yanda da
tiirbe giris
kapisinin i¢
kasmindaki
kitabhe

Hamid-i Evvel
Tiirbesi'nin
kapisi
iizerinde

celi siiliis
hatla “Her
nefis oliimii
tadacak

ve sonra
hepiniz bize
doneceksiniz”
ayeti yazih
kitabe

ortaya ¢ikan saheserler mimari ile hat sanatinin
ayrilmaz bir biitiin olmasini saglamistir. Bir
caminin kubbesine celi siiliis hat ile Allah’in
varligini, birligini ve yiiceligini iceren ayetlerin,
bir medresenin veya bir kiitiiphanenin kapisi
lizerine, bilgiyi, okumayi, 6grenmeyi tesvik eden
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ayet ve hadislerin, bir mezar tasina ya da tiirbeye
her canlinin 6liimii tadacagini, diinyadaki her
seyin gecici ve sadece Allah’in baki oldugunu
vurgulayan ctimlelerin yazilmasi elbette tesadiif
degildir. Boylelikle hem goze hem de akil ve
ruha temas edilmis olur.

Zira sanat, tarihi stire¢ i¢inde yalnizca

estetik talebini karsilamakla kalmamis ayrica
giiclii bir iletisim araci olarak da varligini
sirdiirmistir. Bu yoniiyle biitiin toplumlarda
sanat araciligiyla mesaj verme etkili bir yol
olarak kullanilagelmistir. Sanatin ontolojik
problemi olarak karsimiza ¢ikan sekil mi icerik
mi kaygist Mevlana'nin “Her seyin suretini birak,
ménaya bak”® soziindeki tefekkiiri anlayisla
“sanatkar icin asil hedef manaya yakisir bir
suret olusturmak” seklinde karsilik bulmustur.
Vasili Kandinsky’nin “her sanat eserinin

pek ¢ok durumda duygularimizin kaynag1™
oldugu yaklasimi bir sanat eserinin estetik ve
simgesel anlam hedefini yakaladiktan sonra tiim
dikkatleri icerdigi bi¢im 6tesi anlam cihetine
cekerek farkli bir derinlik kazandigini ortaya
koymaktadir. Tam da bu noktada sanat eseri
goriinenden goriinmeyene dogru agilan kapilar
sunmaya baslar ve bir pusula olma gorevini
istlenerek izleyicisini kendi i¢ hakikatine
¢ikaran yolculugunda kilavuz olur. Sanat tarihi
boyunca sanat eserleri yalnizca estetik bir bi¢gim
degil ayn1 zamanda anlam tasiyicist olmustur.



Sultan I.
Abdiilhamid
Han"n tiirbe
giris kapisinin

Bati sanatinda bu anlam daha ziyade bireysel
ve tarihsel kaynakli iken Islam sanatinda igerik
kutsal olup daima bi¢ime yon vermis ve amag

mana insasi olmustur. Iste hiinkar tiirbelerindeki iizerindeki
hat yazilar1 da mekanin sadece tamamlayicisi kitahe
degil, adeta onun ruhudur. Kubbenin ¢evresine
yerlestirilen ayetler yiicelerden inzal olunan
ilahi mesaj1 temsil ederken tiirbe kapilarinda,
sanduka kenarlarinda yer alan yazilar ise
birebir ziyaretciye hitap eden tebliglerdir. tistiinde celi siiliis hat ile Abdiilfettah Efendi'!
Yazinin bi¢imi, harflerin kivrimi, kullanilan tarafindan bir fatihin sanina yarasir sekilde
miirekkep ve zemin rengi bu mesajin etkisini “Fetih Suresi”’nin ilk bes ayeti, hiinkarin
pekistirmektedir. sandukasinin bas kismindaki pencerenin
Nitekim, Fatih Sultan Mehmed Tiirbesinin lizerinde yine ayni hattatin siyah zemin tizerine
giris kapist i¢ kisminin iistiinde Mehmed celi siiliis hat ile yazdig1 “Konstantiniyye'nin
Esad Yesari'nin celi ta'lik hat ve altin varak fethi”** ile ilgili hadis-i serif bulunmaktadir.
ile mermer zemin iizerine yazdig1 ve ketebe Ayrica Besmele-i Serif ve Abdiilfettah Efendi'nin
koymadig1 “Oliimsiiz olan yalmzca Allah’tir” hatti ile siyah zemin {izerine Ism-i Celal, Ism-i
ibaresi ve “Herkes oliimii tadacaktir”™® ayeti Nebi, Cehar Yar-1 Guizin, Hasan (r,a,) ve Hﬁseyin
bulunmaktadir. Tiirbenin pencerelerinin (ra), Sa'd (ra.), Sa‘id (r.a.) isimlerinin yazildig1
dairevi madalyonlar konulmustur.
Ayrica Abdiilhak Hamid Tarhan’in “Merkad-i
Fatih’i Ziyaret™? adli siiri de Reisii’l-Hattatin
Haci Ahmed Kamil Akdik Efendi'* tarafindan
nohudi kagit zemin {izerine siiliis hat ile yazilmis
ve 1915 yilinda Birinci Diinya Savasi’'nda torenle
Fatih Sultan Mehmed'in tiirbesine konmustur.
Yerlestirildigi zamandan bu yana bu eser Il Selim
Tiirbesi

Il. Selim Tiirbesi Ahsap Kapilar
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Kanuni Sultan
Siileyman
Tiirbesi

Sultan
Abdiilmecid
Tiirbesi

merkad-i Fatih’in yani basinda bir ttirbedar gibi
beklemektedir.'®

Yavuz Sultan Selim Tiirbesi'nde giris kapisinin
iki yanindaki ¢ini panolarin sol tarafta olaninda
“Insanlarwn diriltilecekleri giin beni rezil riisvd
eyleme, o giin ne mal fayda verir ne de eviat.
Ancak Allah’'in huzuruna tertemiz bir kalple
gelenler kurtulur”'® mealindeki ayetler lacivert
¢ini tizerine celi siiliis hat ile yazilidir. Ahsap
giris kapilarinin sol kanadinda “Yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi fanidir’” ve sag kanadinda
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Sultan Il. Mahmud, Sultan Abdiilaziz ve Sultan II.
Abdiilhamid'in medfun oldugu tiirbenin de giris kapisinin
ic kaismindaki kitabe

“Herkes oliimii tadacaktir”'® mealindeki ayetler
ahsap zemin iizerine yazilmistir.

Sultan Abdiilmecid Tirbesi'ndeki tiim tiirbeyi
cevreleyen sekiz ayet kitabesi ise Hattat Sevki
Efendi® tarafindan celi siiliis hat ile yazilmigtir.
Burada giristen itibaren sirasiyla “Gecenin bir
vaktinde kalkip kendine nafile bir ibadet olarak
da namaz kil ki Rabb’in seni oviilmiis makama
yiikseltsin?’; “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi
fanidir™; “Azamet ve kerem sahibi Rabb’inin
zatu ise baki kalir”?ve “Rabb’inin huzurundan
korkan kimse igin ¢ifte cennet vardur’*;
“Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur,
onlar iiziintii de cekmeyecekler™?; “Elgiler

de Allah’in isine mi sasiriyorsun? Allah’tn
rahmet ve bereketi iizerinizdedir, ey hane halki!
Siiphesiz ki O, oviilmeye layiktiy, sam yiicedir’
dediler”” mealindeki ve “Yusuf soyle dedi:
‘Bugiin yaptiklaruiz yiiziiniize vurulmayacak,
Allah sizi affetsin! O, merhametlilerin en
merhametlisidir?®
Tiirbenin giris kapisinin tistiinde de “Kapilar:
kendilerine ardina kadar a¢lacak Adn
cennetleri vardir” mealindeki ayet® Hattat
Hulusi Efendi® tarafindan celi siiliis hat ile

mealindeki ayetler yazilidir.”

yazilmistir.

Kanuni Sultan Siileyman Tiirbesi'nin yazilarina
baktigimizda da benzer mana uyumunu
goriiriiz. Pencerelerin iist kisminda lacivert ¢ini
zemin {izerine yapiy1 ¢epecevre saran kusak
kitabesinde Bakara Suresi'nin 255-257. Ayetleri*
celi siiliis hatla yazilmistir. Giris kapisinin
istiinde celi siiliis hatla “Onun zatindan

baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca
onundur’' mealindeki ayet yazilidir.



II. Selim Tirbesi'nde tiirbe girisindeki revakin
sekizgen planli orta boliimiinde iki kanatl ahsap
giris kapilarinin tizerinde sedef kakma teknigi
ile “O’ndan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim
O’nundur, O’na dondiiriileceksiniz®?, revakin
orta bolim kubbesini tasiyan tromplarin
arasindaki alanlara “O giin ne mal fayda verir

ne de evlat. Ancak Allah’in huzuruna tertemiz
bir kalple gelenler kurtulur™ mealindeki ayetler
yazilmistir.3*

Tiirbenin icinde pencerelerin tizerinde genis
lacivert ¢ini zemin tizerine “Dinde zorlama
yoktur. Dogru edriden agik¢a ayrilmistir. Artik
kim sahte tanriar: reddeder de Allaha inanirsa
kopmayan saglam bir kulpa yapisnustir. Allah
her seyi isitir ve bilir. Allah iman edenlerin
velisidir, onlart karanliktan aydinliga ¢ikarir.
Inkar edenlerin velileri ise sahte tanrilardir;
onlart aydinliktan ¢ikarp karanliga sokarlar.
Iste bunlar ategliklerdir, bunlar orada devamli
kalicidirlar. Allah’in kendisine verdigi iktidara
dayanarak Rabb’i hakkinda [brahim ile
tartismaya giren kimseyi gormedin mi? Ibrahim
“Rabb’im hayat veren ve éldiirendir deyince o,
“Hayat veren ve éldiiren benim. dedi. Ibrahim
“Allah giinesi dogudan getirmektedir, hadi

sen de onu batidan getir” dedi. Bunun iizerine
inkarct ne diyecegini bilemedi. Allah zalimler
topluluguna rehberlik etmez” mealindeki
ayetler® celi siilits hatla yazilmstir.

Sultan I. Abdiilhamid Han'in avluya agilan
kemerli bir kapidan girilen tiirbesinin sokaga

bakan tarafinda kapi alnina yesil mermer zemin

Kanuni Sultan Siileyman Tiirbesi pencereleri iizerindeki
yazi

Sultan Il. Mahmud, Sultan Abdiilaziz ve Sultan Il. Abdiilhamid'in medfun
oldugu tiirbe

tizerine celi siilts ile “Herkes 6liimii tadacak

ve sonunda doniip huzurumuza geleceksiniz.*®
mealindeki ayet hakkedilmistir. Tirbe giris
kapisinin tizerine “Ey imamin huzuruna
kavusmusg insan! Sen O’'ndan hosnut, O da
senden hosnut olarak Rabb’ine don. Boylece has
kullarimin arasina sen de katil. Cennetime gir”

mealindeki ayetler®” iki satir halinde yazihidur. Sultan Resad

Tiirbesi giris
kapis1
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Sultan Resad
Tiirbesi

I 0N

e

Tiirbenin i¢ kisminda siyah mermer zemin
tizerine altin varakla “Mektup Siileymandan
gelmekte, Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla
baslamaktadir” mealindeki ayet® ve “kelime-i
sehadet” yazilidir. Bu yazilarin hemen altinda
tirbenin etrafini cepecevre saran ve Miilk
Suresi'nin yazili oldugu kusak yazisi** Mehmed
Emin Efendi'nin kaleminden ¢ikmuistir. Yazinin
altinda Neml Suresi 30. ayetin yazili oldugu
kisma denk gelecek sekilde Rahman Suresi'nin
“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet
ve kerem sahibi Rabb’inin zati ise baki kalir.*

mealindeki ayetleri yazilidir.
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Sultan II. Mahmud, Sultan Abdiilaziz ve Sultan
II. Abdiilhamid’in medfun oldugu tiirbenin de
giris kapisinin i¢ kisminda yesil zemin tizerine

altin varakla “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi

fanidir’] “Azamet ve kerem sahibi Rabb’inin zat

ise baki kalir”*" mealindeki ayet yazilidir. Mekani
cepecevre saran uzun yazi kusaginda siyah
zemin lizerine altin varakla Mehmed Hasim
Efendi* tarafindan Miilk Suresi yazilmistur.

Sultan Resad Tiirbesi’nin hali¢ sahiline bakan
giris kapisinin iistiinde Omer Vasfi Efendi’nin®®
kaleminden ¢ikmis “Kapilar: kendilerine
ardina kadar a¢ilacak Adn cennetleri vardir”
mealindeki Sad Suresi'nin 50. Ayeti* miisenna*
formda yazilidir. Ust sira pencerelerin altina
kadar ¢ini ile kapli olan tiirbede yap1 i¢in 6zel
hazirlanan ve tizerinde besmele ile birlikte

Fecr Suresi'ni iceren ayet kusagi lacivert zemin
tizerine beyaz renkli ve siiliis hatla yazilmistir.

Tiirbelerde umumiyetle 6liim, ahiret alemi,
azaptan kurtulus, cennet konulu ayetlerin yer
aldigini gormekteyiz. En ¢ok yazilan surelerden
olan Miilk Suresi genel olarak Allah Teala'nin
varlig1 ve birligini, azametini, evrendeki
hiikiimranligini, tek tanri ve tek yaratici
oldugunu, hayatin ve 6limiin var edilis amacini
ve 6ldiikten sonra dirilmeyi konu edinmektedir.
Surede ayrica insanligin ilahi vahyin
uyariciligina muhtag olduguna isaret edilmekte,
bunu kabul etmeyenlerin karsilasacaklar1 kotii
sonugla ilgili uyarilar yapilmaktadir.*® Hz.
Peygamber’in “Tebareke Suresi men edicidir,
kurtaricid, kabir azabindan kurtaru?*” hadisi



ve bu surenin faziletlerine dair diger miibarek
sozleri bu tiirbelerde yazilmasinda etkili
olmustur.

Islam kiiltiiriinde mutlak ve kaginilmaz bir
hakikat olarak kabul edilen 6liim rahmet, hesap
ve sonsuzluk inanglariyla dengelenmistir. Mezar
taslarindaki “Hiive’l-baki” soziiyle beraber
“baslangi¢c” anlamina gelen “el-Fatiha” yazili
olmasi bu dengeyi ortaya koymaktadir. Oliim
sonsuz bir hayata baslangi¢ ve rahmete yolculuk
olarak algilanmis ve bu inang kisiyi hazirlik
yapma gayreti ve umut duygusuyla yasama
yonlendirmistir. Bir¢ok tiirbede kusak yazisi
olarak yazili olan “Hanginizin davranis¢a daha
iyi oldugunu denemek igin oliimii ve hayati
yaratan Odur. O, giigliidiir, cok bagislayicidir”
mealindeki Miilk Suresi’nin 2. Ayeti*® miisliiman
icin hem varolus sorgusunun hem de 6lim
algisinin cevabi olmustur. Bu cevap onu
korkudan arinmis, umutla dolu, sorumluluk
bilinciyle derinlesmis bir hayat stirmeye sevk
eder. Onu, hayat1 boyunca “hiisn-i hatime” yani
giizel bir son dilegiyle yasatur.

Bu noktada Heiddeger “Sanat, insanin estetik
arayisindan cok hakikati aramasidir ve sanat
eseri hakikatin gelisi olarak diisiintlmelidir”
derken Guenon'un da “Sanat sembolik dil
olusturarak, bicimler araciligiyla hakikate
gotiirme islevi de goriir”* demesi bu tezi
desteklemektedir. Tiirbelerde mevcut,

gerek bicimsel formlarindaki yiiksek estetik
form ve gerekse icerdigi mana cihetiyle, hat
yazilari izleyicisini derin bir tefekkiire davet
etmektedir. Nitekim Coomaraswamy’in “Anlam

sahnelemenin ve anlatinin ruhudur”>

sozi, Oleg
Grabar’in “dilin ¢ok iyi anlasilmadig 6rneklerde
bile, belli bir ikonografik okunabilirligin var
oldugu™! teziyle tiirbelerdeki yazilarin tamamen
anlasilmasa bile ihsas ettigi derin bir mananin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ¢erceveden
hareketle tiirbelerdeki hat yazilari, mananin
gorsel form kazandig ve ziyaretciyi goriintr
olanin 6tesini gostermeyi hedefleyen ve

tefekkiir zeminine ¢eken bir anlam mimarisidir.

Nihayet hususen diinya saltanatini temsil

Yavuz Sultan
Selim Tiirbesi
cini kitabhe

eden sultanlarin medfenleri olan tiirbelerin

hem binalariyla hem iglerinde barindirdiklar

estetik unsurlarla ziyaret¢ilerine 6liim hakkinda

dustinmeye deger pek ¢ok imasi oldugu

asikardir.

NOTLAR
* Hattat.

1 Buifade Galata
Mevlevihanesi
haziresinde Ebubekir
Dede’nin mezar tasinda
yazmaktadir. Mufassal
malumat icin bk. Fazil
ismail Ayanoglu, Tarihi
Mezar Taglari istanbul-3,
(istanbul: IBB Yayinlari,
2022).

2 Philippe Ariés, Batilinin
Oliim Karsisinda Tavirlari,
cev. Mehmet Ali Kilicbay,
(Ankara: Gece Yayinlari,
1991), 93.

3 Titus Burckhardt, islam
Sanati-Dil ve Anlam, cev.
Turan Kog, (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2005),
57; Sheila S. Blair, Islamic
Calligraphy, (Eddinburg:
Eddinburg University
Press Ltd, 2006), 4.

4 Dogan Kuban, Caglar
Boyunca Tiirkiye
Sanatinin Anahatlari,
(istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2005), 186.

5  Mubhittin Serin, Hat
Sanati ve Meshur
Hattatlar, (istanbul:
Kubbealti Nesriyat,
2008), 50.
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Mevlana, Mesnevi-I,
(istanbul: MEB, 1990),
232.

Vasili Kandinski, Sanatta
Zihinsellik Ustiine, cev.
Tevfik Turan, (Istanbul:
Hayalperest Yayinevi,
2009), 1.

Ta'lik hattinin 6nemli
temsilcilerinden.
Mufassal malumat

icin bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/yesari-mehmed-esad
(07.05.2025)
“Huve’l-Baki”, Allah'in
ebediligini ifade eden ve
Osmanlilarda mezar bas
taslarina yazilmasi adet
olan Arapga ibare.

“Kuillti nefsin zdikatu’l-
mevt.” Bu ifade Kur'an-i
Kerim'de (i¢ surede
gecmektedir. (Al-i imran,
3/185; Enbiya, 21/35 ve
Ankebut, 29/57).

M. Ugur Derman,
“Abdulfettah Efendi’,
TDV islam Ansiklopedisi, |
(1988): 203.

“Letiiftehanne’l-
Konstantiniyye ve
le-ni'me’l emirdi
emiriihd ve-le-ni'me’l
ceysi zdlike'l-ceys”
(Konstantiniyye elbet
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20

21

22

23

24

fetholunacaktir, onu 25
fethedecek emir ne glizel
emirdir ve o ordu ne glizel
ordudur).

Abdulhak Hamid

Tarhan'in siiri, mufassal
malumat icin bkz. 26
Mehmet Kaplan,

“Merkad-i Fatih'i Ziyaret”,
Tiirkliik Arastirmalari

Dergisi, 4: 54-60.

Son dénemin 27
“reistilhattatin” unvanl
hattati. Mufassal
malumat icin bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/akdik-kamil
(29.04.2025)

Hasan Akay, “Merkad-i
Fatih-i Ziyaret”in Gizi ve
Uzerindeki Goz izi", FSM
ilmi Arastirmalar Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, 3
(2014): 3-10.

“Ve ld tuhzini yevme
yub‘asiin yevme ld yenfe'u
maliin ve Id bendn illa
men etalldhe bi-kalbin
selim.” (Suara, 26/87-89)

“Killii men aleyhd fan.”
(Rahman, 55/26)

Ayetin okunusu icin bk.
10.dpn.

Osmanli hattati.
Mufassal malumat

icin bk. https://
islamansiklopedisi.org.
tr/mehmed-sevki-efendi
(29.04.2025)

“Ve mine’l-leyli fetehecced
bihi ndfileten leke asa

en yeb‘aseke rabblike
makamen mahmada.”
(isra, 17/79)

Rahman Suresi, 26. ayet
icin 17.dpn.

28

29

30

“Ve yebkda vechii rabbike
zli’l-celali ve'l-ikram.”
(Rahman, 55/27)

“Ve limen hdfe makame
rabbihi cennetan.”

(Rahman, 55/46)

“Elé inne evliyaallahila
havfiin aleyhim ve la

hiim yahzenan.” (Yunus, 31
10/62)
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“Kali eta‘cibine min
emrillahi rahmetullahi
ve berekatiihii aleykim
ehle’l-beyt inneht
hamidiin mecid.” (H(d,
73)

“Kale la tesribe
aleykiimii’l-yevm
yadfirullahi lekim ve
hiive erhamii’r-rahimin.”
(Yusuf, 12/92)

Hakki Onkal, Osmanli
Hanedan Tiirbeleri,
(Ankara: Kultur Bakanhgu,
1992), 263.

“Cennati ‘Adnin
miifettehaten lehlimii’l-
ebvab.” (Sad, 38/50)

Ta'lik hattinin Gstadi.
Mufassal malumat

icin bk. http://www.
kalemguzeli.org/index.
php?go=main&KNO=77
(05.05.2025)

“Allahu la ilahe illa
hiive'l-hayyi’l-hayyim
la te’huziihii sinetiin

ve ld nevm leh( ma
fi's-semdvdti ve ma
fi'l-ard men ze'l-lezi
yesfe’u ‘indehu illa bi-
iznih ya’lemu ma beyne
eydihim ve ma halfehiim
ve ld yuhitine bi-sey’in
min ‘ilmihi illa bi-ma

sde vesi‘a krsiyyihi’s-
semdvative'l-ard ve la
yeudiihi hifzuhiima

ve hiive'l-aliyyii'l-azim.
La ikrahe fi'd-din kad
tebeyyene'r-riisdii mine’l-
gayy fe-men yekfiir bi't-
tagati ve yi'min billahi
fekadi’s-temseke bi’l-
‘urveti'l-viiskd la’nfisdme
leha valldhii semi‘un
alim. Allahu veliyyii'l-
lezine dmendyuhriciihim
mine’z-zuliimati ila’n-
nar ve'l-lezine kefert
evliyatihi't-tagati
yuhricanehiim mine’n-
nari ila’z-zuliimat ulaike
ashabii'n-ndr him fiha
halidan.”

“Ve la ted’'u me‘allahi
ilahen ahar la ilahe illa

32

33

34
35

36

37

38

39

40

hu killii sey’in halikdn illa
vechehi lehii’l-hukmu ve
ileyhi tirce’Gn.” (Kasas,
28/ 88)

Ayetin okunusu igin bk.
31.dpn.

Ayetin okunusu igin bk.
16. dpn.

Hakki Onkal, a.g.e., 167.
Bakara Suresi 256

ve 257'nci ayetlerin
okunusu 30. dipnotta

verilmistir. Bakara, 2/258:

“Elem tera ilellezi hacce
Ibrahime fi Rabbihi en
atahullahu’l-miilk. iz kale
ibrahimi rabbiyellezi
yuhyi ve yiimitii kale
ene uhyi ve imit. Kale
Ibrahimii fe-innalldhe
ye'ti bi's-semsi mine’l-
mesriki fe'ti bi-hd mine’l-
magdribi fe-biihite’llezi
kefer. Vallahii I yehdi’l-
kavme'z-zalimin.”

“Kiillti nefsin zdikatu'l-
n-mevt. Siimme ileynd
tiirce’dn.” (Ankebut, 29/
57)

“Ya eyyetiihe'n-nefsii’l-
mutmeinne ‘ircifila
rabbiki radiyeten
merdiyye fe'd-huli fi ‘ibadi
ve'd-huli cenneti.” (Fecr,
89/27-30)

“Innehd min Stileymane
ve inneht bismillahir-
rahmanirrahim.” (Neml,
27/30)

Kusak yazisi, Kusak adl,
bir abidenin i¢ cevresini
tamamen yahut kismen
kusatan ve uzaktan
okunabilmesi icin celf
(iri) sekliyle yazilmis
olan yazilar hakkinda
kullanilir. Mufassal
malumat icin bk.
Omriimiin Bereketi-Ill, M.
Ugur Derman, (istanbul:
Kubbealti Yayinlari,
2019), 279-287.

“Kuilli men aleyhd fan
ve yebka vechti rabbike
zu'l-celali ve'l-ikram.”
(Rahman, 55/26-27)

41

42

43

44
45

46

47

48

49

50

51

Ayetin okunusu icin 40.
dpn. bk.

Mehmed Hagim Efendi,
Osmanli hattat, tugrakes
ve sikkezen. Mufassal
malumat icin bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/hasim-efendi-
mehmed (28.04.2025)

Omer Vasfi Efendi, celi
sulls yazida taninmis
Turk hattati, mufassal
malumat icin bk. https://
islamansiklopedisi.
org.tr/omer-vasfi-
efendi (28.04.2025);
https://www.ketebe.
org/sanatkar/hatib-
omer-vasfi-efendi-372,
(28.04.2025)

28 nolu dipnota bakiniz.

Mdisenna, mufassal
malumat icin bkz. Cavit
Avci, “Tirk Sanatinda
Aynali Yazilar’, Kiiltiir ve
Sanat, 5,(1977): 20-33.

Mulk Suresi, https://
kuran.diyanet.gov.tr/
tefsir/sure/67-mulk-
suresi (28.04.2025).
Tirmizi, Fedailu'l-Kur'an
(Sevabu'l-Kur'an),
9/2890.

“Ellezi haleka’l-mevte
ve'l-hayate li-yebliivekiim
eyylikiim ahsenii ameld
ve hiive'l-‘azizi'l-gafar”
René Guenon, “Sanatlar
ve Geleneksel Sanat
Anlayisi’, Her insan Bir
Sanatgidir: Geleneksel
Sanat Felsefesi Okumalari
icinde, (istanbul: insan
Yayinlari, 2014), 63-68.

Ananda Coomaraswamy,
“Konusma Temsili mi
Distince Temsili mi?”,
Her Insan Bir Sanatcidir:
Geleneksel Sanat Felsefesi
Okumalari icinde, 69-
107.

Oleg Grabar, [slam
Sanatinin Olusumu,
(istanbul: Alfa Basim
Yayin Dagitim, 2017),
224,



miderris payesini almaya hak kazandi. Sultan
S On Abdiilhamid’in saltanat1 ddoneminde Huzur
Derslerine en geng liye sifatiyla devam etti.
h '3 l M l Medresetii’l-vaizin'de tefsir, Medresetii'l-

S ey u lS am miitehassisin ile Silleymaniye Medresesinde

. hadis miiderrisligi yapti ve Tetkik-i Miiellefat-1

Mu Stafa S ab r l Ser‘iyye’nin !(urucular‘l arasinda yer ald1.
Cem'iyyet-i Ilmiyye-i Islamiyye’nin reisligine

secildi ve bu cemiyetin ¢ikardig1 Beyaniilhak adl

Efe ndi’nin dergide bagyazar sifatiyla makaleler yazdi.

Devam eden siirecte II. Mesrutiyet’in ilani
C e na Z e S i n d e n ile Tokat Mebusu plarak Meclis-i Mebusan’a
girdi. Hiirriyet ve Itilaf Firkas1 kurucular:
. arasinda yer aldi. Firka'nin kurucular: Babiali
Blrl(ag Baskini esnasinda tutuklaninca Misir’a gitti.
Oradan Romanya'ya gecti. Burada tutuklaninca
o [stanbul’a getirildi ve Bilecik’te ikamete mecbur
FOtO grafln edildi. Bilecik’te zorunlu ikameti bitince tekrar
Istanbul’a dondii ve Ocak 1919°da Tokat mebusu
. A . secildi. 4 Mart 1919°'da kurulan Damad Ferid
Hll(aye Sl Pasa hiikiimetinde seyhiilislamlik yapti. Sura-y1
Devlet reisligine vekalet etti (1920). Anadolu’da
Milli Miicadele hareketine karsi tedbir
alinmasini 6nerdi. Teklifi kabul edilmeyince
istifa etti. Cumhuriyet ilani ile birlikte 150’likler
Oél’ Gor. Kamil Biiyiiker* listesine alindi. 1 Haziran 1924’te vatandasliktan
cikarildi. Tutuklanacag: sirada ailesi ile
Iskenderiye’ye, oradan da Kahire'ye gitti.

Iskenderiye’ye kalkan vapurda Sultan Vahdettin

Zor bir tarih araliginda 6nemli gorevler ile beraberdir. Kendilerini Misir’a gotiirecek
iistlenmis, Osmanli’'nin tarih sahnesinden gemiye binisleri dahi dikkati caliptir. Ibrahim
silinmeden 6nceki son seyhiilislami olan Sabri Efendi’nin kiz1 bir roportajda sunlar: dile
Mustafa Sabri Efendi’nin hayati kadar 6limii getirir:

tizerine de detayli yazi yazil(a)mamistir. Bunda

“Gemi Ingiliz gemisi oldugu icin kimseyi
elbette donemin siyasi konjonktiiriiniin ve

yaklastirmamuslar, bir nevi Ingiliz toprag

Mustafa Sabri Efendi'nin zorunlu bir stirgiin saydyyormus. Anneannem, kizina rihtimdan bir
déneminde dmriinii tamamlamasinin da etkisi el sallayabilmis sadece. Evden alelacele aldiklar:
oldugu muhakkaktur. bazi esyalar: gemiye ulastirmasi igin kayik¢iya

vermisler, ama onlar da orada talan edilmis.

Ilim ve Siyasetle Yogrulmus Bir Hayat ve Bizimkiler iizerlerindeki elbiselerle Misira

Zorunlu Muhaceret inmis”

Mustafa Sabri Efendi, 22 Haziran 1869 Tiirkiyeden bu sekilde ayrilan Mustafa Sabri
tarihinde Tokat'ta diinyaya geldi. Dogdugu Efendi’yi Misirda baska bir hayal kuriklig
tarihte Sultan Abdiilaziz tahtta idi. Kayseride beklemektedir. Zira orada bulunan Tiirk
baslayip Istanbul'da devam eden ilim konsolos ve Misirda birtakim cevreler is
hayatinda 21 yasinda ruus imtihanini vererek birligi ile para ile adam tutmak suretiyle,
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Son
Seyhiilislam
Mustafa Sabri
Efendi'nin
cenaze
merasimi.

12 Mart
1954-Kahire

Mustafa Sabri
Efendi'nin
tabutu Tiirk
talebelerin
elleri iistiinde

son seyhiilislama ¢iiriik yumurta ve domates
attirmak suretiyle rencide edici bir sekilde
karaya ¢ikmalarina sebep olmuglardr”

Misir'da kendisine yonelik ciddi tariz ve
hakaretler devam edince Liibnan’a gecti.
Ardindan Romanya'ya oradan da Giimiilcine’ye
gitti. Burada ¢ikardig1 Yarin mecmuasi
dolayisiyla Yunan hiikiimetinin tavr: Mustafa
Sabri Efendi’yi yine huzursuz etmistir. Yunan
hiikiimetinin Yiizellilikler hakkinda Bat1
Trakya'y1 terk etmeleri gerektigi ile ilgili karar1
sonrasinda 1931'de Patra’ya yerlesmis, bir
miiddet Batras ve Atinada bulunduktan sonra
sadece hiristiyanlardan olusan bir beldede
durmanin abes oldugu ve vefatinda Hiristiyan
mezarligina gomiilmesinin tartisma konusu
yapilacagini diisiinerek, Yunanistan'in Misir
sefiri yardimiyla 1932 yilinda ailesiyle birlikte
tekrar Kahire’ye gitmistir.”

Mustafa Kemal Atatiirk 1938 yilinda,
oliumiunden once 150’1ilikleri affedince,
biiytikelcilikler Mustafa Sabri’nin Tiirkiye'ye

girmesine miisaade etmelerine ragmen o bunu
kabul etmemistir. Bir siire Kahire’de yasadiktan
sonra Iskenderiye’den bir ev almis ve ikametini
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orada stirdiirmiistiir. Esi Ulviye Hanim'1in®
vefat1 dolayisiyla oradan ayrilmis ve Kahire'de
bulunan kizi Sabiha Hanim'in yaninda kalmaya
baslamistir. Hayatinin son yirmi iki yilin
Misir'da geciren Mustafa Sabri Efendi, 12 Mart
1954 Cuma giinii bir Mirag gecesi sabahinda 86
yasinda Kahire'de vefat etmistir. *

Son Zamanlari ve Vefati

Mustafa Sabri Efendi Kahire'de Sultan
Abdiilaziz’in torunu Sehzade Sevket Efendinin
evinde ikamet etmis, mriniin sonuna kadar

da bu evde yasamistir. Mustafa Sabri Efendi,
hayatinin son dénemlerinde Iskenderiye'de
prostat hastaliina diigar olmus, iki kez ameliyat
gecirmistir. Biraz iyilesince buradan Kahire’ye
kizinin yanina gitmis, fakat ayn1 hastalik
sebebiyle durumu agirlagsmistir. Nihayet 12 Mart
1954 Cuma giinii bir Mirag gecesi sabahinda 86
yasinda Kahire'de vefat etmistir.

Cenaze toreninde donemin Misir Ezher
ulemasindan isimlerin yaninda 6zellikle Yozgatl
fhsan Efendi'nin etrafinda olusan ¢cogunlugu
Tiirk gencler yer almislar ve yine Tiirk talebeler,
cenazeyi omuzlamislardir.

Cenaze téreninde kimi kaynaklarda gectigi
kadariyla su isimler yer almigtir: Muhammed
Hidir Hitseyin, Miibessir et-Tirazi, Ezher
hocalari, Misir Vakiflar Bakani, Filistin
Miiftiisii, Misir Diyar Miiftiisii,, Osmanli Emiri,
Ali Yakup Cenkgiler, Sehzade Sevket Efendi,
Muhammed’in Gengleri Cemiyeti, Ezher'deki
Tiirk talebeler ve bazi Islami heyetler. Mustafa
Sabri Efendi, Kahire'deki Kdhya Mescidi'nde
Ezher rektorii tarafindan kildirilan cenaze
namaz1 sonrasli, Abbasiye'deki Derrase
kabristanina defnedilmistir.®

Mustafa Sabri Efendi’nin mezar tasinda
oglu Ibrahim Sabri tarafindan kaleme alinan
asagidaki siir yazmaktadir:

Hiive'l-Baki

Iste zair burada medfundur.

Bir biiyiik kahraman ki ber hiindur.
O’na zaten ezelde vurgundur.

Ask-i Rahmana can feda etti.



Gergi diinya vefada pek ditndur.
Din-i Islam icin miicadelede,
O’na nisf-i karn medfundur,
Hakkin ilhanudir derin ilmi,

Sanki ilm-i lezzetle meshundur,
Tiirkde kaldvysa Miisliiman nami,
O’na Islam nami medyundur,
Fikri ugrunda 0ldii memnundur.

Dese hatif de girdi memlekete,
Her yasaktan bu matem efzundur.

Ber geliip ¢ikti Sabri tarihin,
O senin en giizide oglundur.
Lillahi’l-Fatiha.

(1286 h.-1373 h.)

Hatiratlarda Cenazeye Dair Detaylar

O doénem Misir’da bulunan ve cenaze térenine
katilan Tiirk talebelerden Ali Ozek (1932-2021)
hatiralarinda sunlar1 naklediyor:

“Seyhiilislam Sabri Efendi 1953 senesinin
sonunda vefat etti. Cenazesinde bulundum,
kabre de ben koydum. Misirda kabirler
yeraltinda bir mahzenin igindedir. Ug kisi
oraya indik. Asagida genisce salon gibi bir
yer var. Mevtalar sira halinde yan yana
yatiyorlar. Mustafa Sabri Efendi’yi de gotiiriip
suraya koyduk. Uzerine biraz toprak attik. Bu
vesileyle Misirda kabirler nerdedir, nasildur
onu da gormiis oldum. Fakat herhangi bir
koku duydugumu hi¢ hatirlamyyorum. Galiba
ilaglanmyor. Misirda kabirler 6zel miilktiir ve
ailelere aittir. Sabri Efendi’yi koydugumuz
kabrin kime ait oldugunu hatirlamiyorum.
Kahirede Tahrir Meydan’i var. Orada toplanilip
Misir adetlerine gore Kuran okunup, cenaze
namazi kilinyyor. Sonra oradan alimp kabre
gotiiriiliiyor. Sabri Efendi’nin cenazesi ¢ok
kalabalikti. Misirdaki adetlerden biri de
cenaze defnedildigi giin mevtanin evinin
oniinde bir taziye ¢adirt kurulmasidir. Orada
Kuran okunur, act kahve ikram edilir. Bunun
Sabri Efendi icin yapilip yapumadigini
hatirlamiyorum ya da yapildi da ben
bulunmamus olabilirim. Zira Sabri Efendi
Kahirede misafir olarak bulunuyordu’”

Tabut Tiirk
talebelerinin

giderken
onde Ezher
ulemasindan,
ismi tespit
edilemeyen,
bir zat
goriiniiyor

Ayni donemde Misir’da yer alan Tiirk

talebelerden Abdullah Isler de bu sahitlige

benzer ctimleler sarf etmistir:

“..Mustafa Sabri Efendi’yi de tantyordum.

Kendileri ile Tiirk talebeleri olarak zaman

zaman goriigiir, sohbet ederdik. Ben orada

iken Mustafa Sabri ve Mehmet [hsan Efendi

vefat ettiler. Misirda kabirler topragin altinda,

kapisindan girilen ¢ikilan bir koridor halinde

oluyor. Cenazeler bu koridorda sagli-sollu

hazirlanmus kabirlere konuluyor. Ben her ikisinin

de kabirlerine konulmasinda bulundum. Kabrin

tistiine kum yigip, kapisini kapatyyorlar. Ali

Ihsan Efendi, Mustafa Sabriden iki yul sonra

vefat etmigti.(...)"

Yine Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi'nin

talebelerinden Kosovali Tevfik islam Yahya

ise hocasinin vefat1 sonrasi cenazesi hakkinda

sunlar1 yazmustir:

“Ezherde sayilar yiizii agsan Tiirk ogrenci,

Mustafa Sabri Efendi’yi ziyaret edemiyordu.

Tiirk konsoloslugunun gozetimi ve baskist

altindaydilar. Mustafa Sabri’nin ddar-1

bekaya irtihali haberini alan bu ogrenciler
Cenazenin
gotiiriiliisii
esnasinda
cekilmis
bir baska
fotograf
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Misir
Abbasiye'deki
Derrase Kah-
rista'minda
solda Yozgath
ihsan Efendi,
sagda
Seyhiilislam
Mustafa
Sabri Efendi
yatmaktadir.

konsoloslugun tiim bask: ve kotii muamelesine
ragmen cenazeye katildilar ve Osmanl Hilafet
Devleti’nin dviing kaynagi olan Seyhiilislam
Efendi’yi ahiret yurduna ugurladilar.

Cenaze namazindan sonra namaz kilanlar,
merhumu Omer Miikerrer Mescidi'nin disina
¢ikardiar. Cenaze, Tiirk ogrencilerin baslart
tizerinde, ellerindeydi. Sanki merhum, bir kus
mustusuyla goklerde uguyordu. Bu esnada
yollardaki ulasim durmus, ahali Tahrir
Meydaninda ve Kasr-1 Nil Caddesi’nde.
Evdekiler de balkonlarindan, Misirli olmayan
bir grubun basimn iistiindeki bu zati hayretler
icinde izliyorlardy. Insanlar na’sin etrafint
sarmuslardi. Ancak igerdeki zatin alti yiiz

yil boyunca Tiirkiye’nin hocalarun hocast,
Osmanli Devleti’nin seyhiilislami ve son Osmanlt
temsilcisi Mustafa Sabri Efendi oldugunu
bilmiyorlardr. Merhum,® Dirasedeki el-Afifi
mezarliginda bulunan Seyh Ali Rasih Efendi
kabristamna defnedildi.

Seyhiilislamun sevenleri, onu, tistiin konumu
ve degeri geredi, tabut i¢inde defnetmeye karar
verdiler. Ciinkii onlar, “Giin gelir her sey normale
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doner, o zaman bu asil millet bu degerli zati
dogup biiyiidiigii yer olan Tokata veya Marmara
Denizi’nin kvyilarina geri gotiiriir” diye
diisiindiiler. Allah kendisine rahmet eylesin.

10 Saban 1416/20 Ocak 1996- Tevfik Islam
Yahya'"

Mustafa Sabri Efendi ile 1936 yilindan baslayip
1954 yilina kadar devam eden kimi zaman
dostluk, cogu zaman hoca talebe iliskisi baskin
gelen son devrin 6nemli din alimlerinden Ali
Yakup Cenkgiler (1913-1988) de cenazede
bulunanlar arasindadir. Hatiralarini derleyip
yayina hazirlayan talebesi Mustafa Atalar,
hocasinin ve sahitlerin dilinden su satirlar:
aktarryor:

“‘Mustafa Sabri Efendi, 12 Mart 1954 giinii
Hakk’in rahmetine kavustu. Ali Yakup Efendi
onu vefat haberini alinca inanamadi, dogruca
evine kostu. O zamana kadar, hi¢ bu kadar
liziildiigiinii ve agladigint hatirlamuiyordu.

Mustafa Sabri Efendi’yi oglu Ibrahim Sabri’yle
beraber Ali Yakup Efendi kabre indirdiler.
Mezarn bas tarafinda Ibrahim Sabri, ayak
tarafinda Ali Yakup Efendi duruyordu. Ona son
defa sevgiyle, saygryla, biiyiik bir hasretle bakti.
Artik mezardan ¢ikmasi, cenazenin iizerinin
toprakla értiilmesi gerekiyordu. Mezardan
ctkmaya ¢alisirken sendeledi. Titreyip duran
dudaklary her nasusa bu biiyiik zatin ayak
tabanina yanasmigti. Biraz daha egilip ayak
tabanum operek ona veda etti. Hocasinin

oliim haberini aldigi andan beri hi¢ dinmeyen
gozyaslar, artik sel olmus ¢agliyordu. Mezardan
sigrayip ¢ikabilecek takati kalmanusti. Ancak
yukaridan kendisine uzatilan bir ele tutunarak
kabirden disari ¢ikabilmisti. Hayatta en ¢ok
sevdigi, etkilendigi, yararlandigi biiyiik bir
insandan, en sevdigi dostundan ayrimanin vakti
gelmisti. Hi¢bir zaman unutamadigr bu biiyiik

insant boylece defnetmiglerdi™

Yine cenazeye katilan isimlerden Sehzade
Mahmud Sevket Efendi (1903-1973) de
siirglinde son duragi olan Fransa'nin kiigiik bir
kasabas1 olan Bagnols’ta sunlar1 séylemistir:



“Merhum Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi
Musirda vefat ettiginde iiziilmiis, aglanustik.
Meger o ne mes'ud bir oliimmiis. O zaman bunu
anlayamadik. Anlayamazdik tabii. Ciinkii biz
de Misirda yasiyorduk. O son yolculuga ve
Tiirk cocuklarimn elleri iistiinde tasinan Tiirk
bayragina sarui bir tabutla ¢tkmak!... Mezara
tekbirler, tehlillerle konulmak!... Miisliiman

bir beldede, bir miisliiman mezarligina
gomiilmek!.."?

Birkag Fotografin Hikayesi

1925 yilinda Misir’a ulasip tahsil i¢in orada
kalan isimlerin basinda Yozgath Thsan Efendi
(1902-1961) gelmektedir. Yozgath Thsan
Efendi’nin Misir’da belli bir tahsil siiresinden
sonra ilim cevrelerindeki varlig1 ve agirhigi ile
sonrasinda Misir’a gidecek talebeler icin de bir
giivence unsuru olmustur. Yozgatli [hsan Efendi
disinda basta Mehmet Akif Ersoy, Zahidii'l
Kevseri ve Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi,
oglu Ibrahim Sabri Efendi de yine Misir'da
tahsil goren talebeler icin varligi 6nemli olan
simalardandi. Misir’da Tirk talebelerin 6zellikle
Sultan Mahmut Medresesi etrafinda yogun
olarak bulunmasi 1940’1 yillarin sonlarina

denk gelmektedir. Bu donemde egitim

alan talebelerin ¢ok azi1 yazili olarak geride
hatiralarini birakmislardir. Hatiralarini yazanlar
arasinda Ali Yakup Cenkgiler, Ali Ozek, Ahmet
Mubhtar Buyiik¢inar, Ali Ulvi Kurucu, Nurettin
Boyacilar, Abdiilkadir Sener isimleri anilabilir.
Ali Thsan Okur (1930-2022) da hatiralar1 en son
kayda alinip kitap olarak nesredilen isimlerden
birisidir.'®

Nitekim Ali Thsan Okur’un hatiralarini nesir
sirasinda terekesinden ¢ikan dort fotograf, bir
tarihi an1 yansitmasi agisindan dnemlidir. Bu
fotograflar, son Seyhiilislam Mustafa Sabri
Efendi’'nin cenazesinde cekilmistir. iste bu yaziya
konu olan fotograflarin sahibi Ali Thsan Okur
Hoca da tabuta omuz verenler arasindadir. Peki
diger simalar kimlerdi? Burada hemen ifade
etmemiz gereken husus cenazenin neredeyse
tamamina yakininin Tiirk talebelerden olusmasi
ve tabutun Tiirk talebelerin omuzlarinda

gitmesidir. Fotograflardan teshis edilen ve
cenazede yer alan bazi isimler sunlardir:

Tiirk talebelerden: Ali Ihsan Okur, Osman Sarac,
M. Emin Sarag, Osman Sezai Ozdemir, Hac1 Ali
Kiligalp, Konyali Ali Zeki Efendi, [zzet Topaktas,
Mehmet Miiftiioglu, Hiiseyin Varol, ibrahim
Degirmenci, Sabri (Inegél/Bursa), Ahmet
Ulusoy, Kemal Erdi, Remzi Sen, irfan Kocabas,
Omer Bicer. Bu isimler haricinde Sultan
Abdiilaziz’in torunu Sehzade Sevket Efendi,
Miibessir Tirazi, [brahim Sabri, Kudiis Miiftiisii
Emin el-Hiseyni, Fazil Efendi (Arnavut) de
cenazede yer almiglardir.

Elbette talebeler bu isimlerle sinirh degil. Dikkat
cekici husus Yozgatli thsan Efendi’nin cenaze
fotograflarinda yer almamasidir. Bu konu
Ekmeleddin Ihsanoglu'nun babasini anlattig
kitapta da maalesef yer almamaktadir. ikinci
husus namazin bir Tiirk tarafindan degil de
Ezher rektori tarafindan kildirilmis olmasidir.
Bu noktada hangi ismin namazi kildirdig1
konusu da netlik kazanmis degildir. Yine de
Mustafa Sabri Efendi’nin vatanciida hayati Tirk
talebeler arasinda son bulurken, cesedi de yine
onlarin omuzlarinda topraga tevdi edilmistir,
demekte hicbir beis yoktur.

Bir bagka tamamlayici fotograf karesi ise
Mustafa Sabri Efendi’nin cenazesi sonrasinda
Sultan Mahmut Medresesi/Talebe yurdunda

Mustafa Sabri
Efendi'nin
cenazesi
sonrasinda
Sultan
Mahmut
Medresesi
Talebe
Yurdu'nda
verilen taziye
yemeginde
cekilen
fotografin
iizerine
yerlestirilen
numaralar
metin icinde
gecen isimleri
gostermek-
tedir.
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verilen vefat/taziye yemegidir. Yemegin
cenazenin hemen akabinde verilip verilmedigi
belli degildir. Ancak taziye yemegine katilan
ve fotograf karesine giren isimler -eksiklerle
birlikte- su sekildedir:

1. Ibrahim Sabri Bey, 2. ihsan Efendi, 3.

Ali Yakup Cenkgiler, 4. Ali Zeki Efendi,

5. Miibessir Tirazi, 6. Sultan Abdilaziz’in
torunu Sehzade Sevket Efendi, 7. Sabri Unver
(Bursa), 8. Ibrahim Degirmenci (Denizli),

9. Mehmet Agirtas (Kilis), 10. Mehmet
Ozhan (Kirsehir), 11. Abdiilkadir Acikkol
(Gaziantep), 12. (?), 13. Kemal Erdi (Maras),
14. Ali Aras (Kizilcahamam), 15. Hasan Ali
Koseoglu (Adapazari), 16. Mehmet Dereli
(Konya), 17. Ali fhsan Okur (Yozgat), 18.
Remzi Sen (Pehlivan-Bursa), 19. Fazil Efendi
(Arnavut), 20. Ismail Kartal (Emet, Kiitahya),
21. Emin Sara¢ (Erbaa, Tokat), 22. (?), 23. (?),
24. Ibrahim Sabri Beyin oglu Mehmet Sabri,
25. Himmet Macit (Canakkale), 26. Ahmet
Ulusal (Kayseri), 27. Omer Bicer, 28. (?),

29. Izzet Toptas (Ankara), 30. Osman Sarag
(Erbaa-Tokat), 31. (?), 32. Ahmet Muvahhid,
33. Mehmet Miiftiioglu (Keskin, Ankara),

34. Abdullah Isler (Kizilcahamam, Ankara),
35. (2), 36. (2), 37. Ali Ozek (Fethiye, Mugla),
38. (?), 39. (?), 40. Hac1 Ali Kiligalp (Emirdag,
Afyon), 41. Sezai Ozdemir (Kizilcahamam,
Ankara), 42. (?), 43. Kazim Macit (Kiitahya),
44. Mehmet Baser (Konya), 45. Nihat Yazar
(Osmaniye), 46. Ali Koger (Denizli), 47. Nur
Muhammed (Tiirkmenistan), 48. Hiiseyin
Erdogan (Akcakoca, Diizce), 49. Mustafa Mutlu
(Sarikaya, Yozgat)'*

Yozgatl Thsan Efendi'nin terekesinden ¢ikan ve
diger talebelerin hatiratlarinda da rastladigimiz
bu taziye yemegi karesinde dénemin Tiirk
talebelerinin bityiik kismini gérmek de
miimkiindiir.

Boylece, sorularla dolu bir hayatin Tokat,
Istanbul, Roma, Atina derken nihayet Kahire'de
son bulmasinin en azindan cenazesinin
fotograflarina yansiyan hikéyesi de bagka baska
hikayeleri ve sorular1 getirip 6niimiize birakiyor
dense sezadir...
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Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Sira’

Tirk-Islam
Edebiyatinda
Manzum

Vetat-1 Nebi
Metinleri

Tiirklerin Islam’i kabuliinden sonra meydana
getirdikleri edebi eserler icerisinde en ¢ok iirtin
verilen temalar, stiphesiz Hz. Peygamber (s.a.s)’e
dair olanlardir. Bu edebi tiirler arasinda naat, siyer,
mevlid, hilye, miraciye ve kirk hadis metinleri
hayli yektin tutmaktadir. Zikredilen tiirlere gore
nispeten daha az sayida eser verilen edebi tiirler
icerisinde regaibiyye, hicret-i Nebi, esma-i Nebi
vb. eserler bulunmaktadir. Bunlardan birisi

de -konusu itibariyla belki de daha ¢ok hiiznii
barindirmasindan dolayi- Hz. Peygamber’in vefati
oncesinde, esnasinda ve sonrasinda yasanilanlari
hissi bir tarzda anlatan vefat-1 Nebi tiirii eserlerdir.
Tiirk Islam edebiyati ierisinde Hz. Peygamber'den
baska Hz. Musa (a.s.) gibi peygamberlerle dort
halifeden, Ehl-i Beyt'ten bazi isimlerin ve Islam
tarihinden mithim sahsiyetlerin vefatlarini da
konu alan eserler vefat/vefeyat ya da vefeyatname
olarak isimlendirilmistir.

Hz. Peygamber’in vefati konusunun islendigi
vefat-1 Nebi ya da vefatii'n-Nebi isimli eserlerin
mistakil 6rneklerinin yani sira siyer ve mevlid
turd eserlerin son kisimlarinda da bu konuya
yer verildigi bilinmektedir. Yazicioglu Mehmed
(v. 855/1451)'in Muhammediyye'si ve Turkge
manzum siyer kitaplari ile Stileyman Celebi

(v. 825/1422) ve ondan sonra yazilan mevlid

metinlerinde Hz. Peygamber’in vefati bir bolim
olarak yer almaktadur.

Mistakil olarak yazilmig tarihi en eski vefat-1 Nebi
turi eserinin XIV. asir mutasavvif sairlerinden
Seyyad Hamza (v. 749/1348-49'dan sonra)’ya ait
oldugu bilinmektedir' 522 beyitlik bir mesnevi
olan eser iki boliimden olusmaktadir. 356 beyitlik
ilk bolitmde herhangi bir baslik olmaksizin Cebrail
(a.s.)1n Hz. Peygamber’e 6mriiniin az kaldigini
haber vermesinden baglayip asama asama vefatina
kadar giden siire¢ anlatilmaktadir. Burada Rasit
Halifeler ile Hz. Aise ve Hz. Fatima'nin gordiikleri
riiyalar1 anlatmalari ve Hz. Peygamber’in riiyalar1
tabir etmesinden sonra durumunun agirlasmast
Azrail (a.s.)1n insan kiligina girerek gelmesi

bu boliumiin yaklasik yarisini olusturmaktadir.
Torunlari ile konusup Hz. Ali'ye kiz1 Hz.
Fatima’nin gonliinii hos tutmasini 6giitledikten
sonra Cebrail ile goriisiir ve ardindan etrafindaki
insanlara son 6giitlerini verir. Azrail'e canini
almasi i¢in izin veren Hz. Peygamber’in vefati
gerceklesir. Eserin bu bolimii sairin tiziinttisiini
ve Hz. Peygamber’e 6vgiisiinii anlatan beyitlerin
ardindan dua ile son bulur. Eserin ikinci bolimii
ise sairin oglunun 6liimii tizerinden ahiret hayatini
anlatmaktadir.

Tiirk edebiyat tarihi kaynaklarinda ve
calismalarinda ortaya kondugu tizere Seyyad
Hamza'dan sonra vefat-1 Nebi tiirtinde eser veren
Arif (v. 842'den sonra/1438-39'dan sonra) isimli
bir sairin kaleme aldig1 Mevlid, Mirac ve Vefat
ticlemesi seklinde kitabin son halkasi olarak
842/1438-1439'da yazilmis bir mesnevi daha
bulunmaktadir.* Her ne kadar kendi ifadesiyle;

“Bil Vefat ebyatidur iy mu'teber
Bin dahi dort yiiz iki dane giiher”

diyerek eserini 1402 beyit olarak yazdigini
belirtmis olsa da metnin eldeki niishalarindan
yapilan nesrinde 1390 beyit oldugu goriilmektedir.
Vefatii’'n-nebi'nin baginda 95 beyitten olusan
tevhid, naat ile Hz. Peygamber’in 4l ve ashabina
Ovgiiler yer almakta sonra ise 37 beyitlik bir
sebeb-i telif bulunmaktadir. Sair,

“Dinle imdi ol vefati serh idem
Ummetin yiireklerini serh idem”

musralarindan sonra 140 beyitten fazla tutan bir
kisimda Nasr Suresi'nin agiklamasini yapmaktadir.
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Seyyad
Hamza'nin,
Vefit-1 Hz.
Muhammed
(s.a.s.) isimli
eserinden bir
varak (06 Mil
Yz A3772)
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Kur’an-1 Kerim'in inen son suresi olmasi hasebiyle
Hz. Peygamber’in de vefatinin yaklastigini

haber vermesi ac¢isindan bu kismin metinde yer
almig olmasi esere ayri bir anlam katmaktadir.

Bu surenin inzalinden sonra Hz. Peygamber
ashabina bir hutbe irad eder ve helallik ister. Hz.
Peygamber’de hakki oldugunu iddia edip kisas
isteyen sahabeden Ukkase b. Mihsan'in (v. 11/632)
talebinin yerine getirilmesiyle hutbe tamamlanir.
Metnin kalan kisminda Hz. Peygamber’in bundan
sonra iyice hastalandig1, namazlar: kildirmak
lizere yerine Hz. Ebu Bekir’i gorevlendirdigi, 18
giin siiren hastaliginin son giinii mescide gelip
sahabe ile helallestigi, son nasihatlerini ettikten
sonra evine dondiigii, Azrail'in bir bedevi kiliginda
gelmesi ve Hz. Fatima'nin onu eve almamast
sahnelerinin ardindan Hz. Peygamber’in gelenin
Azrail (a.s.) oldugunu anlayip iceri aldirmasi, ona
Cebrail'i sormasi, sonra Cebrail'in de gelmesiyle
artik canini teslim edebilecegi, tekfin, techiz ve
tedfin islerini kimlerin yapacagini soyledikten
sonra da “Ummmeti ya iimmeti!” diyerek son
nefesini verdigi anlatilmaktadir. Metnin ikinci
bolimii Hz. Peygamber’in vefatini 6grenen
Abdullah ibn Ziibeyr (v. 73/692), Bilal-i Habesi

(v. 20/641), Sam'dan gelen bir yahudi, Mudar

Ibn Darem ile Efendimiz’in devesinin tepkileri
anlatilmakta ve “meded” redifli 24 beyitlik bir
siirin ardindan hatimedeki su beyitle ile sona
ermektedir:

“‘Hamdii'lillah kim kitab oldi tamam
Ol Restiliin canina yiiz bin seldm”
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XVIL. asir sairlerinden oldugu anlasilan Semsi
mahlash bir sairin de 1009/1600-01 tarihli Vefét-t
Nebi’si bulunmaktadir.® Ankara Milli Kiitiiphane
Yazmanlar Koleksiyonunda “Medh-i Kiyamet”
adiyla kayitli bu eser 12 varak olup mesnevi
nazim sekliyle 301 beyit olarak yazilmistir. Bastan
eksik oldugu anlasilan eserde yer alan boliimler
kirmizi baglikla yazilmis olup sunlardir: Baghigin
bulunmadig1 62 beyitlik giris kismi, Allah
Resulii'niin altmus ti¢ yil 6mrii oldugt mahaldiir
(14 beyit). Sonra sirasiyla sunlar gelir: Allah Resil’i
sahib-i firds olup bekdya nakl oldugi mahaldiir
(94 beyit), Fasl-1t Nasihat-i Diger (61 beyit), Allah
Resuil’i defn olunup ashdblar matem kildugi beyin
ider (25 beyit), Medh-i Resiil-i Esref-i Enbiyd
Seyyidi Muhammed Mustafd ve sellem (17 beyit),
Medh-i Resiil Muhammed Mustafa sallallahii
aleyhi ve sellem (10 beyit) ve Medh-i Resiil Seyyid-i
Kaindat Muhammed Mustafa sallallahii aleyhi ve
sellem (18 beyit). Semsi'nin eserin sonunda ifade
ettigi,

Soyler isem ber-kvydmet medhini

Semsi dinmeye bilgil sen bunt

Ne diyem bundan ozge pes cevib
Soz budur Allahii a'lem bi’s-savib

Bilmek isterim ki kag beyitdiir buni
Nazar kil kim bu rakam soyler ant

Okuyami, yazam, dinleyeni
Rahmetinle yarliga Yiice Gani*

beyitlerinden de anlasildig1 tizere eserin ismi
Medh-i Kiyamet olarak ge¢mektedir. Fakat

eserin bagliklari ve iceriginden Hz. Peygamber’in
vefatinin konu edildigi anlasilmaktadir. Daha
onceki iki metinde oldugu gibi hastalig1 siiresince
Hz. Ebu Bekir’in imameti ve Ukkase ile olan
helallesme sahnesi bu metinde de uzun uzun
anlatilmaktadir.

XIX. asrin son ¢eyregi ile XX. asrin ilk yarisinda
yasamis olan Fazlullah Moral’a ait yazildig: tarih
tam olarak bilinmeyen miistakil bir Vefdit-1 Nebi
daha vardir’ Osmanli'nin son donemlerinde
yetismis alim bir aileden gelen Mehmed Fazlullah
Efendi'nin Taziye-ndme isimli eseriyle birlikte
yazma halinde Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonunda bulunmaktadir. Bu eser, daha
evvel zikredilen eserlerde oldugu gibi Hz.



Peygamber’in hastalanmasi ve sonrasinda yasanan
stirecleri konu alan 55 beyitlik kisa bir mesnevidir.

XIV. asirdan XX. asra kadar miistakil bir tiir
olarak o6rnekleri goriilen vefat-1 Nebilerin

yukarda ismi zikredilen muelliflerden baska kim
tarafindan yazildig: belli olmayan fakat kiitiiphane
kataloglarinda yer alan bir¢ok Tiirkce ve Arapga
kaleme alinmis vefat-1 Nebi tiirii eserlerin oldugu
bilinmektedir.®

Tiirkge kaleme alinmis siyer metinlerinin bilinen
en eski 6rnegi olan XIV. asirda Erzurumlu Kadi
Darir’in Hasan el-Bekri'nin siyerini terctime
etmek suretiyle yazdig Siretii’n-nebi’sindeki

Hz. Peygamber’in vefatiyla ilgili bolim 6. cildin
sonunda yer almaktadir. Hz. Peygamber’in
hastalanmasi ve vefatinin anlatildig1 bu kisimda 9
manzume bulunmakta olup Kadi Darir tarafindan
sOylenmistir.” Darir’in dilinde halkin duydugu
tahassiir soyle ifade bulmustur:

Resiil giilseniniin giilleri dokildiigi giin
Dosedi bag u bahdr tistine hazdn ezrak

[Ki] Restiilulldh canini idicek teslim
Figdn doldi cihdn geydi ins ii cdnn ezrak

Biikildi belleri halkun dokildi kan yaslar
Damarlar igre kuridi vii oldi kan ezrak

Manzum siyer ve mevlid tiirii eserlerin igerisinde
bir béliim olarak yer alan vefat-1 Nebiler arasinda
ise Oone c¢ikanlardan biri de XV. asirdaki manzum
siyer muellifi Muhammed Efendi'nin eseridir.
Kaynaklarda ve kataloglarda 12 farkli isme kayith
olmakla birlikte 7 ciltlik hacimli bir eser olan

bu manzum siyer, 32475 beyitten olugsmaktadir.
Eserin 7. cildinin 425 beyitlik son boliimtinde
yer alan Hz. Peygamber’in vefat1 ve ardindan Hz.
Hassan, Hz. Fatima, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Ali'nin dilinden s6ylenilen mersiyeler vefat-1
Nebi tiriine 6rnek olarak gosterilebilir.? Yine ayni
asrin sufi sairlerinden Yazicioglu Mehmed'in
Muhammediyye’sinde ise Hz. Peygamber’in vefat,
yikanmasi, tekfin ve defin islemleri uzun bir
sekilde anlatildig: goriilmektedir. Eserin pek ¢ok
yerinde oldugu gibi Hz. Peygamber’in vefatiyla
ilgili boliimlerde de ayetlere yer verilmis ve
aciklanmasi yoluna gidilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatini bir tiirlii kabullenemeyen Hz. Omer’in
durumunun anlatildig1 kissmda “Muhammed
yalmzca bir elgidir. Ondan once de elgiler gelip

Semsi b. Haal

ti. Simdi o 6lii sldiiviilii . . Mustafa'nin

gecti. Simdi o oliir veya oldiiriiliirse gerisin geri Medh-i

donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Kiyamet

Allaha asla bir zarar vermis olmayacaktir. Allah isimli

siikredenleri odiillendirecektir” ile “Elbette sen eserinden bir

oleceksin, onlar da olecek” ayetleri dercedilerek su varak (06 Mil
Yz A 4797)

beyitlerle agiklanmuisgtir:

Ayttt ya Omer sen séylemissin
Restilullah’t 6lmedi dimissin

Meger isitmedin bu dyeti sen
Nicin inkdr iderdin key kati sen

Kitabinda buyurmadi mu Alldh
Restile veribimedi mi Alldh

Omer dedi isitmemistim ben onu
Kim Allah demis ola fi’l-Mesdni

Cii bildim éyledir ettim itdat
Kilam pes ben de hiikmii’llaha taat

Muhammediye’yle birlikte Osmanl cografyasinda
ragbet goren eserlerinden biri ve en meshur
ornegi olan Stileyman Celebinin Vesiletii'n-

necdt isimli mesnevisinin bir béliimii de

Hz. Peygamber’in vefatina hasredilmistir.’
Hastalanmasi, Azrail'in bir Arap kiliginda gelmesi,
sonraki nasihat ve dua sahneleri gibi hususlar
Siileyman Celebi mevlidinde de yer almaktadir.
Azrail'in Hz. Peygamber’in huzuruna girmek

icin Hz. Fatima'dan izin istemesi tizerine gegen

su beyitler Resulullah’in dilinden s6yle ifade dile
getirilmistir:

Didi kim ana eyd cin u ciger
Ol gelen a‘rabidiir sandun meger
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Yazicioglu
Mehmed'in

Ol gelendiir hantiman iden hardb

Muhammediy- gelendiir miilk ti mal iden hardb

ye'sinden bir
varak (Manisa
il Halk Kiitiip-

hanesi 10337.

jpg)

Ol gelendiir iden ogullar: yetim
Canlar alup tenleri eyler remim

Cam-1 mevti sunan oldur ddeme
Nar-i fiirkat salan oldur ddeme

Adh Azrdil durur gelsiin berii
Tur var ag kapuyt girsiin iceri

Zikredilen bu siyer ve mevlid metinlerindeki
kisimlardan bagka kaleme alinmis terctime ve telif
eserlerde de benzer sekillerde Hz. Peygamber’in
vefatinin anlatildig gorilmektedir.'® Cumhuriyet
doneminde ise Esselam isimli eseriyle Hz.
Peygamber’in yasadig1 6mre atfen 63 siirle modern
bir siyer yazan Necip Fazil Kisakiirek de vefat
bolumiinit dramatik bir sahne seklinde anlatmayi
se¢mistir.!! Hz. Peygamber’in, Hz. Aise’nin
kollarinda son nefesini vermesi su misralarla tasvir
edilmistir:

Ayise’'nin gogsiinde basi,

Son sozleri su: “Yiice Dosta!”
Ve son nefes, ciglik, gozyast...
Giines varken giines paydosta.

NOTLAR

*  Ankara Yildirnm Beyazit 1
Universitesi, ilahiyat
Fakdltesi, Turk Islam
Edebiyat.

Seyyad Hamza'nin
Vefat-1 Nebi'si icin yapilan
calisma icin bk. Fatma
Turhal Guner, “Seyyad
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Hamza'nin Vefat-1 Hazret-i
Muhammed Aleyhi’s-
selam Adl Mesnevisi”
(Yuksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi,
1996), 8-24.

Arif'in Vefat-1 Nebi'si ile
ilgili yapilan calismalar
icin bk. Amil Celebioglu,
Tiirk Mesnevi Edebiyati
Sultan ikinci Murad Devri
(istanbul: Dergah Yayinlari,
2018), 312-19; Nebahat
Gllsoy, “Arif: Mirag-name,
Vefat, Isimsiz Bir Mesnevi
(Giris-Transkripsiyonlu
Metin-So6zluk)’, (Yiksek
Lisans Tezi, Marmara
Universitesi), 1993; Semra
Tung, “Arif Hayati, Eserleri,
Edebi Kisiligi ve Eserlerinin
Tenkidli Metni” (Doktora
Tezi, Selcuk Universitesi,
1996), 68-76; Isa Baldemir,
“Vefat-1 Nebi” (Yiksek
Lisans Tezi, istanbul
Universitesi, 1996).

Bu eser izerine iki teblig
hazirlanmis olmakla
birlikte calismalarin

tam metinleri
bulunmamaktadir. Eserin
yazma niishasina erisim
linki icin bk. https://
portal.yek.gov.tr/works/
detail/606504 Ozetler

icin bk. Merve Blyutkada
ve Gokcenur Akboga,
“Semsi'nin Vefat-1 Nebisi’,
icinde IV. Uluslararasi
Filoloji Sempozyumu

Ozet Kitapcigi (Elazig:
Asos Yayinevi, 2018),

123; Merve Buyiikada

ve Gokcenur Akboga,
“Semsi'nin Vefat-i Nebisi
Uzerine Bir Dil incelemesi”,
icinde IV. Uluslararasi
Filoloji Sempozyumu Ozet
Kitapg¢igi, ed. Muhammed
Zincirli, (Elaz1g: Asos
Yayinevi, 2018), 124.
Semsi, a.g.e., 298-301.
beyitler, v. 12b.

XX. asirdaki bir Vefat-i
Nebi 6rnegdi icin bk. Alim
Yildiz, “Fazlullah Moral’in
iki Mesnevisi-Ta'ziye-Name
ve Vefat-1 Nebi’, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi

10

1

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4,
sy. 8, (2015): 25-42.
Miellifi belli olmayan
Turkge ve Arapca vefat-i
Nebi metinlerinden
bazilarinin kiinyeleri

icin bk. Mustafa Ozkat,
“Muniri (6. 1521)'nin
Manzum Siyer-i Nebi'si,

c. IV-V (inceleme-Metin)”
(Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 2011), 222.
Kadi Darir'e ait 133

beyit tutarindaki bu
manzumeler icin bk.

Esra Egliz, “Erzurumlu
Mustafa Darir'in Sireti'n-
nebi’sindeki Tiirkge
Manzumeler-inceleme-
Metin’, (Doktora Tezi,
istanbul Universitesi,
2013), 1266-82.

Bu manzum siyer lizerine
yapilan calismalar icin
bk. Bayram Ozfirat, “Tiirk
Edebiyatinin Manzum ilk
Siyeri: Veli'nin Sireti'n-
Nebi'si’, Divan Edebiyati
Arastirmalari Dergisi 12,
(2014): 93-134, https:/
doi.org/10.15247/dev.196;
Muhammed Efendi,
Siretii'n-nebi (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2019); Nurgdl
Ozcan, “Molla Veli'nin
Vefat-1 Nebi'si”, Turkish
Studies - International
Periodical For The
Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic
7,sy 2 (Spring 2012):
839-78.

Sulleyman Celebi, Mevlid-i
Serif Hattatlar Seyhi

Seyh Hamdullah Hattiyla
(istanbul: VakifBank Kiiltir
Yayinlari, 2024), 105-19.
Turkge terciime ve telif
seklinde kaleme alinan
siyer kitaplarina dair bilgi
icin bk. Mustafa ismet
Uzun, “Siyer ve Megazi
(Turkge Siyer Kitaplari)’,
icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 37
(2009): 324-25.

Necip Fazil Kisakirek,
Esseldm (istanbul: Blyiik
Dogu Yayinlari, 1999), 135.



Oliimii
“Terenniim” Etmek:
Mistakimzadenin

Tuhfe-i
Hattatin'deki Vefat
[fadeleri

Oktay Tiirkoglu®

Telifat sahasindaki niifuzuyla taninan
Miistakimzade Siileyman Saadeddin Efendi (v.
1788)’'nin Tuhfe-i Hattdtin adl1 eseri hat sanati
tarihimiz icin en 6nemli eserler arasindadir.
Kendisinden evvel Gelibolulu Ali'nin
Mendkib-1 Hiinerverdn, Nefeszade Ibrahim’in
Giilzar-1 Savab ve Suyolcuzade Necib’in
Devhatii’l-kiittab adli eserleri zeyl gelenegi
cercevesinde birbirlerinin miitemmim ciizii
olmus, ardindan nesrolunan Tuhfe ise mezkur
eserlerin actig1 patikay1 genis bir anayola
dontstiirerek bildiklerimizin hududunu
genisletmistir.

Mevzumuza girmeden evvel
Miistakimzade’nin hayatina dair birkag
noktaya deginmekte yarar var. ilmiyle

amil bir sahsiyet olan Miistakimzade, tipki
babas: gibi miiderris olmak istiyordu. Buna
mubkabil “hiffet-i lihye (sakalinin seyrekligi)”
sebebiyle bu yol kendisine kapatilmisti. Akla
giiniimiizde de siklikla kullanilan bir deyimi
getiren bu gerekgeye insan sasirmadan

edemiyor! Bununla birlikte bu durumun
onun hayatinda “Her serde bir hayir vardir”
fehvasina muvafik distigint gordigiimiizde
bu saskinlik teselli hissine tahvil oluyor.

Miistakimzade’nin hayati nisbesi gibi
istikamet iizere devam etmis; elsine-i selaseye
vakif bir allame oldugu gibi mutasavvif
yoniiyle derununu da zenginlestirmis, belki
bu sayede 6mrii boyunca gektigi maiset
kaygusu onun igin aksi bir tesir ile daha

velut bir miiellif olmaya yonlendirmistir.
Paye, nisan ve taltiflerden uzak, melami-
mesrep seciyesi kaderin cilvesine bakin ki
yuizyillar sonra ondan “seyhiilislam” olarak
bahsedilmesiyle bir degisiklige ugrar.? Bu
bahis elbette bir sehivden kaynaklanmaktadir.
Sehvin mensei nedir ve kimdir bu simdilik
muamma fakat yakin zamana kadar miirsidi
Tokadi Mehmed Emin’in ayak ucundaki mezar
tasinin yakinlarinda bunu belirten “6zenle”
hazirlanmis mermer yazit duruyordu.

Osmanli hattatlar1 agirlikta olmak iizere islam
cografyasinda yasamis veya Miistakimzade
yasarken ber-hayat olan hattatlarin
biyografilerini ele alan Tuhfe-i Hattatin essiz
bir terciime-i hal metnidir. Bunda miiellifin
miidekkikliginin yani sira kaynaklara hakim
olmasinin biiytik bir pay1 vardir. Tuhfe-i
Kiibra ve Tuhfe-i Sugra olarak ikiye ayrilmis
kitabin ilk boliimii siiliis nev’inden yazanlar:
ikincisi ta’lik hattatlarini (her iki hat tiiriinde
yazanlari ise iki ayr1 baslik halinde) ele alir.
Bazi hattatlarin isimlerinin yaninda onlarin
akrabalik baglarina veya lakaplarina yer
verilmistir. Ilk ciimlelerde hattatin nereli
oldugu ve dede/baba adini, ardindan da hat
hocasinin ismini kaydeden Miistakimzade
hattat hakkinda hususi bir bilgi varsa
(sahsiyeti, tarikati, bestekarlig1 veya sairligi
gibi yonleri ilh.) bunlari da ilave etmeyi ihmal
etmez. Kitabin kiymetini bir kat daha arttiran
bir 6zelligi ise hattatlarin 6liim tarihlerini
bazen sadece yilini, bazen “evail, evahir” gibi
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Miistakimzade'nin,
seyhi Tokadi
Mehmed Emin
Efendi'nin ayak
ucundaki mezar
tasi. (Oktay
Tiirkoglu Arsivi)

kelimelerle takribi olarak, bazen de giinii
giiniine kaydetmesidir. Bunu yaparken genelde
bir terkipli ifadeyle ebcet hesabina gore yani
“tarih diisiirerek” 6lim tarihini kaydeden
mitellifin bu yoni de ayrica dikkate degerdir.

Mevzumuza devam etmeden 6nce bir ara-fasil
olarak, aslinda belki de Miistakimzade’nin
nesirde “resmetme” muvaffakiyetine bir
sigrama yapabilmek gayesiyle, Yahya Kemal'in
Resimsizlik ve Nesirsizlik basligini tasiyan kisa
ama lizerinde diisiin/iil/meye deger metnine
deginmek istiyoruz. Bu yazida Yahya Kemal
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bizde resmin ve nesrin yoklugunu ilkinde
ecdad1 géremeyisimiz ikincisinde de hakkiyla
taniyamayisimiz agisindan ele alir ve ¢ok kez
yaptig1 gibi maziye nostaljik bir bakis yerine
tenkit yiiklii bir serzenisle yaklasir. Resmin
olmamasini Islam’in bazi kaidelerine iliskin
oldugunu soyledikten ve onu paranteze
aldiktan sonra nesrin olmamasi noktasinda
sunlar1 soyler: “Nesrimiz {i¢ kusurla maluldiir:
Cok az yaz1 yazmisiz, ¢ok kotii yazmisiz, ¢ok
kisa yazmisiz”® Daha sonra bunlari teker
teker kendi zaviyesinde izah eden sairin
kizgin demire gekic sallamak kabilinden bu
sozleri tizerine belki sayfalar dolusu bir metin
yazmay!1 gerekli kiliyor. Buna karsin biz bu
yazida Miistakimzade’nin metninin/nesrinin
bu elestirilerin herhangi birine muhatap
olamayacak evsafta, aksine “¢cok iyi yazmisiz”a
bir numune olduguna dikkat cekmeyi murat
ediyoruz.

Miistakimzade’nin kitap boyunca kullandig1
lisanin asinasi oldukga kolaylastigi
sOylenebilirse de bazi ifadeleri/ctimleleri
liigat karistirmadan ve miitalaa etmeksizin
anlamanin gii¢ oldugunu belirtmemiz
gerekir. Hem sairligi hem de hattatlig1 olan
Miistakimzade’nin bu anlamda bu sanatlarin
hem nazari hem de pratik yoniine hakim
olarak kurdugu ciimlelere bazen terminoloji
bazen bol terkipli ve az kullanilan Farsca ve
Arapca kelimelerin eklenmesi okurun igini
zorlastirirmis gibi goziikse de ayn1 zamanda
metni ¢ok-boyutlu kilmaktadir. Bu asamada
sunun altini ciddiyetle ¢izmek gerekir ki;
Tuhfe’deki bu sanatsallik kaygusu malumat
yoklugundan ileri gelmemekte; gerek kendi
nev’inden (hat sanat1) gerek diger tabakat
kitaplarinda kimi zaman rastlanan bilgi
nakisasinin getirdigi metnin hacmini arttirma
refleksi bu kitapta gortilmemektedir.

Konumuzu teskil eden “6liim ifadeleri” de iste
esasinda metnin tali bir yonii olan, kitaptaki
edebi boyutun bir yoniine isaret etmektedir.



Bu cihet metnin hig stiphesiz daha keyifle
okunabilmesine hizmet eder. Miistakimzade
bunu yaparken dili kullanabilme kabiliyetini
azami derecede gosterdigi gibi kendi benzeri
biyografik metinlerin anlatim ve tislup
acisindan yeknesaklagsmasi gibi bir ihtimalin
varligini kirma maksadi tasidig: diistiniilebilir.

Miistakimzade’nin 6limii tanimlarken veya
belki daha dogru bir tabirle “ima” ederken
kullandig; ifadeleri belli bir kaba tasnifle

su basliklara ayirabiliriz: Kliseler, secililer,
cinaslilar, giizel ifadeliler, hattatlikla, ebcetle
ve ilging oliimlerle alakali olanlar.

Esasinda Miistakimzade’nin kullandig1
mazmunlar 6lumii ifade etmek i¢cin Osmanl
miielliflerinin bagvurdugu genel gecer
tabirlerdir. Bunlarin arasinda; intikal, rihlet,
fevt, defn, vefat gibi kelimeler “eyledi, oldu”
gibi yardimct fiillerle birlikte kullanilmaistir.
Bunlarin yaninda “bekaya rihlet eyledi”

veya “vasil-1 cennat oldu” gibi 6te diinyay1
tanimlayan ifadelerin farkli bicimlerde terkibe
dahil etme tasarruflarina da rastlanir.

Miiellifin hattatlarin 6lim tarihlerine ebcetle
tarih diisiirmekte de mahir oldugundan
bahsetmistik. Bazen bu ebcetli ifadelerin
tistiinde fazlaca durur. Ornegin Rakim
Mehmed Pasa maddesinde; “rihletine mevt-i
Rakim Mehmed Pasa vuku'u garaibdendir”
diyerek hattatin 6liim tarihinin ebcet
degerinin hicri 1183 olmasinin italikle
gosterdigimiz ifadeye denk diismesinin
ilgingligine dikkatimize ¢eker. Cihangiri
Mustafa’nin biyografisinde, “ser-his (1166)
tarihinde mest-i mey-i mevt oldu” diyerek
hattatin 6liim tarihinin ebcedi karsilayan
kelimesi ile oliim ickisiyle kendinden gecti
anlamina gelen terkip arasinda tenasiip* kurar.
Cerkes Osman Pasa'dan bahsederken ise
mubhtefi (1130) kelimesini kullanir ve ardindan
“alem-i bekaya reh-revan-1 semt-i hafi oldu
(gizli/sakli semtin yolunun yolcusu olarak

..:t ;‘__' 2

s Kol
%

Bir zamanlar
Miistakimza-
de'nin medfun

sonsuz aleme gitti)” diyerek ayni koklere oldugu hazire.

sahip muhtefi ve hafi kelimelerini bir arada Sahidesi-

kullanarak hem seci hem de istikak® yapmis nin kitabeli
1 boliimiiniin

ofur. bugiiniin ak-

sine seyhinin
kabrine doniik
oldugu gorii-
liiyor (Oktay
Tiirkoglu Arsivi)

Mensur metinlerde ciimle veya ciimleler
arasindaki kafiyeli kullanim anlamina gelen
secili ifadeleri de Miistakimzade’nin siklikla
kullandigini goriiriiz. Bunlar Osmanlilarin
kullandig1 Tirkge'de 6liimii ifade etmenin
imkanlarini ve miiellifin dili kullanma
becerisini gosterir.

Mesela Magripli bir hattat olan Halef b.
Siileyman’in vefatindan bahsederken;
“peyrev-i selef ve numtne-i halef oldu”
ibaresini kullanir miellif. Bu ibareyi dar bir
cercevede, Halef b. Stileyman’in hat hocasinin
yolunda gittigi ve tilmizleri icin de 6rnek tegkil
ettigi seklinde diisiinebilecegimiz gibi daha
genis bir cercevede 0liim gercegine isaret
ettigi seklinde de yorumlayabiliriz.

Secili ifadelerin asagida verilen 6rneklerdeki
gibi ebcetten “miilhem” kullanildigina

da rastlayabiliyoruz. Mesela Ziiheyr b.
Muhammed’in biyografisinde hattatin tennur
(656) tarihinde vefat ettigini sdyledikten sonra
su bas dondiiriicii, 6liimle ilgili secili ifade
gelir: “Tennur-1 cesedinden maii'l-hayat-1 rihu
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Miistakimza-
de'nin sey-
hiilislam ilan
edildigi (!)
yazit. (Oktay
Turkoglu Arsivi)

feveran ve tufan-1 can-sitan ayan ve alem-i
lahatta deveran eyledi (Cesedinin ocagindan/
firinindan ruhunun hayat suyu figkirdi ve can
tilkesinin tufani ortaya ¢ikt1 ve 6te dlemde
devindi)”

Seyfullah-1 Feyzi'nin biyografisinde hattatin
olumiine et-tehzib (1148) kelimesiyle tarih
diistiren miiellif ardindan “Levs-i bedenden
rith-1 paki tehzib ve azm-i hadikatii’s-siieda-y1
havra-andelib eyledi (Bedeninin kirinden pak
ruhunu temize ¢ikardi ve biilbiil sesli hurilerin
oldugu kurtulmuslarin bahgesine gitti).”
diyerek hem ebcede atif yapar hem de secili
bir ifade kullanarak 6limii adeta terenniim
eder.

Miistakimzade’nin kimi zaman cinaslara
basvurduguna da sahit oluyoruz. Mesela
sahaflikla istigal eden Ridvan adli hattattan
bahsederken “dar-1 Ridvan't makarr eyledi
(Ridvan cennetini kalacak yer eyledi)” ifadesini
kullanmasi bu kabildendir.

Bu meyanda en ¢ok hattatlarin nisbesinin
ona ilham oldugu goriiliir. Sultanahmet
Camii’'nin celi yazilarini atfettigi Seyyid
Kasim Gubari'nin vefat1 hakkinda, “gubar-1
fenddan mir’at-1 rthu incila buldu (-vefatinin
ardindan- fani diinyanin tozundan ruhunun
aynasi aydinliga kavustu)” derken hattatin,
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bir piring tanesinin iizerine Thlas suresini
yazabilmesi hiinerinden ileri gelen Gubadri
nisbesi ile kelimeyi asli anlaminda kullanarak
cinas yapmis olur. ifadede ayn1 zamanda seci
de vardir.

Yine Abdullah-1 Vefayi'den bahsederken,
“dehr-i bi-vefadan rihlet eyledi (vefasiz
diinyadan goctii)”; Hasan-1 Afitabi i¢in, “Omrit
afitabi zeval buldu (6miir giinesi batt1)”;
Saatci Pasazdde Mir Abdiilbaki'den ise “vakt
i saati gelip..” diye 6liimlerini bildirmesi bu
baglamdadir.

Miistakimzade’nin 6lumii ifade ederken
kullandig1 bir yontem de kitabin muhtevasiyla
alakali olarak hattatlikla ilgisi bulunan
kelimeleri kullanmasidir. Bu anlamda
hattatlarin talimleri i¢in kullanilan mesk
kelimesini iceren “terk-i meskhane-i fen4’,
“megskhane-i beka’, “azm-i meskhane-i cinan”
gibi terkipleri ara ara kullandig1 goriiliir.

Kiiciik Ali Efendi i¢in kullandig su ifade
dikkat cekicidir: “Kalem-i cismi vedi’a-i
kubtir-1 rahmet kilindi (beden kalemi
rahmet kuburuna emanet edildi).” Burada
beden bir kaleme, kabir ise hattatlarin
yazi malzemelerini koymak i¢in kullandig1
silindirik kap anlamina gelen kubiira
tesbih edilerek hog bir imajinasyon ortaya
cikartilmaktadir.

Uskiidarli Hasan b. Numan adindaki hattatin
olumiine ise su sekilde imada bulunur:
“Mushaf-1 6mrii tamam ve vaz’-1 ketebe-i
hiisn-hitdm eyledi (6miir mushafi tamam ve
giizel bir son ile ketebesini koydu).” Burada
insanin 6mrinin Mushaf’a tesbih edilmesi
hat sanatini ortaya ¢ikartan en 6nemli
sebep olan Mushaf kitabetiyle ilgilidir.
Ketebe ise hattatlarin eserlerinin sonuna
koyduklar1 imzaya verilen 1stilahtir. Boylece
Miistakimzade hattatin 6mriinii hayati
boyunca ugras edindigi Mushaf yazma gibi



bir mesgale ve 6liimiini de yazdig1 eserin
sonuna koydugu imza olarak zihnimizde
canlandirmak istiyor. ifadede yine miiellif icin
hemen hemen bir refleks haline gelen secili
kullanimin oldugunu goériiyoruz.

Miistakimzade niikte barindiran giizel ifadeli
olim tabirlerine de sik¢a basvurur. S6zgelimi
Ramazan ayinda vefat eden hattatlarin
olumlerini iftar kelimesini kullanarak ifade
ettigi gortlur. Misal olarak; Abdullah-1
Hicazi'den, “serbet-i mevt ile iftar eyledi”;
Abdillmiimin-i Magribi'den, “iftar-1 cemalle
mikerrem oldu”; Ali-i Bagdadi'den “cam-1 ecel
ile iftar..” gibi ifadelerle s6z eder.

Bazen de hattatlarin defnedildigi yeri
soyleyerek oliimlerini bildirir. Bunlarin
arasinda goziimiize carpan bir tabir

bilhassa alaka celbedici. Tophaneli Mehmed
Emin’den bahsederken “Mahmud Pasa-y1

Veli Tirbesi haricinde Mestcizade Ahmed
Efendi’nin pehlii-kesi oldu”” der. Pehlii

diye kastettigi kelimeyi giintimiizde pehle
seklinde kullaniyoruz. Pehle tasi, bas ve

ayak tabir edilen iki dikey mezar tasini
birbirine baglayan unsurdur. Miistakimzade,
Tophaneli'nin defnedildigi yer ile bir baska
onemli hattat olan Mestcizade'nin yerinin
komsu oldugunu anlatmaktadir. Bu nokta
atis1 anlatim ¢ok 6nemlidir ¢iinkii glinimiizde
bahsi gecen yerde Mestcizade’nin tasi ayakta
iken Tophaneli'nin tasi yine ayni hazirede
fakat epey farkli bir noktada ve boylu boyunca
yerdedir. Bu haliyle artik iki mezar tasinin
“pehli-kes” olmaktan ¢iktigi anlasilmaktadir.®

Eserde, Miistakimzade'nin hem niiktedan
hem de 6limit munislestiren iki dikkat ¢ekici
ifadesine daha rastliyoruz. Bunlardan ilki
Horus (Horos) lakabiyla taninan Ahmed
Efendi hakkinda kaydettigi su ibaredir: “Kendi
kiimesinde ihtifa tizere iken (...) dikit'l-ars-1
beka oldugu... (kendi kiimesinde saklanirken/
sakinken sonsuz alemin arsina basini

diktigi...)” Digeri ise Sinek lakapli Ahmed
Efendi hakkinda ebcetle tarih veren su tarih

musraidir: “Sinek Ahmed bu kis bal acub u¢du
sehd-i ukbaya (Sinek Ahmed bu kis kanatlarini

acip ahiret balina ugtu)”

Tuhfe’'de Miistakimzade’'nin bunlarin
disinda kullandig1 edebi acgidan sayisiz giizel
tabir vardir. Yalnizca iki misal gosterelim.
Abdullah-1 Fergani'den bahsettigi maddenin
son climlesinde su ifade gecer: “Murg-1 rithu
mahbes-i kafes-i tenden 1tlak olundu (ruh
kusu ten kafesinin hapisliginden saliverildi)”
Ali-i Dimagki'den soz agtiginda onun
olumiint su sekilde tablolastirir: “Sem-i sule-
flirtiz-1 rithuy, fanus-1 cisminde piif-kerde-i
riizigar oldu (Ruhunun yalimli mumu beden
fanusunda riizgarin iiflemesiyle sondi).”

Tuhfe-i Hattdtin'de ilging 6liimlere de temas
vardir. Ornegin Kalenderhane Hatibi diye
maruf Dervis Ali'nin “Kendi hanesinde

Tezhipli kubur
ornekleri.
(Oktay Tirkoglu
Arsivi)

Hattat
Mustafa
Rakim'in
yazdigi Celebi
Mustafa Rasid
Efendi'nin
tasindaki
mekteplesen
“veda-1
alem-i fani
iden" terkibi.
(Oktay Tiirkoglu
Arsivi)
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masliben (asilmis olarak) bulun[masi]” bu
meyandadir. Yine Hamamcizade Salih’in
Uzun Cars1 adli bir kalyonun gecisini izlerken
cephanesine diisen ates sebebiyle havaya ucan
bir ahsap parcasinin Tophane sahilinde ona
isabet etmesiyle “sehiden cindna revan (sehit
olarak cennete gittigi) ’ni kaydetmesi de buna
misal teskil eder. Seyh Hamdullah’in oglu
Mustafa Dede’nin “ale’l-gafle nahun tenéaviiyle
mazhar-1 sehadet[e] (gafletle tirnagini
yemesiyle sehadete ulastig1)” erismesi ve
Usakli Ali'nin “zelzele-i kiibrada havf ile vefat
(biiytik depremde korkarak vefat)” etmesi bu
bahse ekleyebilecegimiz diger 6rneklerdir.

Hem bu bahse bir zeyl hem de yazimizi
ibret-amiz bir kissa ile nihayetlendirmek
maksadiyla Sahin Mehmed'in vefatindan s6z
acalim. Pederinden ismi olmasi sebebiyle

ona miras kalan bu lakap ismin cisme tesirini
gosteren bir misaldir. Gayet cesur ve gozii
kara bir sahsiyet olan Sahin Mehmed bir giin
Sarachanebasi’ndaki Amcazade Kiilliyesi'nin
Dariilhadis kapisi tizerindeki yaziy1 yazmak
{izere gorevlendirilen Agakapili ismail’i isinin
basinda iken gormiis ve tam Allah lafzin
yazarken araya girip “Tarihi resm ile biz
memuruz (Kap1 tizerindeki kitabeyi yazmakla
biz gorevlendirildik)” demis. Ardindan da tiim
yazilanlari silip hepsini kendisi tekrar yazmas.

Yalniz bu degil; Seyh Hamdullah’in o zamanlar
kitabesiz, sadece bir tastan ibaret olan ve
el'an Karacaahmet-Hattatlar Sofasi’'nda
bulunan mezar tasinin kitabesini yazmak
istemis. Esasinda buna daha evvel Hafiz
Osman niyetlenmis ancak gordiigii rityada
Seyh Hamdullah’'in onu vazgegirmesinden
dolay1 bu ise girismemis. Sahin Mehmed
kitabeyi yazmis olmasina yazmus fakat
Miistakimzade'nin ifadesine gore; “bir
hafta miirarunda yirtict kusun 6mrii az
olur meselince pervéz-1 dhiret... (bir hafta
gectikten sonra yirtict kusun 6mri az olur
meselince ahirete kanat agmis)” eylemis.
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Realist bir agidan degerlendireceksek iki
hadise birbirine yakin zamanda gerceklesmis
olmali ki Agakapili ismail’e kars1 takindig1
tavrin da ilahi adaletle neticelendigine isaret
icin muellif, “Kalem-i 6mrti sikeste ve hokka-i
dehéni beste oldu (6miir kalemi kirildi, soz

hokkasi kapandi).” diyerek onun hakkindaki
fasli boylece kapatir.

NOTLAR

*
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Dog. Dr. Ahmet Murat Ozel*

Modern Siirde
Yerini Arayan
Olium:
Hiclik ve
Metanet
Arasinda

Modern diistince ve modern sanat birbirini gerek
tesekkiil doneminde ve gerekse olgunlasma
donemlerinde etkilemislerdir. Bu ytizden

modern siirde 6lim fikrini sorugturmak, modern
diistincedeki 6liim fikrini sorusturmaktan bagimsiz
degildir.

Modern oncesi donemde oliim, oliimden sonra
devam eden bir hayat fikrinin esliginde bicimlendigi
icin gerek doguda ve gerekse bat1 diisiincesinde
6liim, kendisiyle bas edilebilmesi i¢in hazir bir
metafizik mithimmata sahipti. Oldiikten sonra
yasam, ¢ogu kez bedenin de eslik ettigi bicimde
devam etmekte, diinyadaki yasamin cennet ya da
cehennem veya reenkarnasyon seklinde bir karsilig
olmaktaydu. Bu, 6liilerin bir yolculuga ¢iktiklar:
distincesini, her ugurlama ritiieliyle pekistiren bir
arka plan sagliyordu.

Modern diistincenin kutsal olanla irtibatini her
seferinde biraz daha kopardigi muhtelif felsefi,
bilimsel ve teknolojik hamleler, ilerlemecilik ve
evrimcilik, insan merkezli bir varlik tasavvuruna
yol act1. Insan, yasaminin sorumlulugunu almays,
bu sorumlulugun sonuglarina katlanmayi, bu

sorumluluktan dogan yalnizlik ve bir baginalig
tasimay1 kabul ediyordu. Oliim bu semada, yok
olmanin simgesiydi. Oliim anlamsizlagmad,
aksine geleneksel diinyada tasidig1 anlamdan

daha yogun ve agir bir anlama kavugtu. Oliim hig
olmanin, birdenbire ortadan kalkmanin ve var
olmay1 ebediyen sonlandirmanin baslangictydi. Bu
anlam koklestikce, ona karsi olan tahammdil azald.
Modern toplumda 6limiin tibbilestirilmesi ve bu
yolla aslinda gizlenmesi, onunla bas etmenin bir
yolu sayilabilir.

Tiirk siiri, geleneksel havzasinda, 6liimii ehlilestiren
geleneksel diisiincenin ydriingesine sadikt1. Oliim,
yeni bir hayatin baslangici olarak, ugurlamaya
konu ediliyor, ritiiellestirilerek kutsalligin halesi
icine gdmiilityordu. Oliimiin varliginin yarattig
melankoli mesela Cahiliyye siirinde giiclii bir
temayken, Islam sonrasi edebiyatta yerini,
metanetle, teselliyle ve iimitle harmanlanmis bir
duyarliga birakmusti. Klasik Tiirk siirinde de bu

lic asag1 bes yukar1 boyle stirdii. Ama siirimizin
modernlesmesiyle birlikte, modern insan ve onun
varolugsal sorunlar siirimize sizmaya basladi. Bu
durumun, siirimizin modernlesmesinin gercekten
tamamlandigi ikinci Yeni evresine kadar belli bir
diizeyde seyreltilmis olarak siirdiigiinii, Ikinci
Yeni'yle birlikte gercek anlamda modern bir
varolussal duyarligin sékiin ettigini s6yleyebiliriz.

Mesela Ziya Pasa'nin ya da Namik Kemal'in
siirlerinde 6liim hal4 geleneksel kabuliin izlerini
tastyordu. Abdiilhak Hamid'in siirlerinde bulunan
ve modern olmaya yaklagmis melankoli bile
seleflerinden tam bir kopusu temsil etmiyor

ve geleneksel melankolik duyarlig1 temsil eden
htiziin kavramsallagtirmasina biitiiniiyle yabanci
diismityordu. Yahya Kemal gibi modern bir
sairimizde bile, 6ltim bir kabullenisin esliginde
alimlanir. “Oliim dsiide bir bahar iilkesi” olur ya da
“ne ¢are herkes tadacak” diye anilan bir mukadderat
ciiziine déniisiir. Oliiler onun siirinde ve
disiincesinde hem dirilerle yasamay: stirdiiriir hem
de ge¢misin parlak giinlerinin mimarlarina dontstr.
Yahya Kemal 6liimii ehlilestirmenin yolunu onu
tam olarak geleneksel dini idrakle saglamasa da
geleneksel idrakin yarattig1 ehlilesmis 6limi
tarihsel ve milli bir epik durum olarak kavramaya
calisir. Onun siirinde 6liim, bir¢ok modern sairdeki
gibi bir hiclesme, hi¢ olma sebebi degildir. O 6liimii
daha ¢ok geride kalanlarin zaviyesinden goriir ve
geride kalanlarin yasadiklari elemin terciimani olur:
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Artik demir almak giinii gelmisse zamandan
Meghule giden bir gemi kalkar bu limandan.

Hig yolcusu yokmus gibi sessizce alir yol;
Sallanmaz o kalkista ne mendil ne de bir kol.

Rihtimda kalanlar bu seyahatten elemli,
Giinlerce siyah ufka bakar gozleri nemli.

Bu duyarlilik, klasik sairlerin duyarliligina yakindir.
Dahasi Yahya Kemal, yaslanmay1 ve hayatin
sonunu yine nihilist bir perspektifle degil, klasik
sairlerin duydugu ve yitirmekten dogan hiiziin ve
kederle ele alir:

Hi¢ durmadan, hayat ogiitiir devreden bu ¢ark
Olmek sirayladur, siralanmakta varsa fark.

Necip Fazil'da 6liim idraki, diger biitiin temalarda
oldugu gibi eski ve yeni Necip Fazil dénemlerinin
karakterlerine uygun olarak farkhlasir. Kaldirimlar
sairi gen¢ Necip Fazil, zamanla, gecicilikle ve
oliimle derdi olan bir sairdir. Bu ilk siirleri, yok
olmanin yakici gercegini hazmetmeye calisan bir
sairin irtinleridir. Kendi 6limiinii hayal eder, bu
6liimiin birdenbire olmasini umar. Bu beklenti,
oliim fikrinden bir ¢irpida kurtulma arzusunun
pencesindedir. Ama Necip Fazil'in, Islam’a
yonelimiyle birlikte, 6liimiin onun i¢in ehlilestigini,
asina ve munis bir gecise doniistiigiinii goriiriiz.

O artik ‘6liim giizel sey” diyebilen bir sairdir.
Oliimle barigmus, 6liimiin varlig1 karsisinda siikran
duygulariyla dolmustur:

Oliim giizel sey, budur perde ardindan haber...
Hig giizel olmasayd: 6liir miiydii Peygamber?
Olecegiz miijdeler olsun, miijdeler olsun!
Oliimii de 6ldiiren Rabbe secdeler olsun!

Kapi kapi, yolun son kapist oliimse;

Her kapida aglayip o kapida giiliimse!

O demdle ki, perdeler kalkar, perdeler iner,
Azraile hos geldin, diyebilmek de hiiner..

Modern diistincenin modern siirle kesistigi evre,
siirimizde fkinci Yeni'nin cikisina rastlamaktadur.
Modern anlamda bir kentte yine modern egitimle
yetismis, Batili modern edebiyati ve diistinceyi
birincil kaynaklardan takip edebilme yetenegi
kazanmuis bu bir grup sair, siirde sadece semantik
bir degisim gerceklestirmediler. Ayni zamanda
siiri modern diisiincenin, 6zellikle de varoluscu
literatiiriin etkisine dogru siirtiklediler. Béylece
modern kentte, modern binalarda, modern
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yasantiy1 temelliik ederken, bir yandan da 6nceki
kusaklarin yasantisindan zihinsel olarak buittiniiyle
kopabildikleri bir modern duyarlilik gelistirdiler.
Dedeleri ve bazen babalari gibi yasamiyorlar, hayatt
ve Oliimii onlar gibi algilamiyorlar, tasrayla aralarina
giren mesafe, tasraya ve onun temsil ettigi degerlere
kars1 yabancilagmaya yol aciyordu. Modern kent
yasantisi onlar1 kendilerine, toplumsal isleyise ve
topluma da yabancilastirtyordu. Bu sairler i¢in
o6liim, kabullenmesi zor bir evre, can sikici ve

bazen anlamsiz bir gercekti. Mesela Turgut Uyar
“Oliim aska bir karsiliktir ve aptalca” ya da “Oliim
idi kolayca yenen kisiyi” ya da “Bazen bir oliim
biiyiik bir yadirgamadir sehirlerde” diyordu. Edip
Cansever’se bir taraftan “Bir éliim / Oliimiin anlami
ne?” diye sorarken diger taraftan “Ey alkolden
olenler, biiyiik oliiler” diye sesleniyordu. Cemal
Siireya ise “Oliimii dogrusu hi¢ diisiinmedim”
derken belki de en ¢ok “onu” diistindiigiinii ifade
ediyordu.

Modern siirde kalarak bu felsefi doniisiimiin
disinda degerlendirilebilecek isimlerin basinda
Sezai Karakog gelir. Onun i¢in 6liim bir derstir, yani
anlam ileten bir iceriktir: “Oku okuyabildigin kadar
oliim dersinden”. Modern zamanlarin 6liim idrakine
itiraz eder ve bir zamanlar saf ve kutsal bir deneyim
olan olimi hatirlatir: “Degise degise bozulmus 6liim
bile / Nerde oliimiin o ak o yesil rengi” Karakog’ta
o6liim, geleneksel dini kavrayisin sundugu anlayisa
uygundur: Hem geciciligin yarattig1 hiiznii dogurur
hem de ibret alinmasi gereken ve bu diinyayla 6te
diinya arasindaki ara yiizii olusturur.

Modernitenin yarattig1 zihinsel kirilmalar, modern
siirin varlik ve insan idraklerini sekillendirmistir.
Buna gore, 6te diinya fikrinin bu idrakten
kopartilmasi, 6limiin mutlak ve anlamsiz bir son
olarak ele alinmasina yol agmisti. Bu degisimin
Tanzimat doneminden itibaren adim adim
gerceklestigini gormekteyiz. Bununla birlikte,
modern olmakla birlikte bu zihinsel kirilmaya
maruz kalmamis az sayida sair bulunur. Bu sairler,
Kklasik sairlerin, kutsalla baglantili dini kavrayislarini
miras olarak benimserler. Oliim onlarda hiizne yol
agsa da nihilizme yol agmaz.

NOT

*  istanbul Medeniyet Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Tasavvuf Anabilim Dali



Mustafa Hakan Alvan

“Yunus oldii
diye sala
vereler” ya da
Dini Musiki
Kiltaramiuzde
Oliim

Dini musiki repertuvarina bakildiginda
goriilecektir ki bu eserlerin hemen hepsinin
giiftekar1 ve cogunun bestekar1 mutasavviftir.
Cami musikisine bakalim: Giintimiizde de icra
edilen dilkeshaveran makamindaki cuma salasi
ve maye makamindaki cenaze selalar1 Halveti
seyhi Hatipzakiri Hasan Efendi tarafindan
bestelenmistir. Bes vakit ezanlarin makam
terkibi ve Enderun usulii teravih namazinin
makam sirasi, Mevlevi muhibbi Buhurizade
Mustafa Itri Efendi tarafindan ortaya
konmustur. Hakeza, Tiirk-Islam cografyasinin
dini kimliginin en 6nemli sembollerinden

olan Mevlid-i Serifin sairi ve bestekar1 olan
Silleyman Celebi, o donemin payitahti olan
Bursa'nin Ulu Camii bag imami kimligi yaninda,
Kiibreviyye’nin bir kolu olan Nurbahsiyye
mensubu bir dervistir. Bu 6rnekler tasavvuf
ehli zevatin cami musikisine olan katkilarini
yeterince ortaya koymaktadir.

Ecdadimizin dini musiki mirasinin en onemli
kismi olan tekke musikisi repertuvarinda da

durum aynidir. Cehri (sesli) zikir yapan tim
tasavvuf yollarinda mutlaka, her tarikatin
kendine mahsus bir mukabele cesidi vardir.
Kadiriyye, Rifaiyye, Bedeviyye, Sazeliyye ve
Sadiyye tarikatleri “kiyam zikri” yaparlar, yani
ayakta ve sabit durarak saga, sola egilerek
Cenab-1 Hakk zikrederler. Halvetiyye'nin
(Stnbtliyye, Ussakiyye, Sabaniyye,
Ramazaniyye, Cerrahiyye, Sinaniyye, Raufiyye
gibi) biittin kollari, yine Kadiriligin Esrefiyye
kolu, “devran zikri” yaparlar, yani el ele
tutusup halka seklinde donerek Cenab-1 Hakk’t
zikrederler.

Yukarida ismi gegen bu tasavvuf yollar1
mensuplar1 kendilerine mahsus zikre
baslamadan evvel, oturarak zikrullaha baslarlar
ki buna “kuiid zikri” denir. Bahsi gecen zikir
cesitlerine musikinin eslik etmesi ise zikir
yapan dervislere manevi bir nese katmasi
bakimindan olmazsa olmazdir." Iste bu ilahi
neseyi ortaya koyan musiki eserlerine genel
tabiriyle “ilahi” denir. Bu siirler Anadolu irfanini
mayalayan Yunus Emre, Hacit Bayram-1 Veli,
Aziz Mahmud-1 Hiidayi, Niyazi-i Misri, Hasan
Sezayi-i Giilseni gibi biiyiik pirlerin, insan-1
kéamil dervislerin fem-i muhsininden ¢iktig
icin, yani “nefs-i natika” sahiplerinin sozleri
oldugu icin tasavvuf istilahinda “nutk-1 serif”
denir. Bu kamil zatlarin siirleri dergdh mensubu
musikisinaslar tarafindan cesitli makamlarda
bestelenmis; ytizyillardir tekkelerde okunan

ve giinimiizde de dillerden diismeyen ilahiler
ortaya ¢ikmistur.

Islam’in hikmet ve irfan vechesini yasatmak
gayesini bas taci eden tekkelerde, dogumdan
oliime kadar zamana ve zemine gore ilahi
okuma adeti vardir. Ramazan ayinda orugla ilgili
ilahiler, Rebiiilevvel ayinda Hz. Peygamber’in
diinyay: tesrifi ile ilgili ilahiler, Cemaziyelevvel
ve Cemaziyelahir'de, ii¢ aylara girmeden 6nce
manevi olarak arinmak icin tovbe ile ilgili
ilahiler, Zilkade ve Zilhicce aylarinda ise hac

ve kurbanla ilgili ilahiler okunur. Ote yandan
dini musiki repertuvarinin kaynag olan ilahiler,
mersiyeler gibi cesitli formlarda tiretilen siirlerin
temasinin agirlik noktasi, insan hayatinin
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degismeyen en 6nemli kavrami 6liim ve ahiret
inancidir.

Kabrinden Once Kendini Kabre Hazirla!

En basit ifadeyle 6ltim, insan hayatinda
kaginilmaz tek gercektir. Hayat ve 6limiin
anlami konusunda irfan gelenegimiz icinde
son ylizyilin 6nemli temsilcilerinden Sahhaflar
Seyhi Muzaffer Ozak Efendi'nin eserlerinde

ve vaazlarinda sikca dile getirdigi “Dogdun,
oleceksin. Oliim bir nehir, o nehirden icmedik

olmaz. Kefen bir libas, o libasi giymedik kalmaz.

(...) Kabir bir kapi, oradan girmedik olmaz.

Asil mithim soru: Oliimii biliyorsun, ama ne
hazirladin 6lim i¢in?” tespitleri bu baglamda
oldukga 6nemlidir. Muzaffer Ozak Efendi'nin
Aski mahlasiyla yazdig1 saba makamindaki su
ilahisi de 6liim gelmeden insanin nasil yasamasi
gerektigini 6zlu bir sekilde ifade etmektedir:

Ibret al azizim gel bu devrandan
Sana hig fayda yok seyr ii seyrandan
Giin olur gogersin dehr-i virandan
Aywrma gonliinii emr-i Kurandan

Arkadas bu diinya yalandir yalan
Oliimden ders alir akilli olan
Maliny miilkiinii ederler talan
Kalirsin ortada girye vii nalan

Kazanla tenesir ederler ilan
Evinden yiikselir ndle vii efgin
Toplanir kapina emsdl ii akran
Olursun ahiret yoluna revan

Tabutun icinde nihan ii pinhan

Bir namaz vaktince olursun mihmdn
Karsinda saf tutar ahbab ii yaran
Musalla tasinda olur imtihan

Kabir var hufre-i nar-i1 nirdndwr
Kabir var ravza-i bag-i cindandir
Kabir var miimine darii’l-emandir
Kabir var miinkire zdr ii zindandur

Koyarlar mezara seni perigan
Bagina dikerler bir kii¢tik nisan
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Kalbini Kuran’'la etmissen rahsan
Kabrini melekler eyler dirahsan

Ey Aski hayir yok fani cihandan
Gelenler gidiyor bir bir bu handan
Imanla Kuran'a baglan ki candan
Dareynde olasin sadan ii handan

Mutasavviflar “Olmeden evvel dliiniiz”
tavsiyesini emr-i zaruri telakki ederler. Bu
ytizden mutasavviflar icin 6lim; nefsin ve
seytanin insan ruhunu 6ldiiren zararlarindan
kurtulmanin bir aracidir. Bu gercek, Hiiseyin
Sebilci'nin ussak makaminda besteledigi
Semseddin Sivasi'nin megshur ilahisinde Miits
kable en temiitii sirrini fehm eyleyen / Hagr u
nesri bunda gordii nefha-i Stir olmadan seklinde
ifade edilmistir.

Tekke ilahilerinde 6lim gercegi, 6liime
hazirlanmamiz, 6liimii bize unutturan diinya
mesguliyetlerine karsi uyanik olmamiz

gerektigi cok sade ama cok belig ifadelerle
hatirlatilmaktadir. Mesela hicaz makaminda
bestelenen Asik Yunus'un Nice bir uyursun
uyanmaz misim / Dellallar ¢agrisir inanmaz
musim / Gogtii kervan kaldik daglar basinda”
ilahisinde: Yunus sen bu diinyaya niye geldin /
Gece giindiiz Hakk’s zikretsin dilin diye kendisini
ikaz etmesi, dini ilimlerin hemen hepsini
kapsayan 6zgiin misralardir. Yine Muallim
Ismail Hakki Bey’in nevd makaminda besteledigi
Asik Yunus’un su ilahisi nazla karisik Cenab-1
Hakk’a niyazdir:

Bir tahta yaratmissin
Halim anda yazmissin
Mevilam ne yazdin anda
Kullar ant ne bilsin

Yedi tamu yarattin
Kafirlere vadettin
Ana miiminler girmez
Hazzi olanlar girsin

Sekiz cennet yarattin
Habibine vadettin
Ana kafirler girmez
Miiminlere ne dersin



Yiiziim kare elim bog
Bagrum yanik goziim yas
Inayet eyle Meviam
Yunus cemalin gorsiin

Bir bagka 6rnek, sozleri Adana vaizlerinden
Kelami mahlasli Cumali Cogal’a ve bestesi Hafiz
Zeki Altun’a ait nihavend makamindaki su ilahi
de sair kendine soyle 6giit vermistir:

Ey goniil bakma cihana giin gelir seyran gider
Durma agla gozlerim bu kafesten can gider

Saglig sen bil ganimet gonliinii Allaha ver
Cagrilir kabre girersin sonra bu meydan gider

Sudk ile Allaha kul ol mal ii diinya fitnedir
Bir kefen giyip gidersin servet ii sdmdn gider

Ciimle halk ehl-i seferdir devr-i Ademden beri
Penge-i mevte takilmus giinde bin kervan gider

Hazir ol mevte Kelami gafil olma bir nefes
Dost gider diisman gider agyar gider ihvan gider

Sair Diliyle Gasil ve Defin

Bugiinkii gassaller siirden anlar mi1 bilinmez
amma, tekke siirindeki -simdilik- bilinen tek
gasilnamenin sairi hafiz, miiderris, hattat ve
Osmanli tarihinin en 6nemli mevlidhani Said
Pasa imami Hasan Riza Efendi'dir.> Omriiniin
son deminde meczup olmus bir Rifai dervisi
olan Said Paga Imamr'nin fikih kaidelerine
gore cenaze gasli ve defni islemlerini anlattig
bu manzumeyi, gliniimiiz bestekarlarindan
Silleyman Sahintiirk rast makaminda
bestelemistir:

Ey dinde kardasg ahirette yoldas
Gasl ii defni mevtada etmen telas
Hizmetlerin yol ile yazdim bakin
Disi erkek gasl ii defnini yapin

Gasl olunmazdan evvel devrin edin
Siiliisiinden yagsina gore edin

Hem dahi birlikte Kuran hatmedin
Kefareti yerlerine sarf edin

Kefenini dikesiz hazir ola

Gasl suyu dahi az soguk ola
Agwr okun ciizleri yiiksek tutun
Aceleyle okumayin soz tutun
Tekmilinde tenegir iizere koyun
Siilehadan bir imam ile yuyun

Kalbimiz temizleyen Hakk erenler
Cismimiz temizleyen siz yarenler
Cevre etrafin ti¢ kez buhurlayin
Zikr-i tevhid ile gasle baslayin

Cikarwrken evden aglasmayalar
Kati avazla da ¢igrismayalar
Zikr i cehri ile yab yab gidesiz
Farzi kifaye namazin kilasiz

Defn edince dostin cismi teni
Su dékeler hatmi dua son demi
Son selam ile birakip gidiniz
Hakkua teslim ile avdet ediniz

Hizmet-i meyyiti temam Seyyid Riza
Etti hosnud ola Hatemii’l-enbiya

Tevhid Gecesi

Dergah musikisi geleneginde zamana ve zemine
gore ilahi okuma adeti oldugunu ifade etmistik.
Dergéh seyhi vefat etmisse gasil sirasinda,
dervisleri tarafindan sozleri Abdiillehad Nuri-i
Sivasi’ye ait su hiiseyni ilahi okunur:

Yanmaktan usanmazam pervane miyim bilmem
Hi¢ sonunu saymazam divane miyim bilmem

Dil-hdne harab oldu yikildi tiirab oldu
Her canibi bab oldu virane miyim bilmem

Kalbimde ocagim var sinemde de dagim var
Ateste duragim var hep ydne miyim bilmem

Niiri dem-i dehgette bahr-i gam-firkatte
Ka'r-1 yem-i hayrette diirdane miyim bilmem

Gaslin ardindan, merhum seyhi cenaze namazi
icin camiye gotiiriirken Asik Yunus'un hiiseyni
makamindaki ilahisini hep bir agizdan okurlar:
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Hayif benim bunca gegen émriime
Dervislik ne giizel sultanlik imis
Hii dedikge safa verir canima
Derviglik ne giizel sultanlik imis

Ebubekir hirkasin aba bigtiler
Ask sarabin kana kana ictiler
Omer Osman Ali béyle gictiiler
Dervislik ne giizel sultanlik imis

Dervigin ayagindadr nalim
Gider cennete salini salint
Allah bilir dervislerin halini
Dervislik ne giizel sultanlik imis

Bakmaz misin su diinyamn haline
Padisahlar ¢care bulmaz éliime
Dervis Yunus sen de stikret haline
Dervislik ne giizel sultanlik imis

Tasavvuf geleneginde Allah dostlarinin vefat
ettigi giiniin y1l doniimlerinde anilmalari,
ruhlarina hediye gondermek ve sefaatlerine
nail olmak maksadiyla “tevhid gecesi” denilen
cemiyetler diizenlenir. Tevhid gecesinde
dervisler bir araya gelerek kelime-i tevhid
okurlar. Tevhidin sonunda ise Rahman suresi
tilavet olunur. Tevhid esnasinda kasidehanlar
tarafindan, tevhid gecesi yapilan zatin kendi
yazdigi siirleri varsa bunlar, yoksa da konuyla
ilgili bagka siirler makamli olarak dogaglama
okunur.

Mersiyehanlar

Malum oldugu tizere, hilafetin saltanata
doniismesiyle, devletin basina gecirilen Yezid
bin Muaviye, Hz. Hiiseyn'i kendisine biat etmeye
zorlamis, kabul etmeyince de susuz biraktigi
Hz. Hiiseyin ve ailesini 10 Muharremde sehit
ettirmistir. Siyasi bakimdan zamanla Islam
diinyasinda tatsiz tefrikalara yol acan bu elim
hadise, Islam medeniyetinde ge¢gmeyen bir
gonil yarasi olarak el'an tazedir. Akl-1 selim
ve kalb-i selim sahibi her miimin, feraseti
geregi Allah ResuliUniin immetine emanet
ettigi Ehl-i Beyt'ine muhabbet ve sorumluluk
beslemesi gerektigini bilir. Bu ferasete sahip
olan ecdadimiz, bunun geregini her ortamda
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yerine getirmistir. Oyle ki Osmanl toplumunda
eskiden Muharrem ayinda diigiin gibi stirurlu
faaliyetlerden bile uzak durulmustur.

Osmanli cografyasinda yazilan Kerbela
mersiyelerinin biiyiik bir ¢cogunlugu, sanilanin
aksine Ehl-i Stinnet itikadina sahip dervis
sairler tarafindan yazilmistir. Tasavvuf musikisi
gelenegimizde sehadetinin ardindan en ¢ok
besteli mersiye okunan zat, Hz. Hiiseyin'dir.
Ancak Ehl-i Stinnet itikad: geregi yazilan bazi
mersiyelerde Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin birlikte
yad edilmistir. Alvar kéyii imami olan Naksi
seyhi Muhammed Liitfi Efe Hazretleri'nin
Divan'inda otuzdan fazla Kerbela mersiyesinin
bulunmasi, gézden kagirilmamas: gereken bir
ayrintidir. Alvarli Efe Hazretlerime ait Hakan
Alvan’in ussak makaminda besteledigi ilahi bu
meyanda bir 6rnektir:

Habib-i Kibriya aglar (bugiin eyyam-i)
matemdir

Aliyyii'l-Murteza aglar (bugiin eyyam-t)
matemdir

Semavat ii zemin aglar bugiin alem kara baglar
Bugiin Hayrunnisa aglar (bugiin eyyam-i)
matemdir

O sahin derdine yandi bu alem kana boyand:
Bugiin dh arsa dayandi (bugiin eyyam-i)
matemdir

Hiida'nin Lutfi ihsant olur dostlart kurbant
Yere dokiiliir al kant (bugiin eyyam-1) matemdir

Muharrem ayinda goriillen mersiyehanlik
geleneginin dergahlarda 6zel bir yeri vardur.
Ozellikle 10 Muharrem’de dergah meclislerinde
musiki esliginde besteli veya gazel formunda
okunan siirlere muharremiyye veya

mersiyye, bunlari okuyanlara da mersiyehan
denir. Mersiye icralari sirasinda konuya
hiirmeten ritim ¢algilar1 kullanilmaz. Yine
dergahlarda Muharrem ayinda Yazicioglu'nun
Muhammediyye’sindeki “Vefati’'l-Hasan
ve'l-Hiiseyn” bahri ve Fuzulinin Hadikat-iis



Siieda’sindan parcalar mutlaka okunurdu.
Yazicioglu'nun mersiyenin ilk 4 beyti ve makta
beyti Hatip zakiri Hasan Efendi tarafindan
nithiift makaminda ve durak formunda
bestelenmistir. Mutat oldugu tizere, Stinbtil
Efendi Asitanesinde 10 Muharrem giinii tim
tekke seyhleri toplanir, 6glen namazi sonras1 Hz.
Hiiseyin ve Kerbela sehitlerinin ruhu i¢cin mevlid
okunur, aralarda mersiyeler ve Muharrem
ilahileri okunurdu.

Uskiidar Hallag Baba Sadi Dergahi'nin son
seyhi Sadeddin Niizhet Ergun’un bildirdigine
gore,? eskiden Istanbul agziyla giizel mersiye
okuyan meshur mersiyehanlar ¢oktur. Bunlar
arasinda Kastamonulu Zakir Tursucuzade Hafiz
Mehmed, Beylerbeyili Hakki Bey, Uskiidar
Valide-i Atik Tekkesi seyhi Hafiz Serafeddin
Efendi ve kardesi Agah Bey, Beylerbeyi Camii
imami Hafiz Hamdi Efendi, bestekar Haci

Faiz Bey, Kasimpasa'da Hasimi Dergéhi seyhi
rebabi Mehmed Siireyya, Cerrahpasa Camii
imam ve hatibi naathan Hafiz Kemal, zakirbasi
Yasar Baba ve Karababa Dergéahi son postnisini
Hakkakzade Ali Haydar Bey ve Bedevi $eyhi Ali
Baba, amé Aksarayli Hafiz Hasan, Mollagiiranili
Miinip bilhassa zikredilmelidir. Yine Malak
Hafiz diye meshur olan Cerrahi dervisi Aksaraylh
Hiiseyin, muhrik sesiyle Istanbul’'un en meshur
mersiyehantydi. Bandirma, Iskenderpasa ve
Nureddin Cerrahi tekkelerinde zakirbasilik
yapan Aksarayli Hiiseyin, davudi sesiyle iyi

bir Kur’an okuyucusuydu. Gizlice Evliya
Tekkesi seyhi Muhlis Efendi’'nin oglu Uskiidarli
mersiyehan Hiiseyin Tevfik Bey ve Cerrahpasa
Camii imam ve hatibi Hafiz Mehmed Arif
Efendizade de tinlt mersiyehanlardandi.

Hatta Hiiseyin Tevfik mersiye okurken

dustip bayilanlar ¢ok olurdu. Anadolu’da

da mersiyehanlikla s6hret bulmus pek ¢ok
mersiyehan yetismistir. Mesela Igdir’da ge¢mis
mersiyehanlarin en taninan1 Mese Ahmed
Dede’ydi.

Klasik mersiyehan tavrini giiniimiize
ulastiran Hiiseyin Sebilci (v. 1975) ise
Osmanlr'nin Cumhuriyet’e intikal eden

son mersiyehaniydi. Muharrem ayinda
Istanbul’'un Eyiip, Kocamustafapasa gibi
muhtelif yerlerinde sebil olarak su dagitan

bir aileden geldigi i¢cin “Sebilci” lakabiyla
anilan Hiiseyin Sebilci; Muharrem giinii su
dagitirken Ehl-i Beyt agkiyla kendini yere

atan insanlara sahit olmustur.* Hiiseyin
Sebilci’nin hiizzam makaminda besteledigi ve
sik sik okudugu meshur Zdlimler el urup hep
semsir-i can-riibdya / Kasd ettiler ser-a-pa
evlad-i1 Mustafa’ya mersiyesinin giiftekari ise
Osmanli ordusunda gorevli Koniceli Kazim
Pasa el-Bedevi'dir. Eski Istanbul'da kazaskerlik
makamina yiikselen Kahyazade Arif Efendi'nin
Kurretii’l ayn-i Habib-i Kibriya’sin ya Hiiseyn
mersiyesi de ¢ok sevilmis, bu mersiye hiizzam
makaminda Haci Arif Bey, hicaz makaminda
Eyyiibi Ali Riza Bey ve hiiseyni makaminda
Bolahenk Nuri tarafindan bestelenmistir.

Asiklar Olmez

Islamiyet sadece fikih kurallarindan ibaret
degildir, dini vecibelere tam bir teslimiyetle
olusan imanda Allah ve Resul'iine muhabbetin
zuhur etmesi sarttir. “Allah onlart sever, onlar
da Allah’i severler”’ (Maide 5/54) Ancak her
insan bir olmadig1 icin bu muhabbet, bazi
muttakilerde “ask” seklinde zirveye ¢ikar.
Kur’an-1 Kerim'de bu konu “Eseddii hubben
lillah’, yani “Miiminler Allaha karst siddetli bir
muhabbet duyarlar” (Bakara 2/165) diye tarif
edilmistir. Allah ve Resul’iine ask ile baglanmalk,
tasavvufun 6ziidiir. Bu yiizden mutasavviflar
icin 6liim, korkudan ziyade 6zlenen Hakk
Dost’a ve asli vatanina kavusmadir. Bu ayete
binaen, Rifai seyhi Hayrullah Taceddin Efendi,
(Huseyin Sebilci'nin muhayyer ve Haci Hafiz
Zeki Altun’'un hiiseyni makaminda besteledigi)
ilahisinde biitiin zarafetiyle asiklar ziimresine
dahil olarak 6lmeyi dilemistir:

Cemalin hiisniine canlar fedadir ya Resulallah...
Yiiziin dyine-i nur-i Hiidadir ya Resulallah

Bu yolda can verenlere beni sultanmim ilhak et
Bu Téct'nin niyazi bir ricadir ya Resulallah
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Kur’an-1 Kerim'de Allah’ siddetle seven

Allah dostlarina, yani evliyaullaha “fyi bilin

ki Allah’in dostlarina korku yoktur, onlar
iiziilmeyeceklerdir? (Yunus 10/62) mujdesi
verilmistir. Hayatiyla Kur’an-1 Kerim'e sahitlik
ederek tefsir eden Allah Resulii'niin bu
diinyadan ayrilmadan 6nce sevdiklerine en son
soyledigi séziin “Refik-i Ald’ya / En yiice Dosta
(gidiyorum).” olmasi bu yiizden ¢ok anlamlidir.
Allah siddetli seven ve ona dost olmus insanlar
icin 6liim korkulacak bir son olmaktan ¢ikar,
sevgiye kavugsmanin vasitasi olur. Agiklar icin
diinya ve ahirette de yiice Allah'in cemalinden
uzak kalma korkusu, cehennem azabindan

bile beterdir. Ahmed Hatipoglu'nun nihavend
makaminda besteledigi Asik Yunus'un su ilahisi
de bu hakikati pek giizel anlatir:

Nice feryad edip zari kilam ben

Nice bu ask oduna yakilam ben

Oliimden korkmazan be hey yarenler
Budur korkum yardan ki ayriam ben

Yunus eydiir senin askin yolunda
Varam Mansur gibi ber-dar olam ben

Mutasavviflar “Allah yolunda oldiiriilenler
icin ‘6liiler’ demeyin. Hayur, onlar diridirler,
fakat siz bilemezsiniz” (Bakara 2/154) ayetinin
tefsirinde sadece sehitler degil, evliyaullahin
da kastedildigini belirterek 6liim kavramini
bambaska bir boyuta tasimiglardir. Bu konuda
farkli diisiinenlere, ayetin sonundaki “Siz bunu
bilemezsiniz” ifadesinden meselenin basit
aklin alamayacag1 derecede derin oldugunu
hatirlatmakta fayda var. Mutasavviflar

bu hakikate binaen Somuncu Baba'nin
meshur ilahisindeki Diriyiz daim élmeyiz /
Karanluklarda kalmayiz / Ciiriiyiip toprak
olmayiz / Bize leyl ii nehar olmaz gibi,
“Asiklar 6lmez” diisturunu ilahilerinde ¢okca
kullanmislardir. Bu diisturun en giizel ifadesi
ise yine Asik Yunus'un ¢ok sevilen ussak
makamindaki ilahisinde mevcuttur:
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Bu akl u fikr ile Mevla bulunmaz
Bu ne yaredir ki merhem bulunmaz

Yunus o0ldii diye sald verirler
Olen hayvan imis asiklar 6lmez.

Son s6z niyetine Allah ve Resul’tiniin asig1 ve
dostu oldugunu iddia etmek, diinya hayatinda
sadece iddiadir. Tasavvufta boyle davranan
iddia ve dava sahipleri hep elestirilmistir. Zira
oyle Allah dostlar: vardir ki kendilerinin Allah
katindaki degerini bilmezler. Mahur makaminda
bestelenen su meshur ilahi boyle iddia
sahiplerine “Kim evliyaullah kim degil, kiyamet
giinii belli olacak!” diye giizel bir ders verir:

Gatflet ile Hakk’s buldum diyenler
Er yarin Hakk divamnda bellolur
Ahiret tedarikin gordiim diyenler
Er yarin Hakk divamnda bellolur

Kiminin ads sofi kiminin dervis
Dervis isen gardas hak yola ¢als
Gizlice yollardan sen Hakka eris
Er yarin Hakk divamnda bellolur

Devletliyim deyti fakire giilme
Giiliip denlii denlii kem nazar kilma
Oliim vardur yahu sen gafil olma

Er yarin Hakk divamnda bellolur

Dervig Yunus soyler kalii beliden
Niibiivvet Nebiden miiriivvet Aliden
Biz de bunu béyle gordiik uludan

Er yarin Hakk divamnda bellolur

NOTLAR

1 OmerTugrulinancerin 3
yayinlanmamig
makalesinden alinmistir.

2 Genis bilgi icin bkz.
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Imami Hasan Riza Efendi, 4
(istanbul: Sule Yayinlari,
2022).

Genis bilgi icin bkz.
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I-11, (istanbul: Riza Koskun
Matbaasi, 1942).
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Alvan, Saz ve S6z Meclisi,
istanbul: Sule Yayinlari,
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aN KX . ihtiyaca degil, daha ¢ok tarihe gosterilen sayg1
Olu B e de nln nedeniyle muhafaza edilmektedir.! Adorno'nun
bu tespiti, yalnizca objelerin degil; ayni1 zamanda
Ne S n el e s m e Si: onlarin temsil ettigi kisi, kiiltiir ya da inanglarin
da artik “6lmiis” veya gecerliligini yitirmis olarak
kodlandigini gosterir.

uZ eler de Bu anlamda miize, yalnizca kiiltiirel hafizay1

o muhafaza eden degil; onu donduran,
Ins an kontrol eden ve steril bir diizene yerlestiren
bir kurumdur. Anitsal mimarisi, sessiz
atmosferi, ritiiel benzeri kurallari ve estetik

I(ﬂllntllar lnln diizenlemeleriyle miize, moderniteyle sekiiler

bir tapinak mezara dontsir.>

(4 .
S er gllenme S lne Bir Miize Mezarlikla Ayni Seyi Vaat Eder mi?
D * E * 1 B . Adorno’nun miize ile mozole arasinda kurdugu
alr tl ( lr bag, koleksiyonlarda yer alan gercek insan

kalintilar1 g6z 6ntine alindiginda bir metafor
S O rgulama olmanin otesine geqer... Ancak miuze, mezarlikla
ayn1 anlami tasimaz. Ozellikle ahiret inancina
sahip kiiltiirlerde mezarlik, yalnizca 6lii bedenin
muhafaza edildigi bir yer degil; kiyameti ve
yeniden dirilisi bekledigi bir gecis alanidur.
Dr. Emine Betiil gaklrca Mezarlik, ‘ibekleyis” icin insa edilmis gﬁ}/enli '
ve kutsal bir mekandir. Buna karsin, sekiiler bir

kurum olan miize, bu bedensel kalintilar icin
boyle bir bekleyis mekani olabilir mi?

“Oldiikten sonra nereye gideriz?” sorusuna Kald: ki miizeler, sonsuza dek ayakta kalmak
kim “miizeye” yanitini verir ki? Oysa bugiin iizere insa edilmemistir. Higbiri “ebediyet”
bir¢ok miizenin hem teshir alanlarinda hem de vadetmez. Bir giin yikildiklarinda ya da
depolarinda, mezarlarindan ¢ikarilmis insan fonksiyonlarini kaybettiklerinde, sergilenen bu
bedenleri -ya da miizecilik literatiiriindeki bedenlere ne olacaktur!

ifadesiyle “insan kalintilar1” (human remains)- Ustelik miizede sergilenen bir insan bedenine
bulunmaktadir. dair deneyim, yalnizca fiziki bir nesneyle degil;
Adorno, “miize” (museum) ile “mozole” ayni zamanda onun gevresinde insa edilen
(mausoleum) kavramlar: arasinda yalnizca anlat, baglam ve sergileme bigimiyle sekillenir.

fonetik bir yakinlik degil, kavramsal bir iligki de

; , e Miize Mekaninda Oliimle Kurulan iliski
kurar. Ona gore miizeler, sanat eserlerinin 6zel

aile mezarliklari gibidir. Nitekim Almanca'da Vitrin camu yalnizca fiziksel bir koruma islevi
da “miizelik” (museal) kelimesinin nahos bir goérmez; ayn1 zamanda izleyiciyle sergilenen
cagrisimi vardir; izleyicinin artik canli bir iligki arasina mesafe koyar. Bu saydam sinir,
kurmadig1, zamanin disina itilmis, “6lmekte yasayanla oleni, ge¢misle bugiinii, bilimle
olan” nesneleri tanimlar. Bu nesneler, giincel bir inanci birbirinden ayiran goriinmez bir esik
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gibidir. Istklandirma, sergilenen sey iizerinde

dramatik etkiler yaratir. Bu secici 151k, yalnizca
neyin gosterilecegini degil, ayn1 zamanda neyin
karanlikta kalacagini da belirler.

Etiketler ve metin panelleri ziyaretciye “ne
gordiigiin” agiklar. Ancak bu anlatim ¢ogu
zaman biyolojik, tarihsel ya da kiiltiirel bilgilerle
stnurlt kalir. Ornegin, “1.O. 1200 yilina tarihlenen
bu erkek birey, yaklasik 35 yasinda dlmiistiir”
gibi ifadeler, bedenin insani yoniinden ziyade
onun bilimsel statiistinii vurgular. Ziyaretginin
gozleri bu metinlere kayarken, sergilenen

sey miizenin sectigi dil ve baglam araciligiyla
konusturulur.

Diger yandan, Michelle Henning, miize
vitrinleri ile “cam tabut” arasinda bir benzetme
yapar. Boylece, miizeyi yalnizca 6liimle degil,
ayni zamanda Oliileri uyandirma arzusuyla da
iliskilendirir. Pamuk Prenses masalinda cam
tabut, bedenin tamamen 6lmedigi; hayatin
sadece askiya alindig1 bir ara durumu simgeler.
Bu baglamda vitrinde yer alan nesnelere
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de ikinci bir hayat sans1 verilmistir. Ancak
Henning’in de belirttigi tizere, bu ayn1 zamanda
bir sahip olma fantezisidir.?

Ne var ki oliiler son derece savunmasizdir.
Onlar ve mezarlarini koruyan baslica etken,
yasayanlarin 6liime duydugu sayg: ve dlimden
beslenen kadim korkudur. Ancak tarih boyunca
bu korkunun sinirlarini asan mezar soygunlari
da yasanagelmistir. Bu yiizden, 6len kisiler ya da
onlar1 sevenler mezarlarini koruyabilmek i¢in
cesitli yollar aramuis; en eski yontemlerden biri
olarak, lahitlerin tizerine beddualar yazdirarak
ruhun huzurunun bozulmasini 6nlemeye
calismislardir. Istanbul Arkeoloji Miizesi'nde
sergilenen Tabnit Lahdi bu ¢abanin simgesel
orneklerinden biridir. Lahdin tizerindeki
yazitlardan anlasildig; iizere, ilk sahibi olan
Misirli General Penephtah, mezarinin agilmasini
onlemek: icin su bedduay1 yazdirmistir: “Her
kim ola ki benim lahdimi acar, Allah onun
cezasinl, belasini versin” Ancak bu bedduaya
ragmen lahit acilmis ve yeni sahibi, Sayda

Krali ve Astarte rahibi Tabnit’in olmustur. Bu
kez Fenike dilinde yazilmis ikinci bir beddua
eklenmis, mezarin kutsallig1 yeniden giivence
altina alinmak istenmistir: “Ey benim mezarimi
bulan kimse, her kim olursan ol, benim lahdimi
agma ve huzurumu bozma. Ciinkii yanimda ne
giimiis, ne altin, ne de define vardir. Bu lahitte
yalnizca yatmaktayim (...)"

Miizede yalnizca 6lii bedenler degil,
mezarlardan ¢ikarilmis objeler de yer alir. Bu
nesneler, miizenin 6liimle kurdugu iliskinin
boyutunu daha da derinlestirir. Cin, Misir ve
Mezopotamya gibi kadim medeniyetlerde, 6len
kisinin 6te diinyadaki yasamini stirdiirmesi
icin mezarina giindelik esyalar, miizik aletleri,
takilar, hatta yiyecek kaplar1 konulmustur. Bu
objeler yalnizca estetik acidan degerli sanat
tiriinleri degil, ayn1 zamanda ritiiel anlamlar
taslyan, 6lim sonrasi inanclarla siki sikiya bagh
sembolik nesnelerdir.

Ancak bugiin miizelerde bu eserler cogunlukla
“sanat objesi” ya da “tarihi materyal” olarak



teshir edilir. Onlarin asil baglami -6liim,

inang ve gecis ritiielleriyle kurduklari iligki- ya
tamamen silinir ya da yalnizca satir aralarinda,
sttt kapali bir sekilde yer alir. Ziyaretciler bu
nesnelerin mezardan ¢ikarildigini cogu zaman
bilmez. Bilseler bile, bu bilgi sergilemenin
estetik kompozisyonu ve bilimsel dili i¢inde
onemsizlestirilmis olabilir.

Oysa bu nesneler, yalnizca ge¢mis bir kiiltiire

ait degillerdir; ayn1 zamanda bir bireyin
oliimiiyle kurulan térensel ve duygusal bagin
parcalaridir. Miize bu baglamlari ¢ogu zaman
notralize eder ve nesneleri birer “koleksiyon”
0gesine doniistiiriir. Bu doniisiim, yalnizca 6la
bedene degil, 6liimiin maddi kiltiiriine dair tim
Ogelere yonelik bir yeniden anlamlandirmayi da
beraberinde getirir.

Bir miize binasinda cansiz bir insan bedeniyle
karsilagsmak neden yadirganmaz?

Tarih boyunca atalara ait mezarlar ve kalintilar,
yalnizca fiziksel varliklariyla degil, tasidiklar:
sembolik anlam ve mesajlarla da 6nem
kazanmustir. Her kiiltiir bu bedensel mirasa,
degisen ritiiel pratikler araciligiyla 6zel bir
muamele gostermistir. Oysa insan kalintilarinin
bir koleksiyon nesnesi olarak goriilmeye
baslanmasi, insanlik tarihinde gorece geg bir
dénemde ortaya ¢ikar.

Ronesans doneminde Avrupada gelisen “merak
dolaplar1” (cabinets of curiosity), doga harikalar1
ve antik objelerin yani sira insan iskeletleri,
kurutulmus uzuvlar ve mumyalar1 da icermeye
baslamisti. XVIIL yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren insan kalintilari, modern miize
koleksiyonlarina resmi bi¢imde dahil edildi.
Arkeolojinin bir disiplin olarak kurumsallagsmasi
ve somiirgecilik sayesinde diinyanin farkl
bolgelerinde yiriitiilen kazilar, bu kalintilarin
mezarlarindan ¢ikarilarak miize depolarina ve
teshir alanlarina tasinmasini kolaylastirdu.

Bilimsel 1rkgilik, antropolojik siniflandirmalar,
etnografya arastirmalari ve egzotizme duyulan

ilgi, bu siirece entelektiiel ve ideolojik bir

mesruiyet kazandirdi. XX. ytizyilin baslarindan
itibaren mumyalar, iskeletler ve beden
rekonstriiksiyonlari, miizelerde yalnizca
bilimsel degil; ayn1 zamanda dramatik, gorsel
ve duygusal bir deneyim sunan teshir 6gelerine
donisti. Ancak insan kalintilarinin toplanmasi,
tasinmasi ve sergilenmesinin etik bir sorun
olarak tanimlanmasi uzun zaman aldi. Zira ilk
donemlerden itibaren miizeler, bilgiyi sunan
mutlak otoriteler olarak kabul edildi. Bu otorite,
sergileme pratiklerinin hem bilimsel hem de
kiilttirel agidan sorgulanmasini geciktirdi. XX.
yuizyll ortalarindan itibaren modern miizecilik
elestirileri ve postkolonyal s6ylemler bu
bedenlerin sergilenmesinin yalnizca etik degil,
ayni zamanda hukuki anlamda da savunmasiz
bir pozisyona isaret ettigini ortaya koydu.

insan Kalintilar1 (Human Remains) Nedir?

Kullanimi kolay olmayan, soylenisi bile i¢sel
bir rahatsizlik yaratabilen “insan kalintilar1”
(human remains) terimi, hem etik hem de

M.0. 6-7.
yiizyila

ait oldugu
diisiiniilen,
Osman
Hamdi Bey
tarafindan
1877'de
Sayda‘da kral
mezarlarinda
bulunan
iizerinde
beddua
yazih Tabnit
Lahdi. Bugiin
istanbul
Arkeoloji
Miizesi'nde
ziyaretcilerini
bekliyor.
(Fotograf: E.
Betiil Cakirca)

Din ve Hayat/2025-1447 Yaz « 125



dilsel acidan tartismali bir ifadedir. Ozellikle
somiirge ge¢cmisiyle yiizlesen ve dekolonizasyon
siirecine giren mizecilik alaninda bu terime
alternatif kavramlar gelistirme arayisi giderek
artmaktadir. Bu baglamda, 2023'te, birkag Ingiliz
miizesi terminolojide bir degisiklik duyurdu.
British Museum, National Museums of Scotland
ve Newcastle'daki Great North Museum,
“mumyalanmis kalintilar” veya “mumyalanmis
kisi” ifadesini kullanmaya karar verdi ve

daha 6nce kullanilan “mumya” teriminden
uzaklasarak, daha saygili oldugu diisiiniilen

ve nesneler yerine insanlara atifta bulunmay1
amaglayan ifadeler kullanmaya bagladi.* Ancak
uluslararasi literatiirde ve uygulamada hala en
yaygin kullanilan ifade “human remains” olmaya
devam etmektedir.

Bu terimin sinirlari ve kapsamu ise iilkeden
tilkeye, hatta kurumdan kuruma degisiklik
gosterebilmektedir. Ornegin, iade talepleriyle
sik karsilasan iilkelerden biri olan Birlesik
Krallik’ta, 2005 yilinda Kiiltiir, Medya ve Spor
Bakanligi (DCMS) tarafindan yayimlanan
Guidance for the Care of Human Remains in
Museums® baglikli kilavuzda “insan kalintilar1”;
Homo sapiens tiiriine ait, ge¢miste yasamis
bireylerin viicutlari ve viicut pargalar: olarak
tanimlanmistir. Bu tanimin kapsami oldukca
genistir: Tim ya da kismi iskeletler, tekil kemik
veya dis parcalar: gibi osteolojik materyallerin
yani sira; organlar, deri, embriyolar ve insan
dokusundan hazirlanmis mikroskobik slaytlar da
bu kapsama dahildir. 2004 tarihli insan Dokusu
Yasas1 (Human Tissue Act)® uyarinca, sag ve
tirnaklar bu tanima dahil edilmemekle birlikte,
bazi kiiltiirlerde bu unsurlarin kutsal kabul
edilebilecegi belirtilmistir.

Ayrica bu tanim, insan elinden ge¢mis ya da
insan olmayan baska materyallerle birlesmis
kalintilar1 -6rnegin kemikten yapilmis bir obje
veya bir sanat eseri- de igerebilir. Kilavuzda,
insan beden sivilar1 ya da yumusak dokudan
tiretilmis cagdas sanat eserlerinin de niceliksel
olarak kii¢tik bir grubu temsil etse de, bu
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kapsama dahil oldugu belirtilmistir. Ayni yasa,
son 100 yil icinde 6len bireylerden elde edilen
kalintilar i¢in 6zel izin gerekliligi getirmistir.
Ancak Birlesik Krallik’taki bazi miizeler, bu
tanimin Gtesine gecen daha genis yaklagimlar
benimsemektedir.’

Almanya'da ise 2023 yilinda Alman Miizeler
Birligi (Deutscher Museumsbund) Insan
Kalintilar1 Calisma Grubu tarafindan
yayimlanan kilavuz, kalintinin yasini -6rnegin
100 y1l ya da 1000 y1l 6nceye ait olusunu-
oncelikli bir kistas olarak ele almaz. Bu belgeye
gore “insan kalintilar1’, Homo sapiens’e ait,
viicut buttunlagiyle iligkisi kesilmis tium fiziksel
parcalar1 kapsar. Buna 6liim sonrasi donemde
kopmus ya da toplanmuis sag, dis ve tirnaklar da
dahildir. Calisma Grubu Bagkani Dr. Andreas
Ahrndt, mezar esyalar1 ve insan fotograflarinin
bu tanima bilingli olarak dahil edilmedigini
belirtmekle birlikte, baz1 kiiltiirler i¢in bu tiir
unsurlarin da 6zel bir anlam tasiyabilecegini
vurgulamistir.®

Miizelerde insan Kalintilarinin Yonetimi ve
Sergilenmesine Dair Giincel Yaklasimlar

Miizelerde insan kalintilarinin sergilenmesine
dair etik tartismalarin® basinda “riza” meselesi
yer alir. Envanter kayitlarina alinan, belirli
depolama ya da sergileme yontemlerine tabi
tutulan bu bedenler ya da beden parcalari, bir
zamanlar yasamuis birer insana aittir. Bu gercek,
su soruyu kacinilmaz kilar: “Yasayanlar kadar
6lmiis insanlarin da haklar1 yok mudur?” Bu
insanlar bedenlerinin 6ldiikten sonra boyle bir
uygulamaya tabi tutulmasina razi olurlar miydi?

Miizecilikte “riza” tartismasi 6zellikle somiirge
donemlerinde, atalarinin kalintilari izinsiz
bi¢imde toplanmuis olan yerli topluluklar
baglaminda 6ne ¢ikar. Bu kalintilarin teghiri,
kolonyal ge¢misin siirdirildigi ve yeniden
tiretildigi bir temsil bicimi olarak elestirilmekte;
s0z konusu sergilemelere karsi yerel veya dini
topluluklardan yiikselen itirazlarla birlikte

iade talepleri (repatriation) her gecen giin



artmaktadir. Bu talepler artik uluslararasi miize
politikalarini etkileyen bir harekete doniismis
durumdadir.

1990’lardan bu yana Ingiltere ve Avustralya
hiikiimetleri, yerli topluluklara ait insan
kalintilarinin Avustralya ve Yeni Zelanda’ya
iadesini giindemlerinde tutmaktadir. Ornegin,
2007 yilinda University College London (UCL),
13 kafatas1 ve bir uzuv dahil olmak tizere 10001
askin insan kalintisin1 geri gondermistir.'

Benzer sekilde, Ispanya Kiiltiir Bakanlig
tarafindan yakin zamanda yayimlanan bir
kararname dogrultusunda, iilkenin kamuya
acik miizelerinde yer alan insan kalintilarinin
sergilerden kaldirilmas: siireci baglatilmistir.
Bu kararname, insan kalintilarinin etik
yaklasimlarla ele alinmasinin ve insan onuruna
sayginin 6nemini vurgular. Ispanya'daki 16
miizeye, bu tiir kalintilarin ait olabilecegi
topluluklarin ve etnik gruplarin kiiltiirel ve
dini ge¢mislerini dikkate alarak, s6z konusu
materyallerin “saygili ve onurlu” bir sekilde
muhafaza edilmesini saglama ytukimlilagu
getirilmigtir."*

Ancak kamuoyunda bu tiir diizenlemelere dair
farkli goriisler de mevcuttur. Ornegin, Madrid
Miizesi'nde bir mumyanin sergiden kaldirilmasi
tizerine bazi ziyaretciler Kiltiir Bakanligi'nin
kararina tepki gostermistir. Kimileri bu karari
“asir1 hassasiyet” olarak nitelendirirken, kimileri
de dini kalintilar ve Francisco Goya'nin “Oglunu
Yutan Sattirn” adl1 eseri gibi “korkung” temal
sanat yapitlarina atifla, bu tiir duyarhiliklarin
sanat ve kiltiirti sinirlandirabilecegini
savunmustur.?

Ote yandan, British Museum gibi evrensel
koleksiyonlara sahip biiyiik miizeler ise insan
kalintilarinin sergiden tamamen kaldirilmasi
yerine, sayguli ve etik bir teghir yaklasimim
savunmaktadir. Kolonyal gecmisi dolayisiyla
iade taleplerine sikca muhatap olan miize,
son yillarda koleksiyon politikalarina iliskin
aciklamalara kendi web sitesinde genis bir

istanbul
Arkeoloji
Miizesi
vitrininde
sergilenen
insan kafa
taslar
(Fotograf: E.
Betiil Cakirca)

yer ayirmaktadir. Bu agiklamalar, Ingiltere'de
yiiriirliikte olan 2004 tarihli Insan Dokusu Yasasi
(Human Tissue Act) cercevesinde miizelere
belirli etik sinirlar dahilinde esneklik saglayan,
DCMS (Department for Culture, Media and
Sport) tarafindan yayimlanan “Guidance for the
Care of Human Remains in Museums” baglikli
kilavuz ile de desteklenmektedir.’®

Bu baglamda, Iskogya Ulusal Miizesi insan
kalintilarina ait gorselleri ¢evrim ici veri
tabanindan kaldirma karar1 almistir. Ozellikle
yerli topluluklara ait kalintilarin teghirine dair
etik kaygilar, Amerika Birlesik Devletlerindeki
miizelerde de etkili olmustur. Smithsonian
Enstitiisti, “Smithsonian Koleksiyonlarindaki
Insan Kalintilariyla Hesaplasma” baslig1 altinda
yaptigi agiklamada, insan kalintilarinin bityiik
kisminin XIX. ve XX. yilizyilin baslarinda
bilimsel arastirma amaciyla edinildigini, bu
stirecte etik standartlarin bugiinkii anlayistan
farkli oldugunu belirtmistir. Enstitii, insan
kalintilarinin farkli kaynaklardan -arkeolojik
kazilar, kamu kurumlarindan yapilan transferler,
miize, liniversite, hastane ve birey bagislari- elde
edildigini, ancak biiytik kisminin bilgilendirilmis
onay olmaksizin toplandigini kabul etmektedir.
Agiklamada su ifadeler dikkat cekmektedir:
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“Geg¢misteki bazi uygulamalarimizin bugiin
artik kabul edilebilir olmadigini kabul ediyoruz.
Koleksiyonlarimizda yer alan bireyleri ve
onlarin torunlarini, bugiinkii degerlerimize ve
onceliklerimize uygun bi¢cimde onurlandirma
ve saygl gosterme yikimlaligimiz vardir.
Ttim insan kalintilarinin onur ve saygiyla ele
alinmasi gerektigine inaniyoruz. Uygun bakim,
paylasilan yonetim, saygili arastirma ve etik iade

uygulamalarina bagliy1z”**

Insan kalintilarinin sergilenmesi ve
koleksiyonlarda tutulmasina yonelik
politikalarin belirlenmesinde ise farkl
yaklasimlar s6z konusudur. Her ne kadar
bu kalintilarin etik sorunlara ve 6zellikle
somiirge ge¢misinin temsiline dair ortak bir
farkindalik olusmus olsa da sergiden tamamen
kaldirilmas: ya da iade edilmesi konusunda
cekinceler mevcuttur. Bu ¢ekimser tutumun
temel gerekgesi, insan kalintilarinin bilimsel
arastirmalar agisindan tasidigi degerdir.

Birlesik Krallik Kiiltiir, Medya ve Spor Bakanlig1
(DCMS) tarafindan yayimlanan Guidance for
the Care of Human Remains in Museums (2005)
baslikli kilavuzda bu hususa agik¢a deginilmistir.
Kilavuz, insan kalintilarinin yalnizca koleksiyon
nesneleri degil; ayn1 zamanda ge¢mise dair
dogrudan bilgi sunan kaynaklar oldugunu ifade
eder ve arastirma alanlar1 su sekilde siralar:
Insan evrimi, adaptasyonu ve genetik iliskiler,
genetik ve morfoloji yoluyla niifus iligkileri,
tarihsel demografi ve saglik, beslenme, bitytime
ve yasam tarzi, hastalik ve 6liim nedenleri, tip ve
hastalik tarihi, cenaze torenleri, 6liim inanclari
ve ritileller, viicut parcalarinin kiiltirel kullanimi

ve anlamlari1.

So6z konusu kilavuz, bilimsel fayday:
vurgularken, insan kalintilarinin koleksiyonlar
icindeki benzersiz statiisiine de dikkat ¢eker. Bu
baglamda, miizelere bu kalintilarin edinilme
bicimi, kiiratoryel uygulamalari ve sergilenme
yontemleri konusunda 6zel sorumluluklar
yiiklendigi ifade edilir. Bazi kalintilarin etik
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acidan kabul edilemez kosullarda elde edildigi
acikca belirtilir.

Kilavuzun 6zellikle dikkat cekici bir diger
bolimi, insan kalintilarina dair politikalarin
mutlak degil; zamanla gelisen ve gbzden
gecirilebilecek dinamikler tizerine kurulmasi
geregine isaret eder. Alandaki etik tartismalarin
ve iade taleplerinin giderek artmasinin yarattigi
ortamda miizelerin aceleci kararlar almaktan
kacinmalari gerektigine dair adeta uyari niteligi
tasir:

“Artik bir¢ok farkli paydas, bazi insan kalintilari
tizerinde hak iddia etmektedir. Bunlar arasinda
soyagaci torunlari, kiiltiirel topluluklar,
koleksiyonun koruyucular1 ve bilim toplulugu
yer almaktadir. Bu ¢ikarlar kimi zaman birbiriyle
celisebilir. Kalintilari ellerinde bulunduran
kurumlar, yasal ve ahlaki yaklagimlarin her
zaman Ortiismeyebilecegini kabul etmeli; farkl
birey ve toplumlarin 6liime ve kalintilara dair
tutumlarinin degisken oldugunu goz 6niinde
bulundurmalidir.

Miizeler, kararlarini yalnizca giincel etik
normlar dogrultusunda degil, ayn1 zamanda
tarihsel baglami tam anlamiyla kavrayarak
sekillendirmelidir. Bu alan, gelisen ve doniisen
bir konudur; bugiin alinan kararlar gelecekte
gozden gecirilmeye agik olmalidir” (DCMS,
2005)"

Bahsedilen siirecler ve tartismalar baglaminda
miizeler, yalnizca sergileme ve koruma
mekanlari olarak degil, ayni zamanda etik
sorumluluk tasiyan, toplumsal ve kiiltiirel
hafizanin sekillendigi alanlar olarak yeniden ele
alinmalidir. Ozellikle sémiirgecilik doneminde
toplanmus ve farkli cografyalardan getirilerek
koleksiyonlara katilmig insan kalintilar1 s6z
konusu oldugunda, bu sorumluluk daha da
kritik bir boyut kazanir.

Miizeler, bu bedenleri yalnizca birer teshir objesi
olarak gormekten vazgecerek, onlarin birer
kisilik, gecmiste yasamis ve kiiltiirel baglamlar:
icinde anlam tasiyan varliklar oldugunu



hatirlatan yeni bir duyarlilikla yaklasmak

zorundadir. Bu durum, ge¢misin koleksiyon

ve sergileme aligkanliklarini sorgulamayz;

insan onurunu, topluluklarin kiiltiirel ve dini

hassasiyetlerini gozeten, adil ve saygili bir

politika gelistirmeyi zorunlu kilmaktadir.
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F. Hilal Fersatoglu’

Hatiratlarda
Oliim ve
Oliimiin

Akisleri

Berhayat olanlar i¢in sir perdesiyle ortiilii bes
hakikatten birisi bir giin 6lecekleri bilgisidir.
Insanoglu nerede ne sekilde 6lecegini bilmez

ve hi¢ 6lmeyecek gibi yasar. Oliim yasayan her
fert icin biricik bir tecriibe olmakla birlikte
geride kalanlarin da biriktirdikleri tecriibeler
vardir. Her kiiltiirde kisilerin, toplumlarin
duyus, diisiiniis, inanis, yasayis bakimindan
cesitlendirdigi bu bakis tarihe, edebiyata, sanata,
mimariye de akseden bir gelenek olusturmustur.
Bu yaz1 daha ziyade Istanbul'un mekan oldugu
birkag hatiratin farkli vechelerden 6liimii bize
takdimidir.

Istanbullu orta seviyede bir memur ve ¢ok

yonlii bir dervis olan Asci Ibrahim Dede (1828-
1906?)'nin i ciltilik mecmuasi son dénem
Osmanl toplum hayatina ayna tutar. Hatiralarini
muhtevi bu mecmuada Asci1 Dede siradan bir
Havva kizi olan ihtiyar halasinin cenazesini
anlatirken miisliiman toplumun kimsesiz bir
cenazeye tavrina, vefat edene karsi son vezaifine,
Ote diinya inancina ve ziyaret gelenegine dair,
giizel ayrintilara yer verir:

“Evvelce arz u beyan olunduguna gore bu
alemde iki biiyiik alay olur. Birisi ‘gelin alays,
digeri ‘giden alay?’ Iste halamin yalniz giden
alay1 oldu gelin alayina muvaffak olamadu. (...)
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Gecenin yagmurundan yerler camur oldugu
gibi pek ziyade de kuru soguk var idi. thvana
eziyet olmasin i¢in hemen erkenden gaslonulup
civarimizda bulunan iki komsu ve bir de bizim
Asim Efendi oglumuz ve bir de bekgi ve imam
efendj, iki i¢ adam da fukaradan bulundular (...)
Kabristan Mevlevihane civarinda Menzil-i Ahir
demekle maruf garipler kabristani idi. Orada
namazini eda edip ve kabristanin en yukarisinda
tepe ustiinde agilmig kabre gotiirdik.”

Asc1 Dede hazirlanan kabrin bag tarafina evvelce
dikilmis ve hayli biiytimiis bir ¢ifte agacin
tesadiif ettigini goriince bunun Allah tarafindan
bir manevi isaret oldugunu diisiiniir. Bu agac
daha da biiyliyiip kabri tamamen golgelendirsin
ve gelen ziyaretciler de bu sayede golgelensin,
halasi ruhuna Fatihalar hediye etsin ve muratlar1
hasil olsun diye dua eder. Herkesin malumudur
ki diinyadaki son menzil, 6te diinyadaki ilk
menzil kabirdir. Kabir ehlini ziyaret etmek ve
duada bulunmak ahiret alemini hatirlamaya,
magfirete sebeptir. Dervis As¢1 Dede de “Alel
husus boyle bir nakisatii'l-akl ve her cihetle
noksanini muterif, pak-damen afife-i bakire,
Cenab1 Hakk'in etikkasindan cariye-i fakire

ve miskine olmasiyla erhamii’r-rahimin olan
Cenab-1 Hakk'in eltaf u inayat-1 ilahiyyesine
mazhar olmus ve manevi her ytizden tekmil-i
ubudiyyet ve teslim-i kaza ile belalara sabr ve
hamd u sena ederek teslim-i emanet etmis olan
hatunun ziyaretine gidenlere elbette Cenab-1
Hak dileklerini ve maksut ve matluplarin
kemal-i lutf u inayet-i ilahiyyesinden olmak
tizere ihsan eder” diye diistincesini beyan eder
ve asagl tarafta toplasmis olan fukara ve zuafaya
halasi adina sadakalar vererek ctimleyi memnun
eder.!

Dinimiz ve kiltiiriimiiziin icap ettirdigi sekilde
siradan bir kadincagiza bile bu kadar ihtiram
ile son vazifeler yerine getirilirken toplum
icinde taninan bilinen, belli vasiflariyla 6ne
¢ikan insanlarin, misal tarikat bityiiklerinin
cenazesi nasil tesyi olunurdu? Ulema tasvip
etmese ve fikih kitaplarinda higbir surette caiz
goriilmese de tarikat mensuplarinin daima



btiyiik bir hagsmet ve itina ile icra ettikleri bu
cenaze merasimlerine pek ¢ok kere sahit olan
Cemaleddin Server Revnakoglu soyle anlatir:

“Asitane denilen pir evinde postnisin olanlarla
zamaninda kudema-y1 mesayihten sayilan yasl
kidemli itibarl seyh efendilerin cenazelerinde
tabut giderken 6nde vazife alan zakirlerin,

tehlil, tevhid okuyan dedegénin saflar1 kalabalik
cemaatte oldugu gibi ii¢ kademeye ayrilird ve
en onde agir agir adimlarla ism-i hitya devam
edilir, onun arkasinda tevhid-i serif, daha arkada
salat i selam okunurdu. Bunlar kendi tavrinda
aglar gibi hazin hazin okunurken giizel sesli

bir zakir veya peyrevlerden birisi en 6ne geger
yahut saflarin arasina girer, miinacaat, na’t-1
serif, kaside okurdu. (...) Cenazenin bu sekilde
gotiiriilmesi hakikaten pek azametli olurdu,
goren herkesi hayran ederdi. En cazip tarafi, en
giizel tesiri, 6liimiin sevimsizligini, soguklugunu
ortadan kaldirip tizgiin goniillere sifa ve tesliyet
vermesi ve dolayisiyla manevi tedaviler yaparak

huzura kavusturmus olmasiydi.

Inancli insan yakinini kaybettiginde en biiyiik
tesellisi ahirette tekrar kavusulacagina dair
inancidir: Oliirse tenler 6liir, canlar élesi degil!
Ecel gelip sevdiginden ayr1 distiigiinde insant
yaralayansa diinyasinda agilan gediktir. “Onu
tanimasaydim Peygamberimi anlamayacaktim”
dedigi tistad1 Abdiilaziz Bekkine Hazretleri'nin,
gocmeden evvelki son demlerine sahit olan
Nurettin Topgu hissiyatini soyle dile getirir:

“Ruhlarimizin 6niinde yiiriiyen o biiyiik varligi
kaybettim. Acilarim zamanin ve kaderin
kollariyla kucaklanmayacak kadar engindi.
Onun bende simdi bir muamma olan son
bakisinda melek masumlugu ile ilahi bir emir
birlesmis gibiydi. Hicab ile ihtarin bir bakista
boyle birlestigini 6mriimde gormemistim.
Peygamberane sakalinin tistiinde namiitenahiye
kolayca dalan o mavi gozler de kapandiktan
sonra sahipsiz kalmistim. Sanki hakikat ve

ask aleminden atilmis da golgeler ve yoksul
miicrimler diinyasina siginmigtim.”
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Geride rahmetle anacak evlatlar, talebeler
birakan, Allah dostlari tarafindan ugurlanan

Siiheyl Unver Hocas:
ressam Ali Riza'nin
vefatinda, 20 Mart
1930'da fotograf
makinesi yaninda
olmadig icin bir
kenara cekilip
tabutun resmini
cizer. 0 giinii sdyle
anlatir:

"Ustad-1
miikerremim
kemalat sahibi
ressam-1 sehir
Uskiidarh Ali

Riza Beyefendi
hazretlerinin
cesed-i
miibarekelerini
muhtevi olan
tabutun yine
Uskiidar'da Hazret-i
Pir Nasuhi'nin
tiirbesi hacet
penceresi oniindeki
hal-i teessiir-
mealinin sdylece
ayakta cizilmis

bir suretidir. 21
Mart 1930/1347,
Siiheyl" (Kaynak:
jstanbul’un Ressami
Hoca Ali Riza,

haz. Omer Faruk
Serifoglu,istanbul:
TOKi, 2018, 1, 120.)

ve 0lmeden evvel ebedi istirahatgédhina onlar
tarafindan tevdi edilecegini bilen ve herhalde
hamdederek 6len hocaefendilerden biri de Haci
Veyis Efendidir. Seyhiilkurra Postalcizade Haci
Rahim Efendi 1935 Ramazan’'inda vefat eden
hocasinin cenazesine katilamaz. Sonrasinda
onun ilk ziyaretine sahit olan Ali Ulvi Kurucu
anlatiyor:

“Hoca, dedemin kabrinin yanina oturdu, selam
verdi ve dedeme hitap eder gibi konusmaya
basladi: ‘Hocam Esselamu aleykiim, itikafta
oldugum icin ¢ikamadim, cenazenizde
bulunamadim, simdi ziyaretinize geldim.
Kur’an-1 Kerim'de sehitlerin 6lii olmadiklar:
buyuruluyor. Sizi de ben ilim ve Kur’an

sehidi biliyorum. Omriiniiz bu yolda gecti.
Gortstigiimiz her mecliste benden vallahu
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yed'ii ild darisseldm ayetinin viicGhunu
isterdiniz. Simdi bu ayeti kerimeyi size
dinletmeye geldim’ Sessiz mezarligin i¢inde bir
mezarin baginda Hacit Rahim Efendi’nin bu ayeti
tekrar tekrar okurken goziinden akan yaslar...
Anlatilacak sey degil!™

Baska Baska Oliimler

Eski Istanbul'da sehri esaret altina alan korkung
kolera salginlari sebebiyle bir ailenin tamamen
yok olmasi, firtina gibi esip gecen korkung
yanginlar sebebiyle bir sokagin, bazen bir semtin
tamamen kiil olmasi, hayat tarzinin degismesi
sebebiyle mahallenin, gelenegin maddi manevi
unsurlarinin tek tek tarihe gomiilmesi de bagka
tiirli bir 6lim degil mi?

Uskiidarlilarin Aktar Hocalar dedigi Saim ve
Bekir Diizgiinman kardeslerin attar diikkéni,
Mimar Sinan Hamami'nin tam karsisinda,
cadde iizerinde, ii¢ neslin emek verdigi bir
ditkkkandi. Miidavimleri sadece musteriler
olmayip, bazi meshur sanatkarlarin, ariflerin,
dervislerin, seyhlerin de sohbet ve muhabbet
icin ugradiklar: bir mekéndi. Memleketin
kiiltiir hayatinda miihim tesirleri bulunan bu
irfan yuvasiyla birlikte eski bir mubhitin hazin
sonuna da sahit olan Ahmet Yiiksel Ozemre
sOyle anlatiyor: “Koskoca Hakimiyeti Milliye
Caddesi tekdiize bir kuyumcular ¢arsisi olmak
yolundaydi. Yillarin hatiralarina vesile olmus
olan diikkéanlar bir bir kapaniyor, sahipleri ise
gozlerden 1rak koselere cekiliyordu. Bugiin

bir tuhafiyeci, yarin bir sekerci, 6biir giin bir
leblebici diikkani, bakiyorsunuz bir kuyumcu
dikkanina doniisiiveriyordu! Son devrinde dort
evi gecindirmekle miikellef attar diikkan: da
enflasyona yenik diiserek 1991’de kapandi ve
mutad oldugu tizere bir kuyumcuya doniistii”

Bu emektar ditkkadnda yok yoktu. Tabii 1triyat,
sifa icin stiliik, simsir kasiklar, camasir ipleri,
misvaklar, nazar boncuklari, makas ve cakilar,
oltalar, gaz lambasi fitil ve gomlekleri, elekler,
tespihler, bastonlar, sabunlar, haserat ilaclart...
Giinliik hayat icin lazim olabilecek tiirli
malzeme bulundugu gibi diinyasini degistirenler
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icin gerekli olacak son diinyaliklar da burada
mevcuttu:

“Cenaze levazimi merdivenin yanindaki sandigin
arkasindaki raflarda dururdu. Bu genellikle

‘bir erkek takimi1’ ya da ‘bir kadin takim1’ diye
talep edilirdi. Erkek takimi on kalemden, kadin
takimi on iki kalemden olusurdu. Kefen iki
parga olurdu, i¢ gomlek icin 90 cm eninde 5
metre patiska, mevtay1 sarmak i¢cin de 140 cm
eninde gene 5 metre patiska gerekmekteydi.
Gassal setir ve taharet bezlerini i¢ gomlek i¢in
ayrilan patiskadan yeterince keserek yapardi.
Kefene ilaveten talkimda 1 sise giil suyu, 150

gr kadar pamulk, bir kalip sabun, 4 kafuru
tableti, 10 adet ¢engelli igne, buhur ve giinliik
karigimu tiitsii veya 6d agaci, 2 cift takunya, 2
masrapa ve bir de tabut kapagini baglamak ve
tabutu kabre indirmek i¢in yeterince uzun bir ip
bulunurdu. Kadin takiminda bunlara ek olarak
2 tiilbent ile 200 gr kina vardi.® Son derece basit
ancak ihtimamin sezildigi ayrintilar1 muhtevi
malzemeler...

Bir de 6liim denilince akla gelen gazetelerde
yer alan ve bagka baska hayatlari/6limleri
ifade eden vefat ilanlar1 var. Sadri Sema (1880-
1964)'n1in, bu haberlerin kisinin diinyadaki
mevkii dikkate alinarak yazili ve sozlii kiiltiirde
nasil karsilik bulduguna dair aktarimlars,

eski Istanbullunun 6liim algisina dair dikkat
cekici niianslar barindirir. Birokratlardan

biri vefat ettiginde gazetelerde sade bir
metinle yetinilmeyip: “Kudema-y1 viizera-

y1 saltanét-1 seniyyeden filan pasa hazretleri
dticar olduklar: hastaliktan reha-yab olamayip
sehr-i hal-i umuminin falan giinit Mirgtin'deki
sahilhanelerinde ikmal-i enfas-1 ma'dude-i
hayat eylemis ve haber-i vefati mesma-i ali
buyuruldukta seref-sadir olan irade-i padisahi
mucebine na’s-1 ufran-naks: Fatih cami-i
serifine naklonularak tiirbe-i miinife haziresinde
vedia-i rahmet-i ilahiye kilinmistir.” yahut en
hafifinden “Maliye nazir-1 fetanet miizahiri
irtihal-i dar-1 cinan eyledi”; “Dahiliye nazir-1
madli-miizahiri tekmil-i enfas-1 ma'dude-i

», o«

hayat eyledi”’; “Sehremin-i hasafet-karini irci



emr-i celiline lebbeyk-zen-i icabet oldu.” gibi
bol terkipli mutantan 6liim ilanlar1 verilmekten
baska bir de bas tarafina “Cenab-1 hayy-1
la-yemiit 6mr i afiyet-i sahaneyi miizdad
buyursun, amin”” seklinde padisaha afiyet
duasinin adet oldugunu biraz da tezyif ederek
aktarir. Buna karsilik farz-1 muhal Uskiidarli
sair Silleyman Salim Bey icin 6liim ilani oldukca
sade ifadelerle yer bulur: “Siileyman Salim Bey

vefat etti”

Sadri Sema’'nin 6liimiin halk dilinde nasil karsilik
bulduguna dair aktarimi da giizel Tiirk¢e’'mizin
kivrakligina 6rnektir. Burada insanimizin hem
hassas duyuslar1 hem mizahi bakisi kendini ele
verir: “Mahalleden el-Hac es-Seyyid Muharrem
Efendi vefat edince: ‘Inna lillah ve inna ileyhi
raciun’ denir; Hafiz Hiiseyin gocerse: ‘Allah
garik-i rahmet eylesin. diye dua edilir; seksenlik
ihtiyar imam gozlerini kapayinca ‘Yeri cennettir’
kanaatiyle ugurlanir; tulumbaci reisi Ethem Aga
icin: ‘Cok iyi adamd1’; Seyh Ebuldla i¢in ‘Fena
kisvesini beka perdesiyle degistirdi’; yeni gelin
Olmiisse: ‘Cennete uctu’; semti kasip kavurmus
bir kiilhanbeyi gitti mi ‘O da kurtuldu biz de’;
meyhaneci Bodos gitti mi: “Topragi bol olsun’;
kerhaneci Surpik i¢in: ‘Cavlag: cekti’; aylarca,
yillarca hasta yatmuis cefa ¢ekmis biri icin: ‘Cok
cekti, kurtuldu’; kanli katil serseri Ahmed gitti
mi: ‘Geberdi hele!” Ve digerleri i¢in de hal ve
hayatlarina gore ‘Hendek mekén oldu; ‘Kalib1
dinlendirdi, ‘Cani cehenneme!, “Top atti!,
‘Kuyrugu titretti!; ‘Kozalak mahallesine gitti,
‘Gumledi! gibi iltifatlar savrulur. Hele iki ayakl
eseklerden biri ipi kirdi mi1 diinyadan ‘Nallar1
dikti!” ve fakat dort ayaklilar1 gocerse ‘Morto
oldu! gibi yerinde laflar séylenirdi’”®

Tas Kesilen Oliim

Hem hayata hem 6liime dair gostergedir mezar
taslar1. Varlikli yasamamistir mesela ama
yasamuistir: “Bu diinyada tek dikili tasi, mezar
tas1 oldu.” denir. Nerede 6ldiigii belli olmayan,
uzak seferlere gidip de donmeyenler i¢in “Bir
dikili tasi bile yok su diinyada!” denir. Mezar
tasl, topragin altinda da olsa varlik belirtisidir.
Vefat edenin yakinlari icin mezarin bilinmesi

ne biyiik tesellidir. Hele algcak duvarly, servilerle
golgeli bir mezarlikta, eski bir cami haziresinde,
ahsap bir dergahin golgesinde taglar1 topraga
dogru egilmis de olsa ceddlerinin yattigini
bilmek, ge¢misini, tarihini, koklerini bilmektir.

Iste Yahya Kemal, bir Eyiip ziyaretinde Eyiip
Sultan’in kabri etrafinda ta ilk fetih ordularinin
sehitleriyle kucak kucaga yatan sehitlerimizi
zihninden gecirerek “Fetihten beri yumusak
bir Tiirk séyleyisiyle Eyiib dedigimiz bir cennet
bahgesine en biiyiik sadrazamlardan en fakir
miiminlere kadar kafile kafile ruhlar girdiler.
Biitiin o kabirlerin aralarindan gectigim bir
giin sahabi Halid’in yaninda fetih askerlerinden
birinin burma tasina vecdle uzun uzun

baktim; tiryaki bir ocak ihtiyarinin viicudunu
haber veren o metin tas, 6liimiin ortasinda
kavugu yikmus, hala fetih rityasini goriiyor gibi
dalgin duruyordu.” diyerek aslinda koklerini
duyumsayacak ve kiiltiirtinii inanciyla yogurarak
olimii giizelleyecektir: “Epiy seneler evvel
Istanbul’'u gérmeye gelen Henri de Regnierb,
Eylip mezarliklarinin bir yokusunda durmus,
Tiirk 6limiiniin derin bir vecdiyle, Tiirk irkindan
dogup, bizimle beraber yasayip, 6ldiikten sonra
mezarina sarikli bir tasin dikilemeyecegine
acimis ve ‘Istanbul! Miiminlerin o kadar
sevdigi Eylip servilerinin altinda kendimi senin
olulerinle kardes hissettim. demisti. Bir Katolik
sairini boyle soyleten Eytip bizi de icine aldig1
zaman fazla diisiindiirmiiyor; orada ahiret
havasini teneffiis ederken miisterih oluyoruz,
zihnimizi yormuyoruz.”

Eyiip Sultan Hazretleri'nin merkadi éniinde
hayalinde mahser giiniinii canlandiran Rusen
Esref’in hissiyat: da benzerdir: “Bu sahabenin
genis sarigina baktik¢a ne ruhani hayallere
dalardim. Sandukasinin basina dolanan bu
sarikla tlirbesinin etrafini saran mezarlik
arasinda bir garip nispet bulurdum. Bana 6yle
gelirdi ki bu veliler velisi ve asiklar asig1 zat
nice Istanbul Tiirk’iine 6liim dakikalarinin
zorlugunu gideren son tatli teselli olmus,
oluyor ve olacaktir. Bu diinyanin nice anl
sanli kimseleri servilerin, kirmizi cigekleri
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taslara yagan narlarin, ates giillerinin ve tikiz
simsirlerin golgesinde birbiri tistiine uhrevi bir
hodperestlikle yigilmislar. Ve giiya Alemdar,
riiz-1 cezada Sefi’in huzuruna cikarken, bir
eyyam su gecici cihanda padisah, sehzade,
valide sultan, gazi, vezir, kaptan-1 derya olmus,
bu muazzam faniler kafilesi de boyle simdiki
gibi su heyetiyle etrafini alacak, Didar’a

dogru o Hazret'in arkasindan daha itminanla
kosacaklardir”*

Sultanlarin Son Merasimi

1918'de geng bir muharrir olan Rusen Egref,
Sultan V. Mehmed Resad'in cenaze ve Sultan
VI. Mehmed Vahideddin’in ciilus merasimlerine
sahitlik eder. Sabik sultanin son, lahik sultanin
ilk merasimini, saray tesrifatina dair mithim
ayrintilara yer vererek bakin nasil giizel anlatir:

“Hacet penceresinin altin yaldizli nefis
parmakliginin 6niinde koyu nefti ortiilit iki
kerevet duruyordu. Uzerine yiiksek ayakli

tahta kollu bir sedye koymuslar. Yanlarindan
biirtimcekler ve koyu renkli sallar sarkiyordu.
Sultan Mehmed-i Hamis orada yatiyormus. (...)

Genis ve uzun tenesir, hasirlar1 kaldirilmis eski
Malta taslarinin iizerindeydi. Sultan Bayezid-i
Veli zamanindan beri her padisahin cesedinden
sizan sular1 toplamis bu ananevi gasil yeri bu
sabah, simdi, biraz sonra yine 1slanacak! Iste dort
hoca ikisi ihtiyar ikisi nispeten daha geng; ikisi
erguvani softan gomlekli, biri beyaz ¢ubuklu
fistiki, oteki de siyah cizgili beyaz ipek gomlekli
dort hoca dirseklerine kadar sivanmuslar,
kiirstiden indirilecek naas1 bekliyorlar.

Masa tenesire yaklastirildi. Ortiiler acilmaya
baslandi. Sali ve biirtimcegi kaldirdiktan sonra
ketenleri daha sonra patiskalar: actilar. Bu

kat kat ortiiler alindikea git gide ortaya dogru
bir siskinlik beliriyor, yatan bir viicudun kaba
hatlar1 bezlerde dalgalaniyordu. Nihayet hepsini
actilar, Sultan Mehmed krem pike yiizlii bir
siltede yatiyordu. Cehresine tiilbent 6rtmiisler.

Yeisli hademeler dindar bir hiirmetle naas-1
sultaniyi siltesinden tenesire naklettiler. Sultan
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Mehmed'in arkasinda beyaz, ince yiin fanila
vardi. Hademeden biri siyah sapl kiigiik bir
cakiyla fanilay1 gégsiinden ve kollarindan
kesmeye bagladi. Altinda gayet ince dokuma
bezden bir gomlek goziikityordu. Nihayet
tenesirin tizerinde viicudu hiitmayununu yar1
tiryan gordik. (...) Artik giigtimlerle sular
tasinmaya tistfe bohcalardan ¢ikarilan incecik
ttilbentler kullanilmaya baslandi. Saglar:
andirir liflere gomili diiz, uzun, ince kalip
sabunlar zahit ellerde ovalandik¢a avuglardan
misk kokulu bol kopiikler ¢ok benli viicud-1
sahanesine genis genis damliyor, yayiliyordu. Bu
son hizmetin sessizligini tenesir kenarlarindan
ara sira sizan melil su siriltilarindan ve boguk
nalin tikirtilarindan bagka higbir sey ihlal
etmedi. (...)

Ezani saat biri yirmi geciyordu gasil

merasimi bitti. Hocaefendiler, hademelerle
harem agalarinin koyu zeminli Hereke ipek
bohcalardan ¢ikarip getirdikleri agik krem,
kenarlar1 agir beyaz ipek islemeli havlularla
viicudunu kurulamaya basladilar. Orta boylu ve
serviden bir tabut getirildi. Diinki halife i¢ine
hiirmetle indirildi. Yiiziine destmal orttiiler,
koynuna kinalar, sandallar ve bol bol giil sular1
doktiiler. Bu kokulara biiriinen viicudu yavas
yavas goziimiizden silindi.

Mukaddes daireye de bu nefis kokular sinmisti.
Gumis buhurdanlarda tiiten amberlerle 6d
agaci yakilmisti. Sultan Mehmed Han-1 Hamis
de biitiin miiminlerin son kiyafetleri olan beyaz
kefene dervisane bir inkiyatla biiriintip tabutuna
girdi. Tabuta evvela biiriimciik sardilar, iistiine
nar rengi bir ipege islenmis sar1 sirma cigekli

ve sirma dall1 bir 6rtii daha yaydilar. En tstiine
de Beytullah'in kap1 perdelerinden bir parga
kondu ki yesil ve kirmizi atlaslar tizerine kalin
sar1 sirmalarla islenmis nefis siiliis ayetler ihtiva
etmekte idi. Kiymetdar tash kemerler de takild.
Eski halife son diinyevi merasimine bendegani
tarafindan boylece hazirland1”

Sonrasinda yazar, Babussaade’ye gecerek,
sehzadelerin, nazirlarin, mebuslarin, ayanlarin,
askeri ve miulki ricalin, Abbasi halifelerinden



intikal eden altin ve ziimriit kakma Kansu Gavri
tahtinin etrafinda halka seklinde siralanarak
yeni bir ciilusa biat merasimine sehadet eder.

A

“Derin bir sadegi” icinde gerceklesen bu
merasimden sonra yeni hiikiimdar VI. Mehmed,
merasim basinda dua i¢in bulundugu Hirka-i
Saadet dairesine bu defa selefinin musalla

tag1 {istiindeki tabutuna dogru gider. Ihtiyar
hocaefendinin “Bu magfuru nasil bilirdiniz?”
ifadesiyle tezkiye baglar. Gogiislerden derin

bir inilti ¢ikar: “Iyi biliriz” Ve duadan sonra

eski sultan sabik maiyetinin omuzlarinda
Babussaade’ye dogru tehliller, tekbirler arasinda
gotiiriilir ve cenaze namazi seyhiilislam
tarafindan orada kildirilir. Biten ve baslayan
saltanati teessiirle izleyen Rusen Esref hislerini
“Diinyanin saltanatlar1 ve gururlari ne az payidar
seyler Ya Rabbi! Dinimizi, tarihimizi, hayatla
memat1 bunun kadar yakindan duyuran hicbir
manzara gormedim.” diyerek ifade edecektir.!

Osmanli saray tesrifatinda sultanlarin cenaze
merasiminden baska cenaze alaylar1 da dini bir
ihtisamla gerceklesirdi. Bu defa naasi Beylerbeyi
Sarayr’'ndan Topkapi Sarayr'na getirilen II.
Abdiilhamit’in cenaze merasimi ve alayina
istirak eden Vakaniivis Ahmed Refik’e kulak
verelim. Tiim padisahlar icin adet oldugu tizere
Abdiilhamit Han'in da techiz ve tekfini Hirka-i
Saadet dairesinde yapilir ve Babussaade 6niinde
cenaze namazi kilindiktan sonra tertip olunan
alay ile Sultan Mahmud tiirbesine tesyi edilir:

“Sehzadegan, aydn, mebusan, erkan-1

devlet, siifera, iimera ve saray agalar1 hep
buraya toplanmuislardi. Arada sirada tesrifat
memurlarinin sirmali esvaplariyla ellerinde
beyaz bir kagit; 4yan, mebusan, rical-i ilmiye
ve timera diye ¢agirdiklar isitiliyordu. Nihayet
alay tertip edildi. Servilerin 6niine hademe-i
sahane zabitan efradi dizilmislerdi. Piyade
efradi silahlarini omuzlarina asmislar kemal-i
stikunetle yiiriiyorlardi. Tabutun 6niinde dedeler
ve Sazeli dergahi dervisleri gidiyordu. Tabutu
tastyan Enderun-1 Hiimayun agalar1 ve saray
erkaniydi. Tabut Babussaade’den orta kapiya
kadar serviler arasindan yavas yavas ilerledi.

Orta kapidan vakar ve ihtisamla ¢ikarken hazin
bir tehlil ruha husu ve tevekkiil veren tatl bir
seda, orta kapinin tag duvarlarinin bir zamanlar
viizeraya mahbes tegkil eden kapi arasina
aksetti. Bu seda Sultan Selim-i Salis’in hassas
ve necib ruhunun terciimaniydi. Enderundan
yiikselen her terane hassas padisahin pak ve
miibarek ruhunu yad ettirmemek kabil miydi?
Enderun-1 Hiimayun agalar1 salat okuyorlard.
Kubbealt’'nin harap duvarlarina akseden bu
sesler Osmanli ruhunun hazin feryatlariydi.
Herkes tabutun arkasindan hiirmetle ytirtiyordu.
Bu tarihi kap1 ne padisah cenazelerinin
ciktigini gérmiis etrafinda ne ac1 gézyaslarinin
dékiildiigiine sahit olmustu. Onde dedeganin
fasiladar hazin nevalari isitiliyor, Sazeli

dergahi seyhlerinin hiiziinli bir Arap lahniyle
okuduklar1 kelime-i tevhid, tekbirler ve naatler
arasinda aheste bir nakarat gibi yiikseliyordu.
Kapi ile Babihiimayun aras1 Alman zabitlerinin
otomobilleri, miikellef konak arabalariyla
dolmustu”

Cenaze Babihiimayun'dan ¢ikar. Sokaklar

insan seli olmustur. Ayasofya 6niinden Sultan
Mahmud tiirbesine kadar caddeye iki sira asker
dizilmistir. Tabut miiteessir dualarla, tekbirler
ve tehlillerle ilerlerken agaclar, evler, pencereler,
damlar; kadinlarla ve coluk ¢ocukla dolmus,
tramvaylar durmustur. Bu hazin merasime eglik
edenlerin hissettigi elem her hallerinden bellidir.
“Allah Allah” nidalariyla tiirbe kapisindan

iceri girilir ve Sultan Abdiilhamit hiirmet ve
tekrim ile kabre indirilir. Otuz {i¢ sene hilafet
makaminda kalan Osmanli padisahinin son
merasimi hiirmetle ifa edilmis ve bu saftha da
hitama ermistir.'

Ve Sultan Tiirbeleri

[talyan seyyah Edmond de Amicis (1846-
1908), Istanbul seyahatinde, payitahtin farkli
koselerinde bulunan sultan tiirbelerini tek
tek ziyaret eder. Ona gore padisahlar saray
kosklerinden ¢ikip digerlerinden daha az

hos olmayan bu yeni kosklerine gelmiglerdir.
Daima giinliik giineslik bir aydinlikta, bir
yolun kenarinda, Istanbul hayatinin icinde ve
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insanlarin arasinda konumlanan bu tiirbelerde
eskisinden daha bile yakindirlar halklarina.
“Hafizamda daima miisliiman sanat ve
felsefesinin en sevimli tezahiirlerinden biri
olarak kalacak” dedigi sultan tiirbelerinden
birinde, izinle actirdig1 Sultan Mahmud
Tiirbesi'nde goriip hissettikleri soyle dile
gelecektir:

“Bu, beyaz mermerden, kursun kaplama bir
kubbeyle ortiilmiis mahrutlu destekleri olan
ve her biri Istanbul’un belli bash sokaklarindan
birine bakan, yaldizli parmakliklarla kapatilmig
yedi pencereyle aydinlanan, alt1 koseli, giizel,
kiiciik bir tiirbedir. Duvarlar kabartmalarla
ipek ve sirma seccadelerle siislenmistir. Ortada
fevkalade Acem sallariyla 6rtiilmiis sanduka
yiikselir, iistiine 1slahatin isareti olan piril piril
elmas sorguclu fes yerlestirilmistir, etrafi dort
biiyiik giimils samdani i¢ine alan sedef kakmali
zarif bir parmaklikla cevrilmistir.

Zemin ¢ok ince hasirlarla ve rengarenk halilarla
ortiilmistiir. Orada burada kiymetli rahlelerin
tizerinde yaldizli harflerle yazilmis kiymetli
Kur’anlar parlar. Giimiis bir cekmecenin i¢inde
Sultan Mahmud'un kendi eliyle yazdig1, ¢ok ince
Arap harfleriyle kaplanmis, sarilip diiriilmiis,
uzun bir ipekli kumas parcasi vardir. Tahta
¢ikmadan evvel Topkapi Sarayr’'nda mahpus
iken bu kumasin tizerine Kur’an'in biiyiik bir
kismini sabirla yazmis ve 6liirken gencligine ait
bu hatiranin kabrinin {izerine konulmasini irade
buyurmus.

Tirbenin icinden yaldizli parmakliklarin
arasindan bahcelerin yesilligi goriiliir ve giillerin
kokusu duyulur; kuvvetli bir 151k biitiin tiirbeyi
aydinlatir; sehrin buitiin giiriiltiisii orada agik
bir revak altinda oldugu gibi akseder; sokaktaki
kadinlarla ¢ocuklar pencerelere yaslanip bir
dua mirildanirlar; biitiin bunlarda ice dokunan
iptidai ve tath bir sey vardir. Sultanin yalniz
cesedi degil ruhu da bu duvarlarin arasina
kapatilmis ve kendisini selamlayan halkini hala
goriip isitiyormus gibi gelir. Oliince sadece kdsk
degistirmistir”
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Sultan tiirbelerini ve Istanbul'da bugiin
¢ogundan eser kalmayan ama o giin hayatin
icinde yer alan mezarliklar1 hayret duygulariyla
gezen bu yabanci seyyah, adeta 6liimle dostluk
kuracak, gtinliiklerine “g6lge mezarliklarda
geze geze, aklinl mezarlara vere vere dlimi
huzurlu telakki etmeye; hayati1 daha sakin ve
endisesiz hissetmeye; ne yazilmissa o olur
fikrini benimsemeye ve kendisini yeni bir ruh
haline terk etmeye” basladigini yazacak ve ruh
halini “Bu huzurlu ve sakin hiilyalarin i¢inde,
telasl sehirlerimizin, karanlik kiliselerimizin,
duvarlar icine alinmis mezarliklarimizin hayali
gbziimiin Oniine gelince bir nefret ve sikintt
hissi duyuyordum?”*? diyerek ifade edecektir.
Bu, bas edilmesi en zor hakikat olarak kabul
edilen 6limiin tiim zarafetiyle, gelenegimizin
imbiklerinden siiziiliip goniillere aksetmesi degil
de nedir?
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Mezarliklarnamesi

Fulya ibanoglu*

Sitheyl Unver’in

Vesilesiyle:
Diyar-1 Islam
Mezaristan,
Miisliitmanlar

Cenaze midir?

Bizde kadim mezarlik/lar bahsi en az vatan-
millet meselesi kadar mithimdir. Memleketin
ilerlemesi, gerilemesi, modernlesmesi ya da
“orta ¢cagda” kalmasi hikayesi; mezarliklarin
varligl, tanzimi, bulunduklar: sahalarin
sehirdeki konumu, bakimsizliklar: ya da

abat oluslari, barindirdiklar: taslar, taslarin
hususiyetleri, buralarda ahireti bekleyen
olilerinin kimlikleri/hiiviyetleri baglaminda
gorece ¢okea tartisilmistir. Hatta sehrin kiiltiir
tarihi kadar siyasetin, inkilaplarin’, din-devlet
tartismalarinin dahi odaginda olmustur. Tabii
mevzu Istanbul kabristanlar1 olunca meselenin
genisliginin ve derinliginin varacagi boyutlar:
sOylemeye bilmem gerek var midur.

Istanbul mezarhklar1 bahsine gecmeden 6nce,

[stanbul’'un Miisliimanlar tarafindan fethinden
saltanatin kaldirilmasina kadar, hususen

Osmanli modernlesmesi doneminde, dogu ile
bat1 mezarliklar1 mukayesesinin literatiirde
yer aldigy, beri taraftan batili yazarlarin sarka
yaptiklari seyahatleri anlattiklar: kitaplarin
hemen hepsinde Anadoluda, [stanbul'da
gordiikleri mezarlari tasvirden kendilerini
alikoyamadiklarini hatirlatalim. Ayrica
Osmanli devrinde Istanbul’a gelen batili
ressamlarin kendilerinden 6nceki pek ¢ok
graviir cizeri gibi [stanbul’'u resmederken
umumiyetle Pera, Uskiidar ve Eyiip
mezarlarinin oldugu noktalar: tercih ettikleri
de bilinen bir hakikattir. Serviler, citlembikler,
dallar budaklar icinde tabiata daginik bir
sekilde yayilmus, tizerleri kargacik burgacik
yazili, uzaktan bakildiginda basliklari ile insani
cagristiran mezartaslari arasinda ¢oluk ¢cocuk
kadinlarin oturduklari, simitgilerin, sucularin
dolastiklari, erkeklerin birbirleriyle sohbet
ettikleri hatta nargile ictikleri manzaralar1
tasvir eden bu resimler 6te alemden ¢cok bu
diinyay1 hatirlatir.

Hakikaten pek ¢cok miiellifin mevzu ettigi
lizere bizde mezarliklar korkulup, kagilacak
yerler olmaktan ziyade oliilerle dirilerin
kaynastig1, yakinlarini evlerinden ziyaret

eder gibi artik topragin altindaki yerlerinde
ziyarete gelen dirilerin tabiri caizse mesire
yeri mesabesindedir. Istanbul’un yerlisi-
ziyaretgisi fark etmez ahalisi, sairleri,
yazarlari, felsefecileri, medreselileri, tekkelileri
hemen hepsi buralarda kendilerine bir “ruh”
bulduklarini ifade ederler. Mesela sair Mehmet
Akif’in devrinde ve elbette Akif tabiatinda biri
icin, diinyanin aciligindan, hirslarindan kagip
siginilacak yerlerdendir mezarliklar. 1908'de
yayinladig1 “Mezarlik” siirinde sdyle anlatir:

Sikinca ruhumu bazen metalibiyle hayat
Olur yegine mesirem mahalle-i emvat

Ttim bunlara ve batililarin oryantalist
bakislarina eslik eden romantik manalar
yliklemesine ragmen bu mezarliklar batiy1
gormils sarklilarimiz i¢in ayni zamanda utang
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vesilesidir: Sark bir tiirlii aydinlik ve temiz
sehirlere sahip olamadig: gibi mezarliklar:

da pejmurdedir. Hatta ve en ¢ok, “terakki
edememis” sarkin kendisi bir “mezaristan”dur:

“(...) gayr-1 miislim ahalinin mahallelerinde
mamuriyet, binalarinda intizam ve
muhkemiyet, semtlerinde hifz-1 sthhate
muvafakat goriiniiyor, Islam mahallerinde
bilakis, meskenet, adem-i nezafet, evlerinde
harabiyet, semtlerinde mebani-i irfan ve
tedristen mahrumiyet goze ¢arpar. Umumiyet
itibariyla sanat gayr-1 miislimdedir, ticaret
gayr-i miislimdedir, servet gayr-1 miislimdedir,
Avrupaly bir seyyahin dedigi gibi Alem-i
Islamda mezarliklar meskiin ve abadan,
beldeler issiz ve virandwr’ miisliimanlarin bir
stikiit-1 tevakkuf-na-pezir olan bu maraz-i
ictimaisi oniinde esbab-1 marazi aramak
tabiidir. Insan vehle-i ulida madem ki hangi
wkta olursa olsun din-i Islam ile miitedeyyin
olanlar gayr-i1 miiterakki, cahil, mutaassip,
fakir, iradesiz, inayetsiz, himmetsizdir, bu
halde bu maraz-i ictimai irk ve cinse veyahut
iklime, muhit-i cografyaiye merbut degildir.
Sebeb-i masdar-1 maraz din-i Islamiyettir

ve miisliimanlik mani-i terakkidir, hem
miisltiman hem de miitemeddin olmak gayr-i
miimkiindiir’ hitkmiinii verir”

Sarkin ve tabii Osmanli cografyasinin bu
sekilde tasvir ve tasavvur edilmesi sadece
Materyalist felsefeyi benimsemis bir “Batic1”
olarak adlandirilan Abdullah Cevdet Bey’e
has degildir. Nitekim “Islamci-Tiirk¢ii” olarak
bilinen M. Semseddin de mezarliklarla islam
diinyas1 arasinda benzerlik kurmayi tercih
etmigtir:

“Bir vakitler cihanin en hakim ve en miiterakki
bir milleti halinde iken bugiin zelil ve sefil
camurlarda siirtintiyor, hakir ve esir tokatlar
altinda inliyorlar! Bir zamanlar diinyaya
sanlar yagdiran rayet-i Islam, bugiin ser-
niigiin olmus, asirlarca cihanlar: titreten
miisltimanlar, bugiin taht-1 esaret zilletine
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stikiit etmisler! Mazide her biri bir mamure-i
medeniyet olan bilad-1 Islamiye, bugiin
kasvet-engiz birer harabe halini almis, kuva-
yi tabiiyeye meydan okuyacak kadar sehamet
gosteren miisliimanlarin hafitleri en miilevves
sefalet camurlarina diigmiisler, en korkung
atalet girdaplarina yuvarlanmiglar! Bir halde
ki diyar-1 Islam mezaristan, miisliimanlar da
canli ve miskin birer cenazeye donmiis!™®

Atalet ve miskinlikleri sebebiyle Batili manada
bir hayat nizami kuramadigindan geri

kaldig1 iddia edilen sark/Islam diinyasinin

bir “mezaristan’, miislimanlarin da yasayan
“cenaze” olarak goriilmesi ile; kabristanlarin
asirlar siiren savaslar, yokluklar yani sira
ihmalkarlik, adamsendecilik gibi zihniyet
diinyasinin bir yansimasi, hayatin akisi iginde
Oylece asir asir yok edilmesi meseleleri
birbirinden bagimsiz olmakla birlikte,
irtibatlidir da. Mesela bati medeniyetini tek
disi kalmis canavar olarak lanetlese de, Akif
sarkta Miislimanlara timitsizligin bir hayat
tarzi olarak benimsetilip yasamanin degil
“olim”in telkin edildigini* su dizeleriyle tenkit
eder:

Dogduk, “yasamak yok size!” derlerdi besikten;
Diinyay: mezarlik bilerek indik esikten!
Telkin-i hayat etmedi asla bize bir ses;
Yurdun ezeli yasgisi baykus gibi herkes,

Ye'sin bulanik ruhunu zerk etmeye bakti

Akif’in bir bakima hakli itirazi, donemin
cokea tekrar edilen ruhuna ayna gibidir.
Diinyay1 “mezarlik” farz eden “geri kalmis
sarkin” kabristanlar1 da bu geri kalmisliktan,
bu ataletten nasibini almais, asirlarca yiiksek
bir sanatin ve ruhun eseri olarak ortaya ¢ikan
hatta “6liumi dahi 6zendiren” mezartaslar1
hem kaderlerine terk edilmis, hem de tarumar
edilmistir. Diger taraftan bakimsizliklariyla
sehrin tizerine yiik olmus kabristanlar
terakki edebilmek, sehre/sehirlere medeniyet
getirebilmek icin yol agip, sokaklar kurarken
en Once gozden ¢ikarilip imha edilmislerdir.



Dolayisiyla sarkin eski hayatini, mazinin kéhne
efkar ve miiesseselerini hatirlatan mezarlar en
kolay gozden cikarilan yerler olmustur.

Diriler ne yapsin? Yasayacaklari yerleri, oliler/
oliileri gasp etmistir!

I¢ ice gegmis ne cok mesele! Neyin hayat neyin
o6liim, neyin mezarlik neyin terakki oldugu,

su cografyada birbirine karismis adeta bir
kordigumdiir ki simdilik sadet disidur.

Istanbul mezarliklari ise Istanbul’un
miinevverlerince daha dogrusu meselenin
ehemmiyetini erken fark edenler -tabii hig

fark edemeden gidenler de vardir- tarafindan,
kimisi 6mriinii vakfedecek kadar, dolasilip
taslar1 ve tizerlerindeki yazilari tetkik edilmis,
kimisi kayda gecirilmis fakat vefatlarindan
sonra yagmalanan evrak-1 metrukeleri arasinda
kalmis/kaybolmus, kimi de bugiine satirlarda,
fotograflarda ve hatta ¢izimlerde ulasabilmistir.

Meselenin ehemmiyetine [brahim Hakki
Konyali “Istanbul’'un fethinden bu yana

(...) Misliman Tirk naaslari, cesetleri bu

yurt parcasinin her tarafini kem gozlerden
sakinmak icin bir ortii gibi sarmis ve
kaplamustir. Istanbul’'un bir avug topraginda
bir Tiirkiin bir Mislimanin madde varligindan
bir parca vardir. Tiirk Miisliman topragini
kaniyla, caniyla, madde ve ruh varligiyla
doldurmustur” sozleriyle dikkat ¢ekmistir.
Sitheyl Unver’in “Ecdadimizin bizim malimiz
olan topraklarimizda hatiralarinin bizden
sonra gelecek nesillere mal etmek ¢abasi icinde
yerlerine bagkalar1 gomiilmesin diye bedii
olmasina itina ettigimiz isaretler koymus ve

bu suretle emsalsiz bir mezarliklar medeniyeti
kurmusuz”” ctimlesi de meseleyi nasil vaz
ettiklerini, kendilerinden sonra nasil tasavvur
edilmesi gerektigine dair tavsiyelerini ihtiva
eder. “Sevdiklerini 6liimlerinden sonra da
yasatan” ve yasatmak isteyen bu zihniyet mezar
taslar1 ve mezarliklar1 ananesine, sanatina,
marifetine, asaletine hizmet etmeyi zevkli bir
ibadet bilmislerdir.

Bizdeki kitabe, mezarlik muitehassislari/

miitehassisleri iki elin parmaklarindan biraz
fazla olsa da yaptiklar1 isin ehemmiyeti bu
bakimdan sayiya gelmez. Ozellikle istanbul’'un
sokaklarini, kabristanlarini, tekke-mescit, cami
hazirelerini, tiirbeleri dolasip nerede kim yatar,
su tas kime aittir, sunun tasi nereye gitti, su tast
kim kirds, su tasin yazisini kim yazdi/yazdirdi
gibi daha pek ¢ok sorunun pesinde dem-giizar
olmuslardir. Oliiler alemini diriler aleminden
daha iyi bilen, dahasi dirileri bilebilmenin
oliileri bilmekten gectigine inanan, Osmanl
Istanbul’'unun yiiksek kiiltiiriine epeyce vakif
olmakla birlikte biraz cocuksu, hatta bazisi
biraz meczup, fakat ¢cokca ehl-i gayret bu
kimselerin cemiyetimizde kendilerine mahsus
bir insan toplulugu teskil ettikleri sdylenebilir.
Az ¢ok bu islere emek veren bilebildigimiz
isimlerden Mehmed Siireyya Bey, Findiklil
Ismet Efendi, Seyh Kemaleddin Efendi, Ahmet
Safi Bey, Ressam Hoca Ali Riza, Rifat Osman,
Muallim Cevdet, Behceti Ismail Hakki el-

G. Berggren'in
1880'lerde
cektigi bu
fotografta
Galata Kulesi
oniinde bugiin
hig biri
olmayan
mezarlar go-
riinmekte.
(Kaynak:
Orient-Reise
des Dampfers
Bohemia-

IV. Atatiirk
Kitaphgr Alblim
Koleksiyonu,
000659/41)
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Uskiidari, Halil Edhem [Eldem], Miibarek
Galib [Eldem], Ahmed Tevhid Bey, [smail
Hakki Altunbezer, Abdiilkadir Erdogan ile
Hammamizade Thsan Bey ve onlardan ilham
alip mezarlik gezmeye baslayan ve bu ise
“cinnet-i celile” diyen Cemaleddin Server
Revnakoglu, Rifki Melal Merig, Salih Saim
Unar, Ibrahim Hilmi Tanisik, Murtaza Elker,
Fazil Ismail Ayanoglu, Tugan Saragogluy,
Asim Sonmez(giil), Ismail Hakki Uzungarsily,
Hikmet Turhan Daglioglu, Mesut Koman,
Resat Ekrem Kogu, Necmeddin Okyay,
Abdiilbaki Gélpinarli, Cevdet Culpan, ibrahim
Hakki Konyaly, Sinasi Akbatu, Enver Ergiiven,
Muin Memduh Tayang, Sitheyl Unver ve
Semavi Eyice’yi rahmetle yad etmek icap eder.

Sitheyl Unver bunlar arasinda en velut, daha
dogrusu ¢okea yazip ¢izip, yazdiklarinin
bugiine ulasmasini saglayabilen bahtl
kimselerdendir. Sadece Siileymaniye Yazma
Eserler Kiitiiphanesi'nde adinda mezar ya
da kabir olan pek ¢ok defteri ve dosyast
vardir. isminde bunlar olmayan dosya ve
defterlerinde de mutlaka mezarliklarimiz ve
mezartaslarimizla alakali notlarina tesadiif
edilir.

Bu notlariyla Siitheyl Unver diyar-1 Islam
yeniden bir “mezarlik”a; Miisliman Tiarkleri
miskin, yiirityen birer “cenaze”ye mi ¢evirmek
istiyordu, bilinmez! Ancak, pek cogunun
tizerindeki kiymetli hat yazilari, hayati ve
olimii terenniim eden sairane sozleri, bugiin
degme tascinin yapamayacagi evsafta zevkli
sahideleriyle mazimizin “agik hava miizesi”
mezarliklar, bugiine kalabilenleriyle dahi “kim
varmis biz burda yog’iken” sualinin izlerini
siirebilmek icin de 6niimiizde biiyiik bir imkéan
olarak duruyor.

Sitheyl Bey’in 1968’de kaleme aldig1 ve
Istanbul’'un mithim mezarliklarina dair
notlarini ihtiva eden defterini tiim bu hususlar
ve cagrisimlar esliginde okumak hig siiphesiz

yeni ufuklar agacaktir. Simdilik onu dinleyelim:
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Mezarliklarname: Mezarliklar Uzerine
Intibalarim®

24. 11. 1968, Cumartesi (Fakirhanemde)
Bihi,
Ne zamandan beri mezaristanlarimiz
(kabristanlarimiz) tizerine intibalarimi

yazmak isterdim. Bugiin buna karisik sira ile
basliyorum. Hak meded-i inayet buyursun.

Yahya Kemal Varsova'da sefir iken bir
toplantida sormuslar, “Tiirkiye'nin niifusu

ne kadar?” Seksen milyon demis. O siralarda
niifus sayimi yapildigindan her taraf duymus,
15 milyon etrafinda imis. Oyle ama siz bu
kadarmissiniz, demisler. Yahya Kemal, “Hayur,
benim dedigim dogrudur. Biz dliilerimizle
beraber yasariz, onlar1 da saydim?” buyurmus.

Yine Yahya Kemal'den: “Vatanimizi 6liilerimiz
korumustur. Biz bir adam nerede dogmus
sormayiz. Nerede gomiilii onu sayariz.

Rahmetli babam Mustafa Enver Bey dermis
ki, “Ben o6ldiikten sonra tas dikmeyin. Allah’in
sevgili kullarinin kabri alt1 ay sonra belirsiz
olur”

Mezaristanlarimiz bes asirdir Istanbul'da

cok tahavviiller gecirmis ve heman her

asirda ihmal edilmistir. Istanbul’un ilk
kabristanlarindan biri de Eyiip Sultan’daki ilk
panteonumuzdan sonra Defterdar’in arkasinda
Tokmak Dede (Tokmak Tepe) isimlisidir.

En eski taglar burada idi. Ben dolastim ve

bir makale de yayimladim.® Eskiden burasi
servilerle ortiilitydii. Simdi bir tane bile yoktur.
Yesil yer ¢cimen halindedir. Taglar da heman
kalmayacak derecede yagmalanmustir. Simdi
gomiilen de yoktur. $imdilik gecekondulardan
masun.

Bu mezarlik benim tahminim Eyiip Sultana
kadar, sur harici bittab, devam ediyor. Sonra
asir be-asir buralara hulul ile Eyiip Sultan
mahalleleri kurulmustur. Istanbul hep



mezarliklar aleyhine genislemis amma, bu
mezarliklar ve taglar1 nakledilerek degil yok
edilerek ortadan kalkmus.

Istanbul’da iki Karacaahmet var. Birisi
Uskiidar’daki malum Champ des morts [Oliiler
diyar1] digeri Beyoglu tarafindaki Kasimpasa
tarafi Galata Sarayr'na kadar berdevam

Ayas Pasa'daki Kabatas’a kadar iner. Oradan
Macka sahasindan Harbiye ve Taksim'e kadar
mezaristandir. Eski Harbiye, Macgka Kislasi, Tas
Kisla, Taksim Kislasi, Giimiissuyu Hastanesi
hep bu mezarliga tecaviizle yapilmis. Ben
Taksim iginde servileri ve taslar1 1908-1918
seneleri arasinda hatirlarim.

Karacaahmet simdiki hududu i¢indeki kisim
degil. Ben burasini 68 defa dolagtim. Fakat
duvar’ arasinda disarda kalanlar da vaktiyle
Karacaahmet’e dahil, Uskiidar’in icine kadar
gidiyor. Hulul ile mevcutlar1 nakletmeden
mahallerinde yok ederek Uskiidar sahasi
genislemis.

Eyiip Sultan'da Giimiissuyu, Idris Koskii, Fulya
Tarlas1 (Pier Loti ismiyle anilan kahvenin iistii)
hep mezarlik. Oradaki mezarlik hep oraya
hulul; o kadar ki bahceler de sohretli bityiik

ve mitkemmel, ekabirin taglarindan doludur.
Hatta meshur niyet kuyusu da bir evin
bahgesinde. Cok eski asirlarda orada yapilan
kagir ilk mektep de hulul eseri.

Ayas Pasa'da Alman Sefarethanesi (simdi
baskonsolosluk) binasi yeri de mezarlik.

Sultan Hamid, Whilhem i¢in burasini hediye
etmis. Bahgesinde Sultan Mahmud-1 Adli
berberbasisi ailesi [Ali Aga ve ailesi] hatirasi
var. Alman kiltiir terbiyesine bakin bahgesinde
bir parmaklikla cevirerek muhafaza etmis.
Bizim kiiltiirsiiz idareciler ve yagma ve tecaviiz
edenler goziimiiziin 6niinde neler yok ettiler.
Bu suclularin ¢ogunu tanidim. Halen aramizda
dolasiyor, halk da onlara ceza veremiyor. Hani
bu diinya etme bulma diinyasi idi. Bu hikmet
de mi alt iist oldu?

Stimboul . — Paysage sur la route d'Eyoub (Corne” d'0r).

Karacaahmet Kabristani, [brahim Aga'yi,
Hiinkar Imami'ni, Sogiitlicesme’yi,
Kurbagalidere’yi ta Kiziltoprak’a kadar igine
almistir. ibrahim Aga'dan 6tesini kalabalik
arttikca yemis ve setr olmustur. Bunlarin ¢ok
az kalan kismi [mezar taslari] da tek tiik 6tede
beride goriilmektedir.

Karacaahmet’in en makbul yerleri Beyoglu
Istiklal Caddesi gibi, Bagdat Caddesi’ne

iki karsilikli siradir. Bazen tek sira gider.
Kusdilinde Mahmut Baba karsisindaki gibi
bazen birkag veya daha ¢ok sira gider. Ayrilik
Cesmesi ile Hiinkar Imami arasindaki kisim
gibi.

Ekabir taglar1 buralarda siralidir. Fakat
yikanlarin ben yapmam diyebilmek icin kaba
kuvvetli olanlarin zor bazulariyla kirilmislar.
Heman yok olsunlar.

Kara yollari idarecileri ve mithendisleri anlayis,

goriis ve kiiltiirden yoksun olduklarindan
Karacaahmet'i ikiye bolerek actiklar: sehrahta
kalan taslar1 perisan olarak s6kmiisler

tarihi 6nemlerine gore adap ve erkaniyla
nakledememislerdir. Ben bunu bir vatan
hiyaneti olarak goriiyorum.

Ne, nereye gitti?

Birkag¢1 Haskoy Bostan Hamamu sirasinda Erdi

Baba Tekkesi'ndeki yatirlar 1909'da caddeye

Yedikule'de
surlar oniinde
dagimk
mezar taslari.
(Kaynak:
https://
archives.
saltresearch.
org/handle
/123456
789/80237)
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¢ikmasin diye kaldirildilar. Copgiiler bunlar1
Silivrikap1 disinda bir yere atmislardu.

Meshur talik hattat1 Esad el-Yesari ile oglu
Yesarizade Kazasker Mustafa [zzet Fatih'te
Asik Pasa tarafinda idi. Hazire yola gittiginden
taslar1 Hattat Necmeddin Efendi tarafindan
Fatih Haziresine nakledildi. Nakil parasini Esad
Fuad [Tugay] Bey verdi.

Babiali karsisinda (Istanbul Vilayet Konag:)
karsisinda Medrese-i Hattatin (Hattat Mektebi)
olan ilk mektep banisi Tersane Emini Yusuf
Aga'nin [tasini] Adnan Menderes bir gecede
kaldirtti. Kirilan taslar Silivrikapisi disinda
Kozlu Mezarligina nakledildi.

Aksaray’da Sultan Aziz'in annesi Pertevniyal
Valide Sultan’in tiirbesi, yanindaki Valide
Muvakkithanesi ile birlikte kaldirildi
1954’lerden sonra. Simdi 1967-1968 karsisinda
Valide Camii sol ug kosesine yeniden yapilmaya
basladi. Kemikleri senelerle sandukada camide
durdu. (1978de yerinde gordiim)

Seyh Bedreddin Simavi'nin kemiklerini, Serez
bozulunca bir sanduka icinde Istanbul’a
getirerek Topkapisi Saray’'nda muhafaza ettiler.
Hayrullah Ors Bey oraya miidiir olunca bu
sanduka kemikleriyle beraber Sultan Mahmud
tiirbesine gotiiriliip tirbenin arkasinda heman
kapisi 6niine gomiildii. Kitabesine bir isaret
kondu.

Yenisehir Fenerli biiytik Nazif Dede hayatinda,
Ciragan Saray1 yerine rastlayan Mevlevihane
yatirlariyla bir giinde 6lmeden, saray yapilacak
diye Macka'da bir binaya nakl olundu. Nazif
Dede de orada gomiildi. Oradan kaldirilip
Eytip Sultan'da Bahariye’ye nakl olunup
gomiildi. Orasi da tekkelerin kapanmasindan
sonra yikilinca metruk kaldi. Oglu Hiiseyin
Fahreddin Dede merhum ile karsisinda bir yere
defnedildiler. Bityiik Nazif Dede bu suretle dort
yer degistirmis oldu.

Karacaahmet'te duvar dibinden Baglarbasi'na
giden yol genisletilirken meshur Hattat Hasan
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Uskiidari, yola geldiginden, kemikleri kabir
taslar1 Hattat Hafiz Necmeddin Okyay iistadin
himmetiyle 1922 (20) tarihlerinde Cicekg¢ide
bir boliik hattat ve muhipleriyle alinarak yeni
yerine gotiiriildii.

Carsikapisinda simdiki gecidin tam tstiinde
ayakkabicilarin oturdugu 1894 hareketinden
[depreminden] sonra kot bir tamirden sonra
diikkan diikkan ve oda oda faydalandigi,
medresenin kosesinde ufak ve birka¢ mithim
mezarin bulundugu parga da nakil degil yok
oldu; Silivri tarafina naklederek kim bilir nereye
atildu

Uskiidar'da imrahor Camii’nin miihim taslarla
[dolu] bir mezarlig1 vardi. Uskiidar Kaymakami
[izzettin Cagpar] tarafindan bir suc isleme
nevinden oldugu icin bir gecede taslar
kirilarak nakledildi. Bu kétii adam Uskiidar’da
Ahmediye Medresesinde, Karacaahmet
mezarhiginin kiymetli mezar taslarini nakl

ile bir miize yapmak istedi. Bu maksatla bir
komisyon kurdu. Beni de davet etti. Osman
Ergin, Miisahipzade Celal, Hattat Tugrakes
Hakki, Hac1 Vesim Pasazade Liitfi el-Mevlevi
Bey ve daha birkag kisi vardi. Toplantida bir¢ok
sey sOylendi. Osman Ergin muhalif oldugunu
soyledi. Dagildik. Osman Ergin’le beraber
dondiik. “Bu adamin maksadi kiymetli taslar:
naklettikten sonra Karacaahmet’e liizum yoktur
diye kaldirmaktir” dedi. Bir miiddet sonra geng
yasta boyle kotii ve veballi isler yapmasindan
oldii gitti. Uskiidar iskelesinde Mimar Koca
Sinanin yapist Mihrimah Sultan imaretini de
kimseye sormadan yiktirdi [1933] ve meydana
kalbetti.

Uskiidar'da Semsi Pasa (Kuskonmaz) Camii
Osmanli padisahlarini riigvete alistirmakla
meshur adamin kendi adiyla anilmaktadir.
Tirbesi Cami icinde bir sebeke icinde ve

deniz kenarinda idi. Burasini .... dolmast bir
minare ilavesiyle ortadan, Vakiflarin hasta
ruhsuz mimari Vasfi onu da kaldirdi ve tstinit
kapatarak camiye ilave etti.



Istanbulda Cemberlitas’ta Atik Ali Pasa

Camii kiymetli taglarla dolu panteonu Adnan
Menderes yok etmek yani kaldirmak istedi.
Fakat etrafindaki duvarini aynen onartarak
Tahsin Oz Bey Topkap1 Saray1 Miizesi
midirligiinden emekli olduktan sonra
Istanbul'da Vakiflar bas miisavirligi zamaninda
mubhafaza ettirdi.

Hele Karayollar1 Istanbul-izmit yolunu

acarken Harem iskelesine baglamak iizere
Karacaahmet'i adeta hangerleyerek ikiye

boldi. Kalan kisma giiya bir berbat duvar
cevirttiler. Haricte kalan kistm mahva birakildi.
Buradan tasidiklar: taslar1 oraya buraya attilar.
Miiteahhit haini berbat bir surette, kiymetsiz
ufaklar: adeta asker dizer gibi topraklara gakti.
Biyiiklerini ve meshurlarini pahaliya dikilir
diye toprak {izerinde birakarak parasini alip
hainane kacti. Zira bu gibi yerlere idareci ve
mithendis olarak su ceteler (?) o kadar gorgiisiiz
ve hatta cahil ki bir Tirk diigsmani istilacilarinin
yapamayacaklari fenaliklar1 Turk ve Miisliman
gecinen bu fena adamlar bilerek ve bilmeyerek
alet olarak yaptilar. Ne yapilir bilmem kaderleri
boyle.

ibrahim Aga’ya Miskinler Yolu'ndan Bagdat
Yolu'nu takiben inildiginde bir Saraclar
Cesmesi vardi ki Istanbul'dan baharla ve yaz
aylarinda buraya kahve icmeye gelinirdi.
Buldozerler kitabesine ve taslarina kiymet
vermeyerek cesmesiyle yol ortasinda bir
giizellik saheseri olan bu pitoresk tepeyi
civarinin giizel mezar taslariyla birlikte yok
ettiler. [brahim Aga Mahallesi 6niindeki taslar
70 sene evvelce yok edilmisti. Resimlerinde
gordim. Mezarlik diismanligi bizde hadsiz
hesapsiz. Bunlari yok etmeye delalet edenler
adeta biz .... [nesepsiziz] demek istemislerdir.

NOTLAR

*  Istanbul MiftalGgi
Egitim Uzmani

1 Aka Gundiiz'tin 3 KS
1931'de Cumhuriyet'e
yazdidi yazisindan

ogrendigimize

gore birtakim
mezartagslarindaki
yazilar Arap harfli degil
diye birilerince kirnllmis:

“Gegen glin Eylp'te
Turk harflerile yazili
mezar taslarini kim

bilir kim kirmis. Bunu
yapan yakalanirsa

hangi cepheden

itham edilecek? O

tasin varislerini zarara
sokmak maddesinden
mi? Mezara ve

oluye hirmetsizlik
maddesinden mi? Yeni
harfler, yani inkilap
aleyhine harekete
gectiginden mi? Ve
cezalari ne olacak

ve nasil olacak?”
1931'deki bu haber

bir tarafa, 15.4.1933
tarihli Cumhuriyet
Arsivi Muamelat

Genel Mudurluga 30-
10/88-581-6 numarali
belgesine gore de,
“Tark harflerinin kabul
ve tatbiki hakkindaki
1/11/928 tarih ve
numarali kanunun
dordiinci maddesinde
resmi veya hususi levha
ve tabelalarin Tiirk
harflerile yazilmasinin
mecburi oldugu tasrih
edilmesine ragmen arap
harflerile mezar taslarina
yazdiklari i¢in 22/10/933
te mahkemeye verilen
inebolu'da Tascl

Sabri ve Hakkak Salih
mahkemece beraet
etmislerdir” Bu beraat
vesikasi ve gazete yazisl,
maziden intikal eden bu
taslarin hangi meselelere
mevzu oldugunu
gOstermesi bakimindan
kicik birer misaldir.
Abdullah Cevdet,
“Cihan-1 islam’a Dair",
ictihad, 1 Temmuz 1327,
S.26,761.

M. Semseddin
[GUnaltay], Hurafattan
Hakikate, (Tevsii Tibaat
Matbaasi, 1916), 3.
Akif'le cagdas Misirli
mutefekkir Resit Riza'nin

kiyamet inancinin,
vaizler tarafindan

daima kiyametin

yakin oldugunun
hatirlatilmasinin
muslimanlari diinya
hayatina karsi mesafeli,
tembel ve dusuk bir
hayata razi biraktigina
dair iddiast icin, bk. Ismail
Kara, Din ile Modernlesme
Arasinda, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2020),
237.

Stileymaniye
Kuttphanesi, Stiheyl
Unver Defteri,
Mezarliklarndme, 00490.
A. Siiheyl Unver,
Istanbul’un En Eski
Mezarligi Hakkinda,
(istanbul: Cumhuriyet
Matbaasi, 1950).

Yine Stiheyl Bey'in
naklettigine goére
Karacaahmet duvarla
cevrilmistir fakat bu sefer
ici perisan edilmistir:
“Birinci Cihan Harbi’'nde
sehitlik kurdular. O
zaman Karacahmet i¢
perisanhgi ile berbat
oldu. Simdi de karayollari
Ankara yolunu gegirdi.
Lazimdi ama pek
lakaydane hareketle
mahv u perisan ettiler.
Taseronlara para ile ihale
ettiler, paralar yerine
masruf olmadi. Degil
nakli, hatirlanmasi bile
insana utang veriyor”
Bk. Stileymaniye
Kuttphanesi, Stiheyl
Unver Dosya,
Kabristanlar, 00883,

pdf 44. Siheyl Bey'in
Karacaahmet'le alakali
defterinde meseleye
dair baska bilgiler

de mevcuttur. Bk. A.
Siiheyl Unver, Karaca
Ahmedndme, haz.
Gulbln Mesara, Aykut
Kazancigil, Yasin Beyaz,
(istanbul: Uskiidar
Belediyesi, 2011), 109 ss.
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KIiTAPLIK

HZ. PEYGAMBER’IN

SON UC AYI

Hayat, Oliim
ve Dirilis

ASK OLUM
INTIHAR

Oliim Kitaphg:

Dr. Biisra Nur Giiler

Zittiyla kaim diinyada
hayatin karsisinda
konumlandirilan o6lum,
mutlak bilinemezligini
asmaya calisan, kimi zaman
yaklasan, tasvir edebilmek
icin cevresinde dolasan,
uzaktan bakan ya da 6lime
iliskin tecrtibenin duygu,
bilgi ve sezgi diinyasindaki
yansimalari izerinden
tanimlar olusturan,
varligina/yok olusuna
cevap arayan ontolojik
merakin en verimli ve
cesitlilik iceren temasini
olusturmustur. Bu meraka
dinlerin, ideolojilerin ve
deger yargilarinin agtig1
pencerelerden cevaplar
sunulmus, hayatin zitt1 olan
oliim kendi icerisindeki
zithiklarla korku mu-teselli
mi, ceza mi-nimet mi,
mutlak son mu-baslangi¢
mi- tanimlanmustir. Oliim
baskast Gizerinden tecriibe
edilmekteyse de herkesin
olimii ve 6lime yaklasimi
kendinedir, kendincedir.
Oliim algisi ve tecriibesinin
tarihi zemini, cografi-
kiltiirel cesitlilik 6l¢iisiince

degisen ritiiel ve gelenekleri,
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. dinin ve felsefenin bu
. olguyu anlamlandirmasi,

olimiin secilebilirligi,
olmekte olanlar, oliiler ve
geride kalanlar baglaminda

. sosyolojik ve psikolojik
. boyutlari ile bu olgunun

edebiyata yansimalar1 Oliim
Kitapligi'nin alt temalarin

. belirlemistir:

Din Nazarindan Oliim

Tarih boyunca 6lime
yiiklenen anlam, bu

. anlam {izerinden insanin/

toplumun 6lime karsi
gelistirdigi temel tutum ve
oliimle yiizlesmeye hazirlik

. zemininde hayata dair
. tasavvur ekseriyetle din

tizerinden sekillenmistir.
Soz gelimi, hayatin,

¢ dustince ve sanatin 6lumiin
- bir agilimi ve yorumundan

ibaret oldugunu belirten
Senail Ozkan Oliim

Felsefesi-Misirda,

Upanisadlarda, Budizmde
ve Hiristiyanlik’ta' bashgini
tastyan eserinde 6liim
felsefesi perspektifinden

. ilgili bolge ve dinlerde
oliime yiiklenen anlam,

olimsiizlik, 6te diinya

. ve yeniden dogusa iliskin
- inanglar1 tetkik etmistir.

Olimi ve oliim otesini
konu edinen ve lizerine
insa edilen Islam

- literatiiriiniin temel

kaynaklar: arasinda yer
alan Ibn Ebi'd-Diinya’nin
(v. 281/894) Zikru'l-mevt'i,?

Ibn Sahin’in (v. 385/996)
- Kitabii Zikri’l-mevti,

Gazzali'nin (v. 505/1111)
ed-Diirretii’l-fahire’sinde®

. 6ltimii hatirlamanin ahlaki-
- ruhi bir terbiyeye, diinya

nimetlerinin unutturabildigi
gerceklige uyanmaya
aracilik ettigi vurgusu

- 6ne gikmaktadir. Oliimii

ruhun beden tizerindeki
tasarrufunun sona
ermesi olarak tanimlayan

- Gazzalinin Ihyd’sindaki
- ¢6liimle ilgili bahisler

derlenerek Oliim ve Oliim
Otesi Hayat* baghg altinda

. negredilmistir. Gazzali'nin
- olimle ilgili goriisleri ayrica

Ruhattin Yazoglu tarafindan
Ruh, Oliim ve Otesi -Gazali
Lizerine Bir Arastirma’da®

. tafsilatiyla tetkik edilmis,
- ¢alismada 6liamiin
¢ rolativitesi konusunun



yuzyillar 6ncesinde Gazzali
tarafindan temellendirildigi
ortaya koyulmustur.
Dilimize Oliime
Giilebilmek® baghigiyla
cevrilen Ibnii’l-Cevzi'nin
(v. 597/1201) es-Sebdt
‘inde’l-memdt] ise salih
amelin 6lim anindaki
vesveseye kars1 teslimiyetin
giivencesi oldugunu
gecmis peygamberlerin,
ashabin ve tabiinin 6lim
tecriibelerinden 6rneklerle
aktarmistir. Sevgi Tiitiin
doktora tezi olan Oliimiin
Icindeki Hayat Hayatin
Icindeki Oliim’de’ Ali

Riza Giines yine doktora
tezi olarak hazirladig:
Hayat, Oliim ve Dirilis'te,?
hayatin, 6liimiin ve yeniden
dirilisin Kur’ani mahiyetini
irdelemistir. Oliimii Islam
disiincesi, varolus felsefesi
ve Kelam ilmi perspektifiyle
ele alan Muhammet
Altaytas, Modern Cagda
Miisliiman Nazariyla
Varolus ve Oliim® basligiyla
nesredilen doktora
calismasinda, modernizmin
olim karsisindaki

tavrina mukabil

Islam’in ana kaynaklar1
zemininde mislimanin
varolusunu ve 6limii

nasil konumlandirdigini
irdelemis, imamn diinya
hayatinin her sathasinda
insanin yaratiligini ve
oncesini, olumunu ve
sonrasini iceren olusunu
ahenge kavusturan temel
saik oldugu sonucuna
ulagmuistir. Zira “Gergek

- su ki sen de éleceksin,
onlar da olecekler”’’ ilahi
hitabina muhatap olan Hz.
. Peygamber de 6litmden

. muaf degildir:

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Vefat1

Klasik Hadis, Siyer ve [slam
Tarihi literatiiriiniin kadim
kaynaklarini teskil ettigi
Hz. Peygamber (s.a.v.)in
vefati, sahabe {izerindeki
etkisi ve takip eden siireg
literatiiriin bir diger

- boyutunu olusturmustur.

. Nesai (v. 303/915) Kitdbii'l-
vefdtinda'* Hz. Peygamber
. (s.a.v.)in vefatinin

yaklastigina delalet eden
haberlerden techiz-tedfin
siirecine uzanan rivayetleri
bir araya getirmis, hadis-
siyer kaynaklarinda
mubhtelif vecihleriyle

yer alan bu rivayetler
Vefatii'n-nebi baglikl
manzumelerel2 ve giincel

. arastirmalara’® kaynaklik
etmigtir. Gortinen o ki,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

- vefatinin ashab tarafindan

karsilanma bi¢imi, bu

ilk kriz sonras1 Hz.
Peygambersiz bir toplumu
insa ederken dayandiklari
temel ilkeler muhtelif kriz
donemlerinde bu vefatin
yeniden hatirlatilmasina
ilham olmustur. S6z gelimi,
Filistinli aragtirmaci Nizar

. Abdiilkadir er-Reyyan’in

. Vefatii'n-nebi ve azlemeti’l-
. Medine'si (Beyrut: Daru’l-
minhac, 2013), nasirin ve

- mukaddimin takdimlerine

- bakilirsa Hz. Peygamber
(s.a.v.)in vefatiyla derin bir
hiizne gark olan ashabin
emanet bilinciyle Kur’an

. ve siinnetin rehberliginde

nasil ayaga kalktiklarini
anlamaya, bu vefat1 bugiin
yeniden hatirlamak ise
béliinen ve birbirine
yabancilagsmis Islam
timmetinin diriligine bir
cagr1 olarak okunmalidir.
Oliimiin Tarihi

Zehra Gengel Efe, [slam

. Oncesi uygulamalarla
kiyas imkani sunarak

. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve

. sahabe 6rnekliginde erken

dénem Islam toplumunun
oliime kars1 gelistirdigi
tutum ve gelenekleri Ik
Dénem Islam Toplumunda
Oliim, Techiz ve Defin'de*
ele almis, M. Kerrigan
Oliimiin Tarihi’nde'

ise antik donemlerden
giiniimiize kadar 6lim

- algisinin doniisimiine
ve tarihi yansimalarina

. gorsel malzeme esliginde
- kiiltiirlerarasi bir

perspektifle yaklagsmustir.
Modern toplumun
mutlulugun 6niine bir
engel olarak gordagi

olimi hayattan diglamasini

yasak 6liim tanimiyla
kavramsallastiran tarihgi
Philippe Ariés’in Batida
Oliimiin Tarihi' adl

. eseri, erken donemlerden
itibaren hayatin icerisinde
var olan ehlilestirilmis
oliimiin modern dénemde
. bastirilarak ve tabu

PHILIPPE ARIES

BATLDA
OLUMUN
TARIHI

Oliimliifik, Ofiimsiizliik ve
Diger Hayat Stratejileri

HZ.PEYGAMBER:= DONEMINDE

CENNETU'L-BAK("

vimerie INETHAT

Sehitlik v Otanazi
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Erken Done slam Geleneginde

DORT DUYGU

HOZUN, OLUM KAYGISI, MUTLULUK, KORKU
Ibn Sind, Farabi, Kindi, Eba Bekir Rézi

haline getirilerek nasil
vahsilestirildiginin, 6lim
kiltiiriiniin Batr'daki

‘Ebu Zeyd Ahmed el-Belhi
TERAP| MERKEZLI BIR BAKIS
= <

doniisiimiiniin izini siiren
bir gelenek ve zihniyet
tarihi okumasidir.

Zihniyet tarihi kapsaminda
degerlendirilecek bir diger
calisma editorliguni G.
Veinstein'in tistlendigi
Osmanlilar ve Oliim’diir.”
Eser Osmanli mezar
kitabeleri, ser’iyye sicilleri
ve diger kaynaklardan
hareketle Osmanlilarda
oliime karsi tavrin Islam’la
ozdeslesmis tezahiirlerini
tarihsel siirec icerisinde
politik zaviyeden
incelemeye odaklanmuistir.
Edhem Eldem’in kaleme
aldig1 Istanbulda Oliim
Osmanli-Islam Kiiltiiriinde
Oliim ve Ritiielleri®® ise
Osmanli Istanbul'unda
olimiin sehirle, Osmanli-
Islam kiltiriyle, iktidar
ve milliyetcilikle iliskisi
tizerinden Osmanli mezar
taglari, 6liim bicimleri

ve modernlik refleksleri
zemininde etnografik,
antropolojik, siyasi ve
tarihi bir okumadur.

Oliim temali mikrotarih
caligmasini literatiire Ali
Akyildiz kazandirmas,
Sultan II. Abdilhamid’in
katiplerinden Hayri Bey’in
siipheli 6limiiniin izini
Siiphe: Hayri Bey'in Vefati
Intihar mu Cinayet mi?"
adl1 eserinde siirmiistiir.
Eser, bu adli vakanin
kaydini tutan arsiv

Hayat Ne
Zaman Baslar
Ne Zaman
Biter?

Tilsb, Dimi va
Etik Sonunlar

vesikalar1 ve gazeteler
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. lizerinden dénemin
biirokratik, sosyo-politik
ve siyasi okumasini
yapmis, okuyucu bu okuma
. tizerinden Hayri Bey icin

olimiin sabit ve degismez
oldugunun, ancak bu
olim karsisinda iktidarin,
kamuoyunun ve geride
kalanlarin tutumlarinin
birbirinden hangi saiklerle
ayrildiginin ayirdina
varabilmistir.

Tuna Akgay’in Roma
Diinyasinda Oliim’i, ™ S.

Veyis Ornek’in Anadolu
Folklorunda Oliim’ia,**
© Ahmet Uhri'nin Anadoluda

Oliimiin Tarihéncesi,
Tirk kilttrd ve tarihi
lizerine ¢alismalariyla
taninan Jean-Paul Roux’un
Eskig¢ag ve Ortagagda Altay
Tiirklerinde Oliim’i,”
Edward Tryjarski'nin islam
oncesi ve sonrasit donemde
Tiirklerin 6liim anlayisi ve
geleneklerini incelendigi
Tiirkler ve Oliin’i, %

halkbilimi perspektifiyle
- derlenen Tiirk Kiiltiiriinde

Dogum ve Oliim (Dil, Inang,
Ritiiel ve Gelenek),” 6liime
iliskin inang ve geleneklerin
ele alindi@: spesifik bolge
calismalarinin® yani

sira 6liiniin gomiilmesi*’

ve mezarlik kiltirig®
arastirmalari, 6lim
tarihinin bir diger yazinin
olusturmaktadr.

. Oliimiin Felsefesi

Islam filozoflar1 felsefeyi
oliime hazirlik olarak
. gormiis,” Kindi Uziintiiden

- Kurtulma Yollar’nda®
6lim korkusunun
yersizligini, insanin
yoklugun ve tiziintiiniin
. olmadigi yere gitmekten

imtina etmesiyle temsil
etmis, ibn Miskeveyh
Oliim Korkusu, Mahiyeti
ve Nefsin Oliimden
Sonraki Durumu’nda®
oliimiin bir yokluk ve
kaybolus olarak gormenin
besledigi korkunun
aksine mitkemmellige bir
uzanim olduguna isaret

. etmigtir. Emine Tag¢i
- Yildirim doktora tezi olarak
- hazirladigy Islam Felsefesi

ve Modern Psikolojide
Oliim Korkusu'nda® ise
bu temel korkuya iliskin
Islam filozoflarinin
coziimlemeleri ile modern
psikolojinin yaklasimlarini
kiyaslamigtir.

Oliimiin religi, 6liim
bilgisinin imkani, bu
bilginin anlami ve

. insan hayati iizerindeki
etkileri Bati felsefesinin
de en kadim ve koklii

meselelerinden birini
teskil etmis, varligina

bir zaman bi¢ildiginin
bilincine eren insanin
sonlulugunu unutmak
icin gelecekte yasayarak
kendini gergeklestirmeye
sevk etmesi 6limi
varolus felsefesinin temel
konularindan biri haline

. getirmistir. S6z gelimi

M. Heidegger Varlik ve

. Zaman'da® 8lim bilincini

- ve bizzat 6liimle yiizlesmeyi
. varolusun hakikatini



anlamada bir anahtar olarak
goriir. Francois Dastur
Oliim- Sonluluk Uzerine
Bir Deneme’de®* “insanin
6lmeyle mesgul olma
iligkisi insan yagaminin
ayrilmaz bir pargasidir”
sozleriyle Heidegger’1
izlerken, bagkasinin
oliimiine tanikligin insan
tizerindeki etkisi ve varliga
yon verdigi yorumuyla
ondan ayrilir. Heidegger'in
aksine bir diger varoluscu
filozof Jean-Paul Sartre
Varlik ve Higlik'te®
olimin bagkalart igin

bir tecriibe olustururken
bilincin sonu oldugundan
o6lit bakimindan
anlamlandirilabilir yani
olmadigini 6ne siirer.
Emmanuel Lévinas

ise ontolojik yaklagimi
elestirdigi ve etigi 6n plana
cikardig1 Tanri, Oliim ve
Zaman'inda*® insanin kendi
olimii artik bir tecriibe
konusu olmayacagindan
baskasinin 6lumiiyle
yiizlesmenin Tanri'nin
izinin gorildagi bir any,
insana oliiyli gdmme,

yas, vedalasma gibi
temsillerle sorumluluklarini
hatirlatan ahlaki merkezi
olusturdugunu savunur.
M. Heidegger'in varlik
felsefesini 6liim fenomeni
ekseninde kurmasi ve
etkileri Fadime Rukiye
Bayindir'in ¢aligmalarina
yon vermis, doktora

tezi Martin Heidegger
Diigiincesinde Oliim

. Fenomeni*’ bashgiyla
- nesredilmistir.
Cicero 6ltim bilincinin

hayat1 anlaml kildigini
- savunurken,® olumit

kaniksamayi red Elias
Canetti'den gelmis, Oliim
lizerine'de® insanin “6liime
kars1 savunulmasint’; 6liim
kaygisinin insan ve toplum
tizerindeki bastirici ve
baskin etkisini tartismistur.
Oliim diisiincesini “insanin
varolusunu sekillendiren

i ve onun Oliimii-asan diizen
- ve diizenekler kurmasina

. neden olan en 6nemli

- tahrik mekanizmas1”

olarak tanimlayan Kaan

H. Okten Oliim Kitab-
Oliim Diisiincesinin

Temel Metinlerinde®
Sabaka Tast'ndan kutsal
kitaplarin ilgili boliimlerine,
Antik Yunan'dan

Islam filozoflarina,
Aydinlanma’dan giiniimiize

- kadar 6liim merkezli
dtstiniisiin klasiklesmis

. ana metinlerini kronolojik
olarak bir araya getirmistir.

A. Kadir Ciicen insanin
varolusunu idrakinde
sonlu/6limli olmasinin
rolii ve islevini felsefi, dini,
hukuki, edebi, sosyolojik,
psikolojik ve antropolojik
perspektifle merkeze alan
¢ozlimlemeleri bir araya
getirmis, eser Yasam ve
Oliim Felsefesi* basligiyla

nesredilmistir.
Thierry Hentsch Hakikat

ya da Oliim-Bati Anlat
. Geleneginde Oliimsiizliik

. Anlayisi* adli galismasinda
Batr'nin ufkunu 6liimiin
belirledigini, hakikat
arayisini iceren edebiyatin
olimle basa cikma/

icin 6limli olmak ne
. anlama gelir, 6liim aninda
- nasil bir tutum gelistirilir,

- 6limlii olmay1 inkar etmek
icin yollar iiretme anlamiyla
kiltiirel* kisilik temelinde

. kazanilan bir boyut,*

. felsefi temellendirmesine
odaklanmistir. Yazara
gore oliimden sonra

- varolus empirik yollarla

. ciiriitilemeyeceginden

olumstizlik arzusunun

KAPITALIZM ve OLUM DURTUSU

bir formu oldugunu 6ne
stirmiis, bu hakikat-6lim
algisinin Batili kimligin
oteki ile karsilasmasinda ve
diinya ile irtibatinda etkisini
irdelemistir. Editorlagtnii

@ inka

g i
| W |
KENDI KALEMINI
KIRANLAR

Patrick Dupouey’in
tistlendigi Oliim’'de® ise
Batrda tretilmis felsefi-

. edebi metinlerde insan ‘“‘

oliimstizliik ve ebediyetle
ilgili dini referanslar ve

. ROLUS
felsefi argiimanlar nasil ‘ e

karsilasir, yasayanlarin Okl
oliileriyle iligkisi nasil
olmalidir sorular1
cercevesinde felsefi cevaplar

derlenmistir.

Olimsiizlitk meselesi,

anlamsizlik temelinde
felsefi bir problem*
olarak ele alinmistir.
Turan Kog doktora tezini

teskil eden Oliimsiizliik
Diisiincesinde” ise

Usmanhiar ve

olimsiizliik anlayislar:
YRYINE HALIRLAYAN ﬂl T
GILLES VEINSTEIN ”m

ve ogretilerinin ruh-
beden iliskisi baglaminda
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- ROMA
DUNYASINDA OLUM
A VE OTEK| DU

MEZARLAR. RIT € 0TE

RUHATTIN YAZOG

ruh,
oliim
ve

ote

OLUMUN IGINE

[

AT
~OLUM

L]
Kayilian

e Levinas

(L]

ve Kur’an’in kabul ettigi
ruh-beden butinligi

ile modern bilimin

insan anlayisi uyum arz
ettiginden bu husus dirilis
inancinin lehine olarak
degerlendirilmelidir.

Biyolojik sinirlar1 asarak
insan-sonrasi bir varliga
ulagsmay1 hedefleyen
transhiimanizm hareketi,
bilim ve teknoloji alanindaki
gelismelerle bedenin

fiziki olarak onarilmasina,
olimiin ertelenmesine/
ortadan kaldirilmasina

ve boylece kalict
mutlulugun insa edilmesine
odaklanmaktadir. Yusuf
Cadir Transhiimanizm
Oliim ve Oliimsiizliik'te*s
olimiin asilmasini

iceren bu hareketin
insanin varolusunun en
temel duygularindan

biri olan 6liim kaygisini
ortadan kaldirmasiyla
sonugclanacagina, bu
sonucun ise yepyeni felsefi
problemler doguracagina
isaret ederek calismasini
“Insan nedir, olumlaliagi
artik 6ziintin bir pargasi
olarak goriilemeyen insan
hala bir insan olarak
tanimlanabilir mi?” sorusu
temelinde insa etmistir.

Biyoteknoloji,
transhiimanizm gibi
akimlar birey diinyasinda
o6liimiin susturulmasina,
kamusal alandan
stiriilmesine aracilik
ederken bu aracilig1
isteyen tarafi belirlemeye
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. calisan Byung Chul Han'in
sorgusu kapitalizme

. uzanur. Kapitalizm ve
Oliim Diirtiisiinde® artik
mekaniklestirdigi yasam

: ugruna yasami katleden

kapitalizmin 6limiin
olumsuzlanmasina,
boylece insanin kendisine
yabancilagsmasina
dayandigini, daha fazla
iretim ve tiiketim
orgiitlenmesine ragmen
doyuma ulagamamanin bu

. yabancilasmanin bir sonucu
oldugunu, tiikenmislik

. sendromu, depresyon ve
intiharin kapitalizmin

olimii unutturma
gayretlerine karsilik
basarisizligini gosterdigini
savunur.

Oliimiin Sosyolojisi

Kapitalist diizenin 6limii
tilketim karsisinda bir
bosluk olarak tanimlamasi

- Jean Baudrillard Simgesel
Degis Tokus ve Oliim*
adli eserinde dliimii bir
direnis bi¢imi, bireyin

erken donem toplumlarinda
oldugu gibi anlam ve
sorumluluk baglar1 kuran,
toplumda yerini belirleyen
ve maddi olmayan

simgesel degis tokusun
merkezine yerlestirmeye
itmistir. Nitekim A.
Kellehear Oliimiin
Toplumsal Tarihi’nde>

olim tecriibesini kilttr
degismeleriyle oriilen

tarihsel ve toplumsal bir
siireg olarak ele almustir.

- Olimiin mutlak
bilinemezliginin bireyde
olusturdugu korku ve
kaygiy1 geleneksel ve
modern toplumlarin 6liim
- karsisindaki refleksleri

tizerinden okuyan Adem
Sagir Oliim Sosyolojisi'nde®
oliime sosyolojik bir

nesne olarak yaklagmay1
Onermistir. Birey-toplum
iliskileri baglaminda
olumiin kimlik tizerindeki
etkileri, sosyo-politik
hareketlerde 6liimiin

konumlandirildig1 yer ve
“olii bedenlerin yonetimi”
olarak 6liim endstrisi

- calismanin baslica

sorularini olusturmus,
varolusundan beri
olumsiizligii arayan
bireyin yolculugunun son
kertede gosteri toplumuna
doniisen kiiresel diinyada
olumiin otekilestirildigi,
hastanelerde camekanlar
arkasindan seyirlik oyunlara

. donistirildigi, sehir
disina taginan mezarliklarin
oliimii merkezsizlestirdigi
bir siirece evrildigine dikkat

cekilmistir.

Benzer sekilde Norbert
Elias Olmekte Olanlarin
Yalmizligr Uzerine'de™
modern donem Bati
toplumlarinda 6lumii
yaklasan kisinin konugma
konusu dahi olmaktan
uzaklastirildigini, 6nceleri

. toplumun héla bir pargasi
sayilan ve veda etme imkani
verilen olmekte olamn son

. kertede yok sayildigini

. gozler oniine sererken



okuyucuyu “yasayanlarin
meselesi olan” 6limle
yiizlesme ve onu yeniden
hayatin icerisine kabul etme
cagrisinda bulunmustur.
Ismail Abali, bu kaginilmaz
sonla ytizlesmenin, yikici
ve sarsicl etkilerinin
istesinden gelerek
hayatin igerisine kabul
etmenin yontemlerinden
birinin mizah oldugunu
one siirmiis, Oliimii
Evcillestirmek: Tiirk Halk
Kiiltiiriinde Oliim Temelli
Mizah** adli galismasinda
yazili, sozli ve sanal
edebiyat iiriinlerinde
olimi siradanlastirmaya,
olim korkusunu gecici de
olsa savusturmaya yonelik
cabanin agik ya da dolayl
sekilde gortiniir oldugu
sonucuna ulagmistir.

Oliimiin Psikolojisi

Oliim kaygisi ve
korkusunun iistesinden
nasil gelinir sorusu Faruk
Karaca saha arastirmasina
dayanan Oliim Psikolojisi**
baslikli calismasinda

dini referanslarla 6lim
otesine iligkin inang,

bilgi ve tasavvura sahip
insanlarin 6liime daha
makul ve kabullenici
yaklastiklarini ortaya
koymustur. Benzer sekilde,
6limi insanin kendini
tanimasinda, davranislarini
anlamlandirma ve
yonlendirmesinde, zamanin
onemini fark etmesinde
onemli bir arag olarak géren
Hayati Hokelekli Oliim,

- Oliim Otesi Psikolojisi ve
- Din’'de* inancin ve dini
tutumlarin bu araci ne ‘
.~ Glgiide etkinlestirebilecegini
psikolojik perspektiften

~ ele almistir. Saliha Uysal

. doktora tezi olarak
hazirladig1 ve Oliime

- Uyanmak- Yasayanlarin

. Dilinden Oliim Esigi

. Deneyimleri* bashgiyla
nesredilen calismasinda
s, hayatin sagladig:

.~ biling halindeyken 6liime

~ temas etmeyi iceren 6liim
esigi deneyimini yasayan

. miisliiman bireylerde bu

. tecriibeden sonra goriiniir
olan 6liim olgusuna

. yaklagim bigimleri ile dini-
manevi degisiklikleri Din

.~ Psikolojisi baglaminda

- degerlendirmistir.

. Gokhan Ozcan Erken
Dénem Islam Geleneginde
Dort Duygu- Hiiziin,

- Oliim Kaygisi, Mutluluk, 5
Korku'da®® Kindi, Farabi, ibn
.~ Sina gibi Islam filozoflarmin
| taninan psikiyatrist

. Elisabeth Kiibler-Ross

¢ olum fenomenine

- yaklagimlarini Psikoloji

- disiplini baglaminda
degerlendirmis, 6liim

.~ sonrasi hayata inanan
danisanlarla calisilirken

. nétr kalmak yerine ibn Sina
- merkezli 6liim egitimini
énermistir. Oliim ihtimali
.~ kaza, hastalik ya da yas
gibi sebeplerle insanin

- hayatina bir gergeklik

.~ olarak yaklastiginda
yasanan kontrol kaybi,

-~ ofke ve tutarsizligin,
Olimii hayatin bir pargasi
- olarak kabul etmemenin

- getirdigi bilgi eksikliginden
- kaynaklandigini géren
- Kathy Kortes Miller de

Oliim Psikolojisinde®

olimiin énemini kavramayi
- daigeren 6liim egitimine

- odaklanmustir. Fuat
Tanhan-Figen Ar1 Inci

. tarafindan kaleme alinan

Oliim Egitimi,* 6limii

hayatin bir pargasi olarak

. kabul etme siireclerine
odaklanirken, 6lim egitimi
. baglaminda gocugun
olim tasavvurunun tespiti
icin cocuk edebiyat1

. iiriinlerinin incelendigi

.~ calismalar® literatiiriin alt
basliklarini belirlemistir.

- Oliam egitimini 6limle
yiizlesmede, 6limiin bir

.~ bilince doniismesinde

.~ arayan Irvin Yalom

Giinese Bakmak Oliimle
Yiizlesmek'i®* ise varoluscu

psikoterapi baglaminda
- kaleme almustur.

Oliim ve yas psikolojisi
tizerine ¢alismalariyla

Oliim ve Oliim Uzerine'de®

6lmekte olana hakki ve

. fikri olmayan bir nesne gibi
davranilarak 6limiin kisisel
- olmaktan gikarildigini

ve mekaniklestirildigini
elestirirken 6lmekte olanin
ise oliime karsi inkar,

ofke, Tanri ile pazarlik,

. depresyon ve kabullenme

. tutumlan gelistirdigine
dikkat cekmistir. Yakinlarin
- kaybeden kisilerin yas

. siireci® 8liimiin ardindan

. bakanlara iliskin literatiiri

OLUM, TECH]Z
ve DEFIN

TEHRA GENGEL 67

l\flORBERT ELIAS
Olmekte Olanlarin
Yalnizigi Uzerine

CEVIREN
OGUZHAN EKINCI

RS
Sd
otz

OLUM
KITABI

SLUM DUSUNCESININ
TEMEL METINLERI

KAAN H. OKTEN
5
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ortaya ¢itkarmis, Erol Goka
Olme-Oliimiin ve Geride
Kalanlarin Psikolojisinde®
Doguda ve Batr'da

olime iliskin arka plani

ISLAM FELSEFES] VE MODERN PSIKOLOUIDE

OLUM KORKUSU

Emine TASCI YILDIRIM
%, A

kurmus, 6limi bir yenilgi
olarak algilayan modern
diisiinceye karsilik Islam’in

olimi anlamlandirmasina
ve bunun dlmekte olan ile
- geride kalan tizerindeki
OLUM

e

etkisine isaret etmistir.
Olim konusunu tibbi 6liim
ve beyin oltimii tanilar,

st

gelisen saglik teknolojileri
ve parapsikoloji baglaminda
ele alan popiiler caligmalar®®
ise bir diger boyutu tegkil
etmektedir.

Oliimii Secmek

Oliim .
Sosy.OlOJlSl Psikososyal bir olgu olan

ve insanin hayatina kendi
arzusuyla ve bilerek son
vermesi olarak intihar
farkli boyutlariyla muhtelif
disiplinlerce irdelenmistir.
Necati Siimer Dinlerde
Intihar (Sehitlik ve Otenazi)
adli calismasinda dinler

tarihi perspektifinden
dinlerin intihar karsisinda
tutumlarini ele almis, Ritya
Kilig Intiharin Tarihi:

Ge¢ Osmanli ve Erken
Cumbhuriyet'te Oliimiin
Istemli Halleri’nde® ise
Osmanli son dénem

ve erken cumhuriyette
intiharin bireysel, toplumsal
ve siyasi anlamini 6rnekler
tizerinden sorgulamistir.
G. Minois Intiharin

Tarihi- Istemli Oliim
Karsisinda Bati Toplumu®®
adli eserinde ise antik
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- donemlerden giiniimiize
Bat1 toplumunun erdem,
sug, 6zgiirlik ya da

. psikolojik problem
ekseninde degisen intihar

degerlendirmelerini
irdelemistir.

Yasar Yigit'in Islam
Hukukuna Gore Otenazi®®
adli eserinde bireyin 6limi
secmesi, acisiz bir 6lim i¢in
yardim istemesi anlaminda
Otenazinin gesitleri
{izerinden Islam hukukunda

. terettiip eden hitkiim

ve gorisler serdedilmis,
Hayat Ne Zaman Baslar
Ne Zaman Biter- Tibbi,

Dini ve Etik Sorunlar™ adli
caligmada ise yine Islam
hukuku zemininde hayatin
sonu, Otenazi ve intihara
iliskin degerlendirmelere
yer verilmistir. DIB.
Yayinlar1 arasindan ¢ikan
Intihar ve Tore Cinayetleri
Baglaminda Sosyal

. Sorunlar ve Islam’da™

.~ Islam’in 6limii se¢me
karsisindaki tutumunu ve

. temel ilkeleri ézetlenirken,

Senol Korkut Genglik
Sorunlari ve Intiharda™ bu
problemlerin ¢6ziimiinde
dini faktorlerin etkisine
dikkat cekmistir.

Taner Beyter’in Otenazi
Etigi’'nde” varolussal hak
cercevesinde ele aldig1
Otenaziyi tarihsel siireg

. lizerinden okuyan Sibel
Inceoglu Olme Hakki-
Otenazi'de™ oliimciil
dozda ilag enjektesini

. iceren aktif tenazinin

- Hasta Haklar1 kapsamina
alinmamasini isabetli
bulmus, zaman icerisinde
- zorunluluk sebeplerinin
olusturulabilecegi bu

uygulamanin bazi hayatlarin
degersiz oldugunu savunan
yaklasimlara hizmet
edecegine isaret etmistir.

Oliimiin Edebiyati

Tiirk edebiyatinda
6liim temast Islam
oncesi donemde sagu,
agit,” olen kisi tizerine

- yazilan manzumeleri

. iceren mersiye,”® geride

- kalanlara teselli vermek
icin yazilan mektuplarin

sekillendirdigi taziyetname
ve tesliyetname tirleri
tizerinden iglenmistir.”
Bilal Kemikli, Sifi Ask ve
Oliim'de” sufi edebiyatin
temel metinlerinde
tasavvufi distincenin

sevgi ve savasin yani sira
oliime yiikledigi anlami

- tahlil etmis, bu gercevede
ontoloji teklige miistenit

. oldugundan her dogumun
~ bir 6liim her 6liimiin bir

dogum olarak algilandigina
isaret etmistir. Kemal Erol
Modern Tiirk Siirinde

Ask Oliim ve Intihar'da
Tanzimat'tan gliniimuize
uzanan siirler izerinden
bu olgulardaki doniistiimi
irdelemis, Salim Conoglu
ise 1920-1950 yillar1

. arasinda kaleme alinmig
siirlerde dini-ideolojik
alim algilarini, 6liime kars1
tutum ve tasavvurlari

Cumbhuriyet Donemi



Tiirk Siirinde Oliin’'de™
konu edinerek 6limiin
mecazlarla metinlere sirayet
eden simgesel-imgesel
anlamlarini dénemle
birlikte diistinmeye

davet etmistir. Nurullah
Ulutas Intihar ve Roman- 5

Intihar Olgusunun Tiirk 6
Romanina Yansimasi (1872- 7
1960)da® kahramanlari g
intihara siirtikleyen :
siirecleri ele almis, 9
Cemile Siimeyra Kendi ' 1?

Kalemini Kiranlar-Tiirk :
Edebiyatinda Intihar'da® 12
mintehir edebiyatcilar1 5

ve intiharlarini konu

edinmistir.

Goériinen o ki Oliim

Kitapligi, kagmak icin

yurtlar terkedilen,®
korkulan,® yine de ne

yaparsa yapsin herkesin

bir giin yasayacagy,® _
olimsiizligiin bir imkan 13
olmadigy,® temenni 5
edilemeyen,* meydan
okurken yiizlesildiginde

acze dustren® 6limin
oliimiine kadar genislemeye
devam edecektir.
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