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ergimizin ismi Din ve Hayat olsa sorgulamasi nezakete pek , e
da, mahiyet balkimindan bu ikisinin sigmayacak. Hatalar1 ve Dm Ve Hayat E=

birbirinden ayr1 diisiiniilemeyeceginin sevaplari gorebilmek, uyanik
farkindayiz. Allah katindaki yegane “din” olan Islam miisliman olmak baska;
ayni zamanda, yasama bi¢imimizin esaslarini, kendi degerlendirmesini
varolmanin manasini, mahlukatin bu diinyayla 6te mutlak dogru bilmek, birini
alem arasindaki irtibatini kurabilmenin imkanini karalarken digerini yiiceltmek
vermesi bakimindan hayatin kendisi. bambagka. Birinin digerine

istiinligii olsa olsa takvada;
takvasinin kivamini, nispetini
bilebilmekse Cenab-1 Hakk’in
ilmi dahilinde. Bizim bilip
gorebilecegimizse belki selefle
halefin birbirini tamamladigy,

tarihi birlikte insa ettikleri ve bu insanin kiyamete
Efendimizin vefatindan sonraki giinler ve kadar siirecegidir.

ilerleyen c¢aglar boyunca onun teklif ve teblig
ettigi [slam’in muhafazasi, her dem ve halde
tatbikinin devamliligini saglayabilme gayesi
miislimanlarin ferdi ve ictimai cehdine medar
olmus... Ezberlemisler, yazmislar, nakletmisler,

Diger taraftan dinin muhatabi melekler degil insan
ve o, bu dini melekut aleminde degil diinyada
yasamakla mesul; kendisi ve digerleri, zaman ve
mekan gibi pek ¢ok bilesenle irtibatli bir sekilde
“hayat”la muhatap oldugundan tesirlere de son
derece acik. Nizam boyle.

Tarihte de niiksettigi gibi modern zamanlarda
Islam'dan “uzaklasildig1” kaygisiyla selefle halef
arasindaki bu denge bozulmus gibi gortintiyor.
“Kur’an’a donmek” adina tek tip “selefi/lik”ler icat

arastirmiglar... Buna mukabil bazen yanilmislar, ediliyor.
hatta diismana benzemisler bazen de dogru isler Biz de bu sayimizda “selefi” kime denir, “Selefilik”
yapmuslar, giizele giizellik katmiglar. nasil bir harekettir, “Ehl-i Hadis” ile “Selefi”

arasinda ne tiirden irtibatlar vardir gibi sorularin
cevabini aradik. 20. asirda kendisine “selefi”
diyenlerin hususiyetlerini inceledik. Tarihin
farkli donemlerinde farkl: ilim dallarinda “selef”
hassasiyetinin” ne anlama geldigini anlamaya
calistik. Bunlari yaparken de birbirinden farkli
distinen ama temelde hassasiyetleri ayni olan
yazarlarin yazilarini bir araya getirdik. Boylece
meselenin tamami olmasa da pek ¢ok cephesini
gostermeyi hedefledik.

Neticede farkli cografyalarda ve iklimlerde Islam’la
teserrif edip teslim olanlar, teslimiyetlerine kendi
renklerini vermisler, kendi rehgtizarlarinda,

kendi misvarlariyla ylriiyiip gelmisler. Nitekim
Peygamberimiz aleyhisselamin dizi dibinde oturup
ondan aldiklar1 feyz u bereketle imanin zevkine
varmis ashabi oldugu gibi gecen bunca yilda onu
gormeden sevip kendine rehber edinen milyarlarca
miiminin varlig: siiphesiz. Aksi de...

Seven sevdiginden uzak diismek ister mi? [Imi faaliyetlerini biiyiik 6l¢iide Selefilik ve onun
irtibatli oldugu dini-siyasi meselelere hasreden
hocamiz Mehmet Ali Byiikkara ile de mevzunun
mabhiyetini, aktorlerini, tarihini ve bugiintini,
sosyolojik ve psikolojik arka planini, menfi ve
mispet vechelerini konustuk.

Sevdigine benzemeye, onun sevgisine layik
olabilecek islerde bulunmaya gayret etmez mi?
Sevenin sevdigine teslim olmamasi miimkiin mii?
Seven sevdigini kandirir mi? Kimileyin yorulsa,
zorlansa, “kendine” yenik diisiip basarisiz olsa

da sevenin gonilliliga tiim bunlari asip gegmez

mi? Insan icin her sey miimkiin. Ama nihayetinde Umit ederiz ki bu sayimiz da tefekkiir hayatimiza
seven yolda kalmaz, tutup kaldirirlarmas. bir ivme kazandirsin, 6tekilestirmeden, kirip
Umitsizlikse seytandanmis. dokmeden yeni sorular, yeni cevaplar tiretmeye,

O halde selefin de halefin de hatasiyla sevabiyla bir tiir muhasebeye vesile olsun.

Rableri katindaki yerlerini biz eksik kullarin 48. sayida goriigsmek {izere, saglicakla kalin.

Fulya IBANOGLU
Editor
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Selet-i
Salihinden
Selefilige...

Prof. Dr. Safi Arpagus’

“Insanlarn en haywrlilar: benim asrimda
yasayanlardir. Sonra bunlar: takip edenlerdir,

»]

sonra da bunlar: takip edenlerdir

Selef bizim dimagimizi Kur’an-1 Kerim’e ve
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) siinnetine
ileten 6nemli bir kelimedir. Bu kelimeyi
hatirladigimizda, bizi kullugumuzun bilincine
erdirecek drneklerle irtibat tazeler ve dini agidan
her konuda basirete ulastiriliriz. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) kendi zamanini “tiim
zamanlarin en hayirlis1” olarak vasf ederken, bu
zamana sahit kilinan sahabesini, onlar1 en giizel
bicimde izleyen tabiini, hakka vefa gostererek
dini ikamede 6ncekilere bagl kalan tebeu't-
tabiini bizlere her vesileyle onlara donerek
kendimize ¢eki diizen verebilecegi numuneler
olarak ortaya koymustur.

Alimlerimiz de bu ilk ii¢ neslin hayru’l-halefi
olarak Islami bilincin yiizyillar boyunca
kesintisiz bicimde intikal etmesinin ve hangi
zaman diliminde olursa olsun bir miisliiman
ferdin Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’le dogrudan
bag kurabilme imkaninin teminati olmuslardir.
Bu itibarla selef, hem kullugumuzun Hz.
Peygamber’e isnadi hem de bu isnadin
saglayacagi ahlaki kivamin kemal bulmasi
bakimindan ayricalikhidur.

Selefte kaynak bulan, miiminlerin kalplerinde
iman ve ibadet dolayisiyla tarih distii bir mahiyet
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kazanan bu birikimin miisahhas hale gelmesi
ehl-i stinnet kavraminin 6ziint olusturur. Ehl-i
stinnet hafiza, akidede, fikihta ve ahlakta,

selefin mirascisidir. Iman ilkelerinin, ibadetin
sartlarinin ve ahlak mertebelerinin hem
muhafazasi ve intikali hem de miiminler i¢in
hayatin her sahasinda daimi bir merci olarak
degerini yitirmemesi ehl-i siinnet sayesinde
mimbkin hale gelmistir. Bu noktada ilke ve
kaynak bakimindan selef-i salihin, uygulama

ve stireklilik bakimindan ehl-i siinnet, bizim

icin bagka kavramlarla karsilastirilamayacak ve
sinirlandirilamayacak, degerinin yerine bir bagka
kategorinin ikame edilemeyecegi kusaticilikta ve
derinlikte bir odak noktasidir.

Ne var ki son iki yiiz elli yillik zaman diliminde
miisliiman cografyanin maruz birakildig:
krizler, miisliimanlarin karsi karsiya kaldig:
zorlu sinamalar ve i¢ine distiigii savrulmalar,
birtakim temel kavramlarin gerilim alanina
déniistiiriilmesine yol agmustir. Ozellikle ehl-i
stinnet hafizanin tarih icerisinde gerek bilgi
kaynaklar: gerekse uygulama siireklilikleri
bakimindan ortaya koydugu biitiinlige

iliskin birtakim dislayici tutumlarin giindeme
gelmesiyle baslayan, bunalim dénemlerinde
biiytiyerek farkl bir sorun alanina déniisen,
dolayisiyla icine gekilmek durumunda kaldiginiz
bir siire¢ s6z konusudur. Klasik donemde
kendini kusatic1 bir cergeveyle sunan ehl-i
siinnet birikime karsilik, ice kapanan olumsuz
bakis acilarinin 6tekilestirici séylemlerini

selef kavrami tizerinden igletmesi, bu kavrami
zorlu giindemlerin zemini haline getirmistir.
Toplumsal modernlesme siireclerinin tirettigi
siyasal ve ekonomik krizlerin ¢ikmazinda
bunalan zihinler icin kelam, fikih ve tasavvuf
konularinda karsit sdylemlerin uzantilar: bir
¢6zlim Onerisi olarak algilanmus, bu alg1 takipgi
kazanarak yayginlasip géz ardi edilemeyecek bir
yek@inun ortaya ¢ikmasina yol agmustur.

Boylece biz modern dénemdeki kirilmalarin
getirisi olarak selef kavramu tizerinden ehl-i
stinnet biitiiniine halel getiren, tadil ve 1slah



amach goziikse de biitiiniin tasfiyesine dogru
kendiliginden yonelen bir Selefilik kavrayisiyla
karsi karsiya kaldik. S6z konusu kavrayisin
modern ideolojilerin golgesinde kalarak tasfiyeci
tavirlarla biitiinlesmesi, selef kavramina iliskin
hafizamizi da yer yer sikintiya diigiirmektedir.
Ancak boyle bir karsilagsma bizi tevariis
ettigimiz hafizaya ve bilincimizi olusturan
temel kabullere yonelik cok katmanli okumalar
yapmaya yoneltmelidir. Bu bakimdan ehl-i
stinnet zemininin kendi imkéanlarini ve tarih
icinde sergiledigi kusatic1 bakisin entelektiiel
arka planini koruyarak modern giindemlerle
sekillenen dislayict anlatimlar ve sinirlayict
kurgular1 degerlendirmeli, kaynaklarimizin
cesitliligini ve ¢6ztim odakliliginin tarih icindeki
tezahiirlerini okuyarak bu gerilimli glindemlere
kars1 anlamli bir dislup ve tavir sergilemeliyiz.

Her ne olursa olsun, hangi sorunlu giindem,
hangi sinirlayici tartisma, hangi tiiketici bakis
acistyla cevrili olursak olalim, Islam’in bizde
basiret olarak géziikmesini saglayacak tiim
vesilelerin imanimizin ve ibadetlerimizin
icerisinde mevcut bulundugunun idrakiyle,
hayata dair imidimizi ve Allah’a teveccithiimiizii
taze tutarak konulara bakmamiz gerekir.
Nitekim bizler, ilmi meseleler ve tarihi zorluklar
karsisinda Allah’a tevecciihiin kazandiracagt
istikametin tezahtirlerini de selef-i salihin’in
siretlerinden ve bu yolun takipcisi liyakat ve
dirayet sahibi alimlerimizden 6grenmekteyiz.

Ancak Selefilik ad1 altinda diinyanin farkl
yerlerinde, somiirge bolgelerinde ve ekonomik
krizlerin yasandig1 Islam cografyasinda benzer
icerikle ancak birbirinden oldukga farkli New
age akimlarin hizli bir sekilde ortaya ¢iktig1
giinimiiz diinyasinda bizlere ciddi gorev ve
sorumluluklar diismektedir. Kendi anlayisindan
baska dogru kabul etmeyen ve Islam
cografyasindaki hemen tiim yorumlar tasfiye
eden, adeta dindarlik yaristiran bir anlayis esasli
bu tiir olusumlara karsi dikkatli olunmalidir. Bu
amagla ozellikle din egitimi konusunda esasl
adimlar atilmasi, yeni nesillere dinin anlatilmasi

ve aktarilmasi esnasinda giincel ve gecerli
metotlarin yani sira sahih dini bilgi ve tarihsel
birikimimizin dogru bir sekilde, genglerimizin
anlayabilecegi tarzda aktarilmasi, onlara giizel
ornekler sunulmasi 6ncelikli gorevlerimiz
olmak zorundadir. Sosyal medya platformlarin
yaygin ve etkin olarak kullanan ve tiim diinyada
Miisliman gencleri yanina ¢ekmeye ¢alisan,
ozellikle Islam cografyasinda yayginlasma
egilimi gosteren bu tiir yapilanmalar ve
yaklasimlara karsi dikkatli olmak durumundayiz.

Sorumlulugumuz tefrikaya diisiip ayrigmak
yerine birlik ve beraberlik icerisinde bizler i¢in
“lisve-i hasene” olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in
yolumuzu kaybetmememiz icin bizlere emanet
biraktig1 “Allah’in kitabi ve Rastliiniin stinneti”
rehberliginde eslaf-1 kiramin yolunu takip etmek
olacaktir.

Bindenaleyh, mevcudu gérmek, ortaya ¢ikan
hareketliligin yoniinii goézlemlemek, akademik
birikimin sundugu dagarcig1 tanimak, boylece
hem bildiklerimizi tazelemek hem de gozden
kagirdiklarimizin yeniden farkina varmak adina
tilkemizdeki zengin akademik birikimin seckin
bir 6zetini sunan Din ve Hayat dergimizin bu
sayisl da icinde bulundugumuz siireglere iliskin
bilincimizi ilerletmek adina yonlendirici bir
katki olacaktir.

NOTLAR

¥ |stanbul Miftisi.

1 Bubhari, Sehadat 9, Fezailu'l-Ashab 1, Rikak 7, Eyman 27;
Mdslim, Fezailu's-Sahabe, 214, (2535); Tirmizi, Fiten 45,
(2222), Sehadat 4, (2303); Ebu Davud, Stinnet 10, (4657);
Nesai, Eyman 29, (7,17, 18).
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Gecmisten
Glunuamiuze
Selefiligin
Kisa Tarihcesi

Prof. Dr. Hatice K. Arpagus’

Selefiyyeyi anlamak ve analizini yapabilmek i¢in
oncelikle Selef, Selefilik ve Selefiyye kavramlari
tizerinde durmak ve iyi bir tarihsel zeminden
hareketle bugiine gelen seriivenini takip etmek
gerekmektedir. Bu da aslinda ¢ok bilinmeyenli
bir denklem icine girmeyi gerektirmekle birlikte
imkan ol¢iisiinde bu hususun gerceklestirilmesi
saglanacaktir. Bu baglamda “selef” kelimesinin
sozliik anlamina bakildiginda “6nde gelmek,
gecmiste kalmak” gibi manalara geldigi, ziddinin
da “halef, sonradan gelenler” seklinde oldugu
goriilmektedir. Terim acisindan ise “Insanlarin
en hayirlis1 benim dénemimde yasayanlar,

daha sonra onlar1 takip edenler, ondan

sonra da onlari takip endenlerdir” (Buhari,
“Sehadat’; 9; “Ashabii’'n-Nebi” 1) anlamindaki
rivayetten hareketle vahye ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) donemine yakin olan ve hicri ilk ti¢
asirda yasayan sahabe, tabitn, tebeii't-tabiini
kapsayan bir kavramdir. Dolayisiyla ilk ti¢ asir
ulemasina selef ulemas1 denmesi bu bakis
agisinin bir sonucudur. Selefiyye ise Islam’in
anlasilmasi, yorumlanmasi konusunda Kur’an-1
Kerim, stinnet ve ilk ti¢ nesli model olarak
kabul eden ve bu modelin tarihin ve zamanin
tabii bir sonucu degil de dinin bir pargasi

olarak goren ve bu yaklasimin ilelebet devam
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etmesini savunan bir bakis a¢isinin ismini
olusturmaktadir. Bu sekildeki isimlendirmenin
mimari1 da Ibn Teymiyye olup onunla baslayan
siireg de artik bir yontem ya da mezhep

veya zihniyet denilecek bir olusuma isaret
etmektedir. Nitekim Ibn Teymiyye (728/1328)
disinda 6grencisi ve ayn1 zamanda hapis
arkadast ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350)

ile belirginlesen bu bakis acisinin Kur’an-1
Kerim'e uygulanip tefsirinin icrasi da ibn Kesir
(774/1373) tarafindan hayata gecirilmistir.
Nitekim onlar selefe ittiba etme kavramini

hem daha islevsel bir boyuta tagimislar hem

de kendisinden 6nceki daginik yapiy: sistemli
bir diisiinceye doniistirmiislerdir. Dolayisiyla
Selefiyye ibn Teymiyye sonrasindaki birbirinden
farkli goériintimlerin de ismini olusturmakla
birlikte onun sonrasindaki en ciddi kirilma da
Vehhabilik seklinde olmustur. Ancak bu konuda
isimleri ayni1 olsa da birbirinden farkli Selefi
akimlarin Ibn Teymiyye'den veya éncesinden

ne kadar faydalandig1 hususu hep 6nemli bir
mesele olma niteligini korumaktadir. Cok daha
onemlisi “Selefilik ve Selefiyye bir mezhep midir
yoksa bir zihniyet midir?” sorusuna heniiz ittifak
edilmis bir cevabinin bulunmadiginin da altin1
cizmek gerekmektedir. Biz burada daha ziyade
mezhep seklindeki goriiniim tizerinden hareket
etmeyi tercih edecegiz. Nitekim mevcut ¢izginin
bir ekollesme siireci olmasi yaninda modern
donemde birden farkli bolgedeki goriiniimleri ve
Hanbelilik disindaki farkli mezhebi yonelimleri
de onun zihniyet olarak algilanmasina sebebiyet
vermektedir.

Selefilik’te ibn Teymiyye isminin yukarida da
ifade edildigi tizere merkezi konumda olmakla
birlikte onun fikirlerinin temel dayanag:
mezhebi aidiyetini de olusturan Ahmed b.
Hanbel ve Hanbeliliktir. Ancak Hanbeliligin
mezhebi kimligini tamamlamasinin uzun bir
doneme tekabiil etmesi, onun anlasilmasinda
nassin zahirini merkeze alan Ehl-i Hadis

ya da Ashabii'l-Hadis’i de dikkate almay1
gerektirmektedir. Dolayisiyla Selefilik ibn
Teymiyye ile insa edilmekteyse de temelinde



Hanbelilik ve Ehl-i Hadis’in bulundugu bir
¢izgidir. Bu durum kaginilmaz olarak Selefiligin
Ahmed b. Hanbel, Ehl-i Hadis ve Ashabi/’l-
Hadis ile baslatilmasini kaginilmaz kilmaktadir.
Ashabii’l-Hadis veya Ehl-i Hadis kavrami
baslangicta hadis ilimleriyle mesgul olanlari
kapsayan bir isim iken daha sonra rivayetleri
esas alan ve onlarla amel etmeyi genel ilke
edinenlerin ismi haline doniismistiir. Aslinda
Miisliimanlarin hepsi bu tanim ve kavram
altina girmekle birlikte Ehl-i Hadis daha
temelde metnin zahirini esas alip rivayetlerin
degerlendirilmesinde Hz. Peygamber (s.a.v)e
aidiyeti (isnadi) esas alip bu konudaki diger
arastirma ve incelemeleri dogru bulmayan ve
kiyas ve tevil gibi yontemleri kabul etmeyenlerin
ismi seklinde belirginlesmektedir. Daha

da 6nemlisi bu yontemi benimseyenler bu
yaklagimi asil kabul ederek bunun disinda rey;,
kiyas ve tevil gibi hususlar1 kabul etmenin dinde
yeri olmadigini, bidat ya da dinden ¢ikma ya da
siinneti reddetme olarak yorumlamaktadirlar.
Ozetle Ehl-i Hadis ¢izgisi en genel hatlariyla
rivayetlerin degerlendirilmesinde Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e aidiyeti esas alip metnin
yorumlanmasina sicak bakmayan, dogrudan
nassta karsilig1 bulunmayan yeni olaylar
karsisinda kiyasi ve Kur’an-1 Kerim'in
yorumlanmasinda tevili esas alan Ehl-i Rey’e
karsi ¢ikma karakterli bir yap1 ve olusumdur.
Aslinda konu rivayetlerin kabulii ya da reddi
seklinde olmayip nasil degerlendirilecegi ve
delil olma siirecindeki durumuyla alakalidur.
Rivayetlerin toplanmasi ve degerlendirmesi
sirasindaki kriterler Ehl-i Hadis ya da Ehl-i

Rey seklindeki iki farkli olusuma sebebiyet
vermistir. Ehl-i Hadis, Ibn Kuteybe (276/889)
orneginde ¢ok net olarak goriildiigii iizere bir
metin Hz. Peygamber’e nispet edilmisse (isnad)
onun kabuliinii esas alirken Ehl-i Rey ise isnad
yaninda metni Hz. Peygamber (s.a.v.)’in séyleme
ihtimalini degerlendiren yani gerektiginde metin
tahlili yaninda kiyas ve tevil gibi yontemleri

de kullanmay1 esas alanlardir. Bu baglamda
Dirar b. Amr (200/815) Kitabii't-Tahris isimli

eserinde fakihin rivayetler konusundaki
tavriyla yorumlarin farklilastigini aktarirken
bize hem dénemin durumunu, hem de
rivayetlerin kullanimindaki birden farkli bakis
acisini gorme firsat1 vermektedir. Yine Ehl-i
Rey’in Maveraiinnehir’deki temsilcilerinden
Imam Matiiridi’'nin rivayetler konusunda
Misliimanlarin hi¢birinin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in soylediklerini dikkate almamasi ya

da g6z ardi etmesi gibi bir durum s6z konusu
olmadigini ifade ettikten sonra bu konuda

asil meselenin “benim elimdeki materyalin

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ait olup olmamasiyla
alakalidir” demektedir. Bu yaklasim da rivayetin
delil olabilmesindeki kriterleri belirginlestirip
sadece isnadin yeterli goriilmedigini oraya
koymaktadir. Nitekim, Fahreddin Razi'nin ibn
Hiizeyme’ye cevaben kaleme aldig1 Esdsii’t-
takdis adli eseri ile ibn Teymiyye'nin Der’ii
Tedriizi’l-akl ve'n-nakl adli galismasindaki
konuya dair bakis acilar1 ve degerlendirmeleri
de bu yontem farkliliklarini gérme agisindan
o6nemli muhtevay1 bize sunmaktadir. Kisaca
niteliklerinden bahsedilen Ehl-i Hadis olusumu
icine Evzai (157/774), Sifyan es-Sevri (161/777),
Malik b. Enes (179/795), Buhari (256/870), ibn
Kuteybe (276/889), Ebii Said Darimi (280/894),
Halimi (403/1012) ve Beyhaki (458/1066) gibi
ulemanin girdigi sdylenebilir.

Ehl-i Hadis yonteminin en 6nemli temsilcisi

ise Ahmed b. Hanbel olup Mihne siireci
sonrasinda o, bu ¢izginin hem sembolii hem de
Ehl-i Hadis’i de kendinde ihtiva eden bir ismi
haline gelmistir. Bu sonug 6zellikle s6z konusu
hususta Hanbeliligin incelenmesini kacinilmaz
kilmaktadir. Hemen her bir mezhebin kendi
tarihsel siireci icindeki yapilanmasi ve
dontisimii o olusumun karakteri hakkinda

bilgi vermektedir. Bu baglamda Hanbeliligi
anlayabilmek acisindan hem kullandig1 ve
onemsedigi yontem, hem farklilastig: konular,
hem de tarihsel siirecine bakmak gerekmektedir.
Yontem -yukarida da deginildigi iizere-
rivayetlerin degerlendirilip yorumlanmasi ile ilk
i¢ neslin Kur’an-1 Kerim'i anlamasinin dinde
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esas olmasidir. Konu agisindan bakildiginda ilk
ihtilaf konularindan birisi imanin tanimlanmasi
hususudur ki bu ¢izgi marifet, tasdik, ikrar

ve amel seklindeki imanin tiim unsurlarinin
imanin kendisi oldugu konusunda 1srar
etmekte ve ameli imanin bir unsuru olarak
kabul etmektedir. Bu agidan bu yaklagimi
benimseyen isimlerin ¢cogunun Kitdbii's-Siinne
ya da Kitabii'l-Iman, Kitdbii't-Tevhid, Kitabii’l-
Esmad ves-sifat turi eserler kaleme almasinin
temelinde bu saik yatmaktadir. Bundan

baska dinin gercek sahibi olduklarina yonelik
kabullenme de yine onlarin bir¢ok reddiye
yazmalarina ve bidat, tekfir faaliyetini esas alan
dislamaci tavri benimsemelerine sebebiyet
vermistir.

Nassin zahirini esas almalarinin tabii sonucu
olarak tevili bidat gérmelerinin sifatlar

bahsine yansimasi da su sekildedir: Tevil

kabul edilmeyince haberi sifatlarda kendi
sistemleri icinde bir alternatif olusturmak
yerine “tevakkuf ve tefvizi” esas alma seklinde
bir bakis acis1 benimsemislerdir. Daha

sonra da bu yaklagim “bila keyf” doktrinine
dontismistiir. Ancak bu durum bir 6l¢iide
tesbihi de beraberinde getirmektedir. Nitekim
her zaman zahir esas alindigindan “vech”

ve “yed” gibi Allah’a nispet edilen manalara
insandakine benzemeyen “vech” ya da “yed”
seklinde bir anlam verilmistir. Bu durum da
nihayetinde ¢cogu zaman somut ya da cismant
ilah tasavvuruna kapi aralamistir. Dolayisiyla bu
yaklasim “tenzih”i bidat olarak gérdiigiinden her
haliikarda “tesbih”i barindirmakta ve neticede
tesbihe varmaktadir. Gazzali (505/1111) de
miitesabihatin yorumlanmasinda daha tekamiile
ulasmus esaslari, takdis, tasdik, aczi itiraf,

sukut, imsak, kef ve marifeti ehline teslim
seklinde siralamakta, boylece selefin esaslarini
zikretmektedir.

Tarihsel siire¢ agisindan bakildiginda
Hanbeliligin olusumu Ahmed b. Hanbel
sonrasina denk gelmektedir. Ahmed b.
Hanbel’in de Mihne siirecinde 6n planda

8 . Din ve Hayat/2023-1445 Yaz

olmasi ve sonrasinda mezhebin kimliginin
olusum siirecinde Kadiri Tarikat: bildirgesi gibi
hususlarin bulunmasi Hanbelilik’te dini-siyasi
yoniin baskin bir karakter seklinde tezahiir
ettigini gostermektedir. Aslinda o her ne kadar
bugiin fikhi bir mezhep hiiviyetinde bulunsa
da bu vasfini ne zaman elde ettigi konusunda
birden farkli goriis mevcuttur. Olusumundaki
belli basl kilit roldeki temsilcileri ve
karakterleri mezhebe rengini vermektedir.

Bu baglamda ilk olarak Ebu Bekir Merruzi
(275/888) dikkati cekmektedir. Ondan sonra
ogrencilerinden Ebu Bekir el-Hallal (311/923)
mezhebin literatiiriinii, Berbehari (329/941)
de mezhebin miicadele boyutunu hayata
geciren temsilcileridir. Tabdkdatii’l-Handbile
sahibi Ibn Batta (387/997) da kendi dénemine
gelene kadar Hanbelilerin birden farkli olusum
icinde bulundugu bilgisini vermektedir. Bunlar
da kisaca etkinligi giinimiizde de devam

eden zahidler, ilmi ekol ile emr-i bi'l-ma’raf
nehy-i ani’l-miinker’i ilke edinen cihatg1 ve
dislamaci grup seklinde tasnif edileceklerdir.!
Mesela Berbehari'nin dislamaci tavrindan ya
da bidatle nitelendirdiklerinden nasiplenenler
arasinda Taberi ile mezhep olarak da Siiler

ve Eg’ariler bulunmaktadir. Hatta s6z konusu
dislamaci tavir bu yapida daha da artarak devam
etmistir. Ekol olma siirecinin tamamlandig:
IV/X. ylizy1l sonrasi Abbasilerin hiikitmranlig:
altindaki Sii-Biiveyhiler doneminde Abbasilerin
destegiyle Sii muhalefet ekoliin en bariz vasfini
olusturmus ve sz konusu durus, karst mihne
seklindeki konumuyla politik siyasi yoniint
daha da 6n plana ¢ikarmistir. Yani mihneden
yaklasik iki asir sonrasinda Biiveyhilerin
zayiflamaya basladigi donemde tarihte “Kadiri
Akidesi” bildirgesiyle anilan dayanaktan
hareketle Hanefi-Mu'tezilelere yonelik karsi
mihne baslatilmistir.> Béylece hem Hanbeli
esaslar Abbasi hilafetinin temel dayanagi
haline gelmis, hem de burada 6n plana ¢ikan
hususlar dinin ash kabul edildiginden farkli
dtstincelerin hemen hig birine yagsama sansi
verilmemistir. Bu durum Sel¢uklulara kadar



ve Selcuklular doneminde de devam etmis,

bu donemde de Hanbeli muhalefetin yoni
Eg’arilere karsi siddetlenmistir. Aslinda onlarin
muhalefeti sadece mezhepleri disindakilere
kars1 olmamis, bizzat kendi mezhepleri icinde
tevilin kabuliinii giindeme getiren ibn Akil
(513/1121) gibi isimlere karsi da yonelmistir.
Nitekim tevili kabul etmesinden 6tiirii onun ev
hapsinde kalmasi gibi baskilara maruz kaldigi
bilinmektedir.

Ekoliin tesekkiilii ve yayilmasinda énemli
simalar1 arasinda Gulam Hallal (363/974)
Isfehan'da Ibn Batta, Herat'da ibn Mende
(395/1005) ile Abdullah el-Ensari el-Herevi
(481/1089) gibi isimlere rastlanmaktadur.
Bundan basgka Kadi Eba Ya'la el-Ferra (458/1088)
da cok yonlii kisiligi yaninda Hanef1 bir aileye
mensubiyetinden 6tiirti Keldm sistemini
mezhebin muhtevasina ilk defa uygulayan
isimler arasinda yer almaktadir. O, Batini [smaili
propagandaya karsi1 Mu'tezile'nin bes esasini
rivayetlerden hareketle Kitabii'l-Mu'temed fi
usiliddin adli eserinde Hanbeli sistem i¢ine insa
etmistir. Bircok 6grenci yetistirmistir ve bunlar
icinde ilk defa tevili kabul eden isim Ibn Akildir.
Boylece o hocasinin baglattig1 aklilesme temelini
kismen daha ileri bir seviyeye ulastirmistur.
Sonrasinda bu ¢izgiyi daha da sistemli hale
getiren ise Ibni'l-Cevzidir (v. 597/1201). Ancak
her iki isim de kendi i¢lerinden yonelen sert
muhalefetle etkinliklerini yitirmislerdir.

Mogollarin Abbasi hilafetine son vermesine
kadar bu yapinin 6nemli merkezi Bagdat iken
sonrasinda Memluklerin liderligi doneminde
Sam ve Kahire'de de giiclenmeye baglamustir.
Bu donemde mezhebin Sam'da gelismesini belli
bir seviyeye getiren isim ise Ibn Kudame'dir
(620/1223). Ancak Sam'daki olusum Bagdat’a
gore cok daha sert bir yapidadir.

Iste Ibn Teymiyye kendisinden énceki bu
temelden hareketle bu yapiya yeniden sekil
veren ve mezhep olma yoniinde en ciddi adimi
atan kimsedir. Nitekim o, bu cizgi icinde
bulundugu yapiy: tekamiile ulastirirken her

ne kadar bir yoniiyle sistem insa etse de temel
aldig: fikirlerin kendisinden 6nceki Ehl-i
Hadis’in reaksiyoner tavrinda mevcut oldugu
bilinmektedir. Nitekim dinin kaynagi Kur’an,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Siinnet’i ve sahabenin
uygulamasi seklindeki temel diistur onda da
devam etmektedir. Bu bakis acis1 nakil disindaki
biitiin anlama bi¢imlerini saibeli gordiigiinden
ve dinden uzaklasma olarak nitelendirdiginden
kendi disindaki diisiinceleri diglama ve tekfir
etme faaliyetini devam ettirmistir. Bu sekildeki
yonelis de Selefiyye disindaki biitiin mezhepler
ile felsefe ve Vahdet-i viicud diistincesini
elestiri bombardimanina tébi tutmaya sebebiyet
vermistir. Bu gériiniimiin ondaki yansimasi

da Islam diisiincesine karisan yabanci ve

harici unsurlardan dini temizleme ve ilk ti¢
asrin safligina dénme ¢abasini dnceleyen bir
ihya hareketidir. Ona gore bu konudaki en
biiyiik bidat de harici Grek aklindan istifade
ederek dinde usul insa etmek suretiyle delilde
akli ve nakli seklinde taksimata gitmektir.

Boyle bir ayrim onun sisteminde karsilik
bulmadigindan deliller ser’i veya bid’i sekilde
nitelendirilmektedir. O, nakli esas kabul
etmekte, nass da akli icerdiginden ser’i olan
sadece haberi degil istidlali olan1 yani akli da
kapsamaktadir. Biitiin bu girisimleriyle o, aslinda
Hanbeli ya da Ehl-i Hadis ulemasi tarafindan
icmélen ele alinan konular1 hem daha tafsilath
hale getirmis, hem de kendisinden 6nceki
daginik ve sadece tepkisel olmay1 tercih eden
tavri insa edici bir tekamiile doniistiirmiistir.
Yukarida da ifade edildigi {izere Ehl-i Hadis ve
Hanbelilerin iman, akil ve tevil gibi hususlardaki
tavri onda da ayni sekilde devam etmekle
birlikte iman konusu daha tekamdiile ulasmis bir
sisteme, akil da en azindan Kur’an ve Stinnet
aklina dontismustiir. Ancak tevilin bidat olmasi
hususu devamliligini siirdiirmistiir. Ahmed

b. Hanbel’e gore s6z ve amelden ibaret olan
iman, Ibn Teymiyye tarafindan daha ileri
boyuta taginarak “ameli tevhid”e doniismiistiir.
Tevhid onun sisteminde “tevhid-i zét ve sifat’,
“tevhid-i rubtbiyet” ve “tevhid-i ultihiyet”
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seklinde tice ayrilmakta olup bunlardan ulithiyet
tevhidi dinin 6ziinti olusturdugundan oldukga
onemlidir. insan Allah’a ibadet eden bir varlik
oldugundan tevhidin amaci ameli tevhittir.
Aslinda tevhid hemen her diisiince tarafindan
benimsenmekle birlikte bu ¢izgide, ulthiyet
alanindan ziyade insana ve hatta sosyo-politik
alana yansimaktadir. Ultihiyet, Kelam'daki
gayba taalluk eden metafizikle alakali konum
ve pozisyonundan, bu ¢izgide fiziksel alana,
cemaat yapisina ve namazla ilgili hususlara
evrilmektedir. Yine, kelamcilarin tevhidi soyut
oldugundan ve tenzihi esas aldigindan elestiri
konusu olmakta, tenzih ya da tesbih seklindeki
yapilanmada tenzih degil de tegbihin yolu
acilmaktadir. Bundan bagka tevhidde, kelime-i
sehadet getirmek yeterli bulunmadigindan
ibadetin sadece Allah’a yonelmek suretiyle
gerceklestirilmesi tizerinde durulmaktadir.
Tevhide yapilan vurgu bu bakis acisinda

adeta kilit rol oynadigindan Vehhabilik ve
sonrasindaki yeni Selefi akimlarin hemen her
birindeki bidat, sirk ve tevessiil gibi konularin
hepsini sekillendirmistir.

Ibn Teymiyye sonrasina gelince burada

da ¢ok yonlii bir yapilanma ve goriiniim

dikkati cekmektedir. Bu durum bir yoniiyle
ekollesmenin ¢ok ge¢ olmasindan kaynakl
daginik yapiyla diger yandan da tarihsel
stirecteki ciddi degisim ve kirilmalarla

yakindan alakali bir durumdur. Bunlardan biri
1slahatci ve reformist hareket olup aslinda bu
yaklasimi benimseyenlerin Selefi diisiinceyi

ve doktrinlerini benimsedigini sdylemek
miimkiin olmasa da Ibn Teymiyye’ye miiracaat
etmeleri, gelenek elestirisi ve sahih din anlayisini
oncelemeleri bu baglik altinda isaret edilmelerini
gerekli kilmistir. Islahatci Selefiyye denilince

de Ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn
Kesir, Sah Veliyullah ed-Dihlevi (1176/1762)

ve Sevkani (1250/1834) ile devam eden ve
1slahatci, reformist hareket diye anilan bakis
acis1 Hind Alt kitasinda Seyyid Ahmed Han'in
(1831) temsil ettigi Aligarh Movement ile Sibli
Numani'nin (1914) i¢inde bulundugu Nedvetii'l-

10 « Din ve Hayat/2023-1445 Yaz

Islam ile temayiiz etmistir. Ancak ayni1 bélgede
daha fazla gelenege baglh kalmay1 esas alan
Diyubend medresesinin de kuruldugu ve daha
sonra bu okulun Taliban seklindeki yeni bir
Selefi olusuma zemin hazirladig1 goriilmektedir.
Seyyid Ahmed Han'in etkisiyle Ali Cereklavi
tarafindan Kur’aniyyun denilen bir cemaat

da yine bu bolgede ortaya ¢ikmistir. Misirda

ise Cemaleddin Afgani (1897), Muhammed
Abduh (1905) ve Resid Riza (1935) ile benzer
bagka bir 1slahat¢1 hareket daha zuhur etmistir.
Ayni sekilde Rusyada da Musa Carullah
Bigiyef’in (1949) de mensubu bulundugu
Cedidgilik akimi bagka bir 1slahatc1 ¢izgiyi
gostermektedir. Ancak bunlardan Misirdaki
Efgani-Abduh ¢izgisi kismen Resid Riza ile
devam etmekle birlikte Resid Riza'’nin 6mriiniin
son donemlerinde kendi ihyaci ¢izgisinden Suud
yonetimini destekleyen Vehhabi cizgiye kaydig:
bilinmektedir. Resid Riza'nin vefatinin ardindan
Hasan el-Benna'nin (1949) Thvan-1 Miislimini
kurmastyla beraber 1slahatc1 diistince hem

daha yayginlik kazanmis hem de tesekkdillii bir
hareket sekline dontismiistiir. Hind Alt kitasinda
da Nedvetiil-islam’in etkisiyle Mevdudi'nin
liderliginde Cemaat-i Islami tesis edilmis,
béylece hem Thvan-i Miislimin hem de Cemaat-i
Islami II. Diinya savasi sonrast iki 6nemli
hareket halini almistir. Ozellikle Balkan gencleri
tizerinde etkili Nasriiddin Elbéani (1999) gibi
isimleri de bu ¢izgideki modern Selefi yorumlar
olarak gormek mimbkindiir.

Aslinda bu tiir isim ve olusumlarin her birinin
tek tek ele alinarak irdelenmesi gerekmekle
birlikte Islam diinyasinin degisik bolgelerinde
ortaya ¢ikan ozellikle 1slahat ve reformu esas
alan bu tiir isim ve olusumlarin normal Selefilik
veya Vehhabilik’'ten dogan Selefi akimlardan
oldukea farkli oldugunu ve 6zellikle Hanbeli
temelden gelmedigini belirtmek gerekmektedir.
Onlar gelenegin giine cevap vermedigi
seklindeki bakis acisindan hareket ederek ilk
donemin safiyetini vurgulamalarindan otiirii
selef kavramini 6nemli gorseler de, akla yapilan
vurgudan hareketle de ayni Selefi ¢izgiden



ayrilmaktadirlar. Yine bu ¢izgi selef kavramini
digerleri gibi 6ze doniis olarak kullanmakla
birlikte bu yapinin daha ziyade entelektiiel ve
ilmi karakterli oldugu, giinimtiz modernist
hareketlerin hemen biiyiik cogunlugunun da
kendilerini bu yaklasimin bir devami olarak
gordiikleri bilinmektedir. Mesela modernist
hareketin ilk temsilcileri arasinda bulunan
Fazlur Rahman yeni teori ve yontem denemek
suretiyle gelenekten farklilastiklarini ifade
etse de 6ze doniis anlaminda kendini 1slahatci
cizginin devami olarak gérmektedir. Dolayisiyla
selef ismini kullanmis olsalar da bu tiir
olusumlarin ayri olarak incelenmesi gerekli ve
onemlidir.

Aslinda Selefilik i¢inde bir kirilma olarak
algilanan ve giniimiizdeki bir¢ok Selefilige
kaynaklik eden olusum ise Muhammed b.
Abdiilvehhab (1206/1792) ile birlikte Necid
bolgesinde baslamistir. Bundan sonra dogrudan
ya da dolayli olarak bu hareketle baglantili
birden fazla gériiniim ortaya ¢ikmistir. Aslinda
bu ve diger olusumlar ve kirilmalarin altinda
Islam cografyasindaki ciddi sikintilar ve toprak
kaybetmeleri ile somiirge esliginde ortaya ¢ikan
durumlarin da ciddi etkileri vardir. Vehhabilik
yapi itibariyle kendisini Ehl-i Hadis’e ve Ibn
Teymiyye’ye yani Selefilige nispet etmekle
birlikte aslinda siyasal bir tavra doniismiis ve
Suudi devletinin resmi bir mezhebi ve ideolojisi
olmustur. Nitekim Abdiilvehhab Dir’iyye'de
Emir Muhammed b. Suud’la birlikte Allah'in
hikiimranligini kurmak {izere yonetimin

Ibn Suud ve ailesine dini islerin ise kendine

ve nesline ait olmasi sartiyla anlagmustur.
Boylece Muhammed b. Abdiilvehhab’la

birlikte Hanbelilik ve Selefilik devlet destekli
siyasal bir yapiya biiriinmiistiir. Muhteva
acisindan bakilinca mezheplere ve taklide kars:
tepkisel durmayi, inancin temeline tevhidi
yerlestirmeyi, nassin zahirine tutunma ile
inancin ameli belirlemesi prensibinin bulunmasi
gibi hususlarla kendini 6nceledigi dikkati
cekmektedir. Tevhid konusunda Ibn Teymiyye’yi
takip eden Muhammed b. Abdiilvehhab tevhidi,

“tevhid-i rubtbiyet’; “tevhid-i ultihiyet’; “tevhid-i
esma ve sifat” olmak iizere tiglii bir taksime

tabi tutmaktadir. Bunlardan tevhid-i ultthiyet,
kisinin Islam dairesinde olmasini temin
ettiginden en 6nemli tevhid kabul edilmekte

ve daha fazla vurgulanmaktadir. Ona gore
Allah’1 birlemenin yolu kisinin fiilinin ilaha
yonelmesi esasi tizerinden olmaktadir ve tevhid,
sefaat ve tevessii, sirk, tiirbe ziyareti, cemaatin
yapisl, namaz, tevekkiil ve dua gibi konularin
hemen hepsine yansiyip bunlarin anlam alanini
belirlemektedir. Dolayisiyla bu ¢izgide tevhid
gayba taalluk edecek bir kavramdan ziyade
amele yonelen boyutuyla sosya-politik bir
alanda fonksiyon icra etmektedir.

fran Islam Devrimi'nin 1979 sonrasinda ise
Selefi soylemlerin dozu degiserek ve dontiserek
artmis giiniimiize gelene kadar tevhid, bidat,
tekfir ve dislamaci séylemleri benzer, ancak
isimleri ve eylemleri birbirinden ¢ok farkl
Selefilikler ortaya ¢ikmuistir. Korfez Savasi
sonrast Vehhabilik Suudi Selefiligi ve Cihadi
Selefilik adi altinda ikiye boliinmiis, Sovyetlerin
Afganistani isgalinin ardindan Usame b. Ladin
liderliginde Taliban'in destegiyle el-Kaide
seklinde bir yapilanmaya evrilmistir. Bundan
baska dogrudan Suud Selefiligi icinde yer
almasa da hiikiimet bagkanina itaati esas alan ve
Suud Selefiligi tarafindan desteklenen Medhali
Selefilik® seklinde bir yapilanma da diinyanin
degisik bolgelerinde etkinligini stirdiirecek
sekilde ortaya ¢cikmistir. Diger taraftan
Amerika'nin Irak’1 isgalinden sonra el-Kaide’nin
komutanlarindan Ebtt Musab Zerkavi tarafindan
sistemlestirilen ISID seklinde yeni bir Selefilik
daha zuhur etmistir.

Bu yeni Selefiliklerin hemen hepsi “fitne
kalmayincaya ve dinin hepsi Allah’in oluncaya
kadar onlarla savasin” (el-Enfal 8/39)
anlamindaki ayeti “hiikiim ancak Allah’'indir”
sOylemiyle tekrar giindeme getirerek cihad

ve miicadeleyi 6n plana ¢ikarmislardir. Bu
ilkeden hareketle hakimiyetin elde edilmesi
esas alinmis, bu vesileyle hilafete ve Islam
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devletine gecilmesi hedeflenmistir. Bu
baglamda en fazla vurgulan konularin baginda
Allah’in Miisliimanlara vadetmis oldugu zafer
gelmektedir. Bu yapilanmalara gore zaferin bir
giin mutlaka Miislimanlarin olacag seklindeki
gelecege yonelik beklenti miicadelenin temel
dayanaklarindan birini olusturmaktadir. Yine
zafer de genel itibariyle sehadete baglanmis ve
Peygamber (s.a.v.)’in ashabu ile 6lim tizerine
biatlestigi ifade edilmistir. Canli bomba olmak
gibi eylemler de Islam’in benimsedigi hususlar
olarak kabul edilmistir. Bu amacin temin
edilmesi icin Selefilik islam icindeki inanc ve
kiltiirdeki cesitlilige tepki gostererek dini alani
belli sinirlar icine cekmeyi esas almistir.* Aslinda
bu ¢izgi XVIII. ve XIX. ylizyildan beri yasanan
siyasi istikrarsizlik ve toprak kaybi, somiirgeler
gibi sonuglarin sebebinin dini alanda yasanan
yanlisliklardan kaynaklandig ilkesinden hareket
etmektedir. [ste ad1 gegen Selefi gruplarin
isimleri birbirinden farkli olsa da ¢ogunlugu,
nasslarin zahirini esas alma araciligiyla,
kendilerince ilahi olani tekil kilma niyetindedir.
Bunlardaki hakikatin tekligine yapilan vurgu
dolayli ve dolaysiz diger goriislerin varligini
ortadan kaldirma niyetine delalet etmektedir.
Bu amacla hakiki Islam’ temsil edenler olarak
onlar nassin zahirinden hareketle biitiin farkli
din yorumlarini denetim altina alip sorgulama
karakteriyle 6n plana ¢ikmaktadirlar. Nassin

Sii-Biiveyhi iktidarini zayiflatma amacl
Hanbeliligi destekleyen “Kadiri itikadiyla”
zayiflayan Abbasi iktidarini kurtarma gabasi,
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Suud devletinin
kurulmasinda etkin rol iistlenmesi, somiirge
déneminin baslamasi sonras1 Hind Alt kitasinda
ve Misir’daki birden farkl Selefi ¢izgideki
olusumlarin temellerinin atilmasi, Sovyetlerin
Afganistan’ isgali sonrasi bu temelden beslenen
el-Kaide yapilanmasi, fran devrimi sonrasinda
bolgedeki dengelerin degismesi ve Korfez

Savasi sirasinda Suud’'un Amerika tarafinda yer
almasi neticesinde Suud Selefiliginden Cihadi
Selefiligin ortaya ¢ikmasi, Amerikanin Irak
isgali sonrasi ISID seklindeki yapilanma siyasi
politik sebep ve olusumlardan sadece bir kismini
olusturmaktadir. Bu agidan adlar1 degisse de bu
yapilanmalarin hemen her birini siyasi-politik
sebepler esliginde olustugu, miicadeleyi cihad
olarak onceleyip zafere ulasmayi istedikleri ve
zaman zaman Batili gii¢ dengeleri tarafindan da
desteklendikleri unutulmamalidir. Dini referans
dayanaklarinda bazi niianslar ve vurgulamalarda
kismi degisiklikler bulunsa da Ehl-i Hadis,
Selefi bakis agis1 ve nassin zahirini esas alma ve
dogru Islam’i temsil etme iddiasi gibi hususlar
cercevesinde hareket ettikleri goriilmektedir.

NOTLAR

*  Marmara Universitesi Tuncay Basoglu, Gelenek

zahiri onlar1 dini kesinlige ve dini alanda
yetkinlige gotiirdiigiinden bu yorumlarin disinda
kalanlar dinden ¢ikmis olarak goriilmektedir.

Ancak Selefilik incelenirken ve hatta
yorumlanirken onun politik-dini sdyleme eslik
edecek zeminde ortaya ¢ikmasi noktasinin
dikkate alinmasi olduk¢a 6nemli hususlardan
biridir. Nitekim bu ¢izgideki olusumlarin
hemen her déneminde bu durumu gérmek
miimkiindiir. Mesela ibn Teymiyye’nin
Mogol istilas1 doneminde yasamasi, Ahmed
b. Hanbel’in mihne siirecinde sembolik bir
isim haline gelmesi, Hanbeliligin olusum
stireci sirasinda Abbasi halifesi Kadirbillah'in
Abbasi iktidarinin zayifladig1 donemlerde
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Selefiligin
Iman
Nazariyesi

Ars. Gor. Ulfer Karabulut'

Mal ve can giivenligi, nikah, miras, harag-
cizye vergilerine tabi olma ve Misliiman
mezarligina defnedilme gibi hukuki ve sosyal
sonuglar dogurmasi yaninda kisilerin ebedi
kurtulusu, 6diil ya da cezay1 hak etmesi gibi
uhrevi statiisiintin belirlenmesinde de basat
rolii iistlendiginden imanla ilgili meseleler ilk
donemlerden itibaren Islam diisiincesindeki
tartismalarda yerini almistir. Ne var ki Islam
diisiincesinde imanla ilgili tartigsmalar, Cemel
ve Siffin Savaslar1 ve hemen sonrasinda
cereyan eden Tahkim Olay1 gibi Miisliimanlar
tizerinde derin yaralar birakan olaylarla
birlikte giindeme geldiginden konuyla ilgili
tartismalarin merkezinde imanin mahiyetinden
6te kimin miimin -dolayisiyla da Miisliiman
toplumun mensubu- ve kimin kafir oldugunun
tespit edilmesi meselesi yer almistir. Bu
baglamda sz konusu savaslarda karsi karsiya
gelen ve Misliiman din kardesini 6ldiiren
kisinin durumunun tartigsilmasi, firkalarin
benimsedikleri iman tanimlarinda ayirt edici
kriter olarak biiyiik giinah meselesini 6n plana
cikarmistir.

Haricilerin imani amelle 6zdeslestiren yaklagimi,
biiytik giinah isledikleri gerekgesiyle kendileri
disindaki tiim Misliimanlar: tekfir etmeleriyle
sonuclanmis ve bu durum biiyiik giinah
isleyenlerin can ve mal giivenligine karsi tehdit

olusmasina yol agmustir. Tarihi siireg icerisinde
kimi Harici gruplar amellerin, imanin belirleyici
unsuru olmasinda kismi esneklikler gosterse

de Misliimanlar arasinda can ve mal emniyeti
agisindan gereken iyilesmeyi saglayamamustir.
Buna karsin Miircie mensuplari toplumdaki
giiven sorununu imanin mahiyeti tizerine
yogunlasarak asmaya ¢alismislar ve amellerin
imana dahil olmadig1 bir iman nazariyesi

ortaya koymaya calismiglardir. Miircii iman
nazariyesinin amellerle ilgili ciddiyetsizlige yol
actigini diisiinen, bununla birlikte Haricilerin
miisamahasiz anlayisina karsi ¢ikmayi isteyenler
ise her iki teori arasinda orta yol arayisina
girmisler ve kendi iman tanimlarinda her iki
yaklasimin imana dahil ettikleri unsurlara yer
vermeyi tercih etmislerdir.

Selefilerin, ilk donemlerden itibaren yaptiklar:
iman tanimlarina bakildiginda ise onlarin

s0z, tasdik, marifet, ikrar, niyet ve amel (taat)
gibi farkli unsurlara kendi iman tanimlarinda
yer verdikleri goriilmekle birlikte onlarin
iman anlayislarinin en 6zlii ifadesi “s6z ve
amel” seklinde olmustur. Bununla birlikte
Selefi yaklagimi benimseyenler, “iman nedir?”
sorusuna “Soz, amel ve sadik niyet’;, “kalbin
tasdiki, dilin ikrar1 ve azalarin ameli’; “kalp, dil
ve diger organlarla yapilan biitiin taatler”, “dil
ile ikrar, kalp ile marifet/itikad ve riikiinleri
yapmak” ve “marifet, ikrar ve amel” seklindeki
orneklerde de goriilebilecegi gibi daha ayrintili
cevaplar da vermislerdir. Isaret edilen bu
farkli tanimlarin ortak noktasini ise amellerin
imana dahil edilmesi olusturmustur. Onlarin
yaklasimina goére iman dinin baslangicinda
sOz unsuruna tekabiil eden tasdik, marifet ve
ikrarken devam eden siirecte namaz, zekat ve
diger ibadetlerin emredilmesi ve yasaklarin
konulmastyla artmis, tiim bu taatler ve dini
yasaklar da imana dahil olmustur.

Amelleri imana dahil etmeleri bakimindan
Hariciler, Mutezile ve Sia’ya benzer bir
yaklasim benimseyen selefilerin, iman ile
ilgili tartismalarda tiim gayretlerini amellerin
imana dahil oldugunu ortaya koyma yoniinde
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sarfettikleri gorilmektedir. Bu balkimdan iman
ile ilgili meselelerde basta Miircie olmak tizere
iman da amele yer vermeyen kisi ve gruplarla
miicadeleye oncelik vermislerdir. Bunun i¢indir
ki selefi iman nazariyesi ile muhalifleri olan
Miircie arasindaki temel farklilik da iman-amel
arasindaki iligkiye bakis agilarinda olmustur.!
selefiler, farz ve nafile tiim ibadetlerin imana
dahil oldugunu ispat etmek icin cesitli ayet

ve hadisleri delil getirmislerdir. Bu konuda

en ¢cok “Miiminler o kimselerdir ki, Allah'in

ad1 anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin
imanlarini artirir. Onlar yalnizca rablerine
glivenir, namazlarini 6zenle kilar, kendilerine
verdigimiz seylerden bir kismini infak ederler.
seklinde miiminlerin kimler oldugunun
aciklandig ayetlere basvurmuslardir.? Yine
kiblenin degismesiyle ilgili nazil olan ayetteki
“Allah imaninizi zayi etmez”* kismi, goriislerini
temellendirmek icin en ¢ok vurgu yaptiklari
delilleri olmustur. Onlara gore buradaki iman
lafziyla Beyt-i Makdis’e doniilerek kilinan namaz
kastedilmistir ve bu ayette namaz, iman olarak
ifade edilmistir. Selefiler, kendi goriislerini
ispat etmek tizere bu ayetlere ek olarak “Kisi ile
kiifiir arasinda namazin terki vardir”® hadisini
ve “haya imandandir”® hadisinde oldugu gibi
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genelde cesitli amelleri imana nispet eden
ifadelerin yer aldig rivayetleri de delil olarak
kullanmislardir. Onlar, bu ikinci gruptaki
hadislerden hareketle imanin subeleri, pargasi,
bablary, riikiinleri olarak imana dahil ettikleri
amellerin listelerini olusturmuslardir. Bu
tasniflerde Allah’in varligini, birligini, O'nun
gonderdigi bilgileri ve elciyi tasdik etmek, O’nu
sevmek, O’'na baglanmak, teslimiyet ve boyun
egmek, riza gostermek, tevekkiil, haya duymak
ve timit kesmemek gibi kalbin fiillerine,

dini kabul ettigini ikrar etme, tesbih, tekbir,
tahmid (hamdetmek), tehlil (kelime-i tevhidi
tekrarlamak), salat-selam getirme, zikretme

ve dua etme gibi dil ile yapilan fiillere ve
tipkt bunlar gibi imandan bir parca olarak
kabul ettikleri namaz, orug, zekat, hac, sadaka
verme, yoldan insanlara eziyet veren seylerin
kaldirilmas: gibi azalarla yerine getirilen
fiillere yer vermislerdir.”

Selefi yaklasimi benimseyenler, amellerin
imana dahil oldugunu savunduklarindan Allah'a
teslimiyet, giiven, baglilik, O’'nu sevme, O’'nun
emir ve yasaklarina boyun egme gibi imanin
varolussal unsurlarini iceren boyutuna kendi
iman anlayislarinda kolayca yer bulabilmislerdir.®
Bu durum selefi iman nazariyesini muhkem
hale getirmeye yonelik 6nemli girisimlerde
bulunan fbn Teymiyye’nin yaklasiminda daha
acik goriilmektedir. Imanin unsurlar1 hakkinda
yaptigi farkli tasnifle 6n plana ¢ikan fbn
Teymiyye'ye gore “s6z ve amel” seklindeki iman
taniminda s6z unsuru, kalpteki tasdik-marifet
ile dildeki ikrara tekabiil etmektedir. Amel
unsuru ise azalarin amelleri yaninda kalbin
amellerini de kapsayacak genisliktedir. Ayrica
Ibn Teymiyye, kalbin amellerini iige ayirmis ve
bunlar icerisinden dini bilgilerin dogrulugunun
onayl/kabulil olan tasdikin, imanin haberi
unsurunu olusturdugunu belirmistir. Bu bilgileri
gonderene giiven duyma, O’nu sevme, O’ndan
korkma ve O’na baglanma gibi duygularin ise
imanin insai unsurunu; dinin sahibine boyun
egme, emir ve yasaklarina teslimiyet gibi
davraniglarin ise imanin iltizami unsurunu
olusturdugunu ileri siirmiistiir. Boylece fbn



Teymiyye, haberi unsur olarak imanin bilissel
boyutunu kalbin amelleri kapsaminda imanin
unsurlari arasina dahil ettigi gibi kisinin

duygu, diistince ve eylemlerine yon veren ingai
unsurlara da imanin pargasi olarak yer vermis
ve bunlar vasitasiyla da insan davranislarinin
imanla baglantisin1 kurmaya calismistir. iman
kavraminin manasi, Arap dilindeki kullanimi

ve gramer kurallarindan hareketle bu kavramin
sadece tasdik karsiiginda kullanilmasina itiraz
eden ibn Teymiyye, dini bilgilerin dogrulugunun
onay1 yaninda bu bilgilere baglanma gibi insan
hayatini sekillendiren distincelerle inanilan
seylere teslimiyet ve bunlarin gereklerini yerine
getirme gibi ahlaki davranislari belirleyen
duygularin da kalbin fiilleri olarak imanin
olmazsa olmaz unsurlar: oldugunu savunmus

ve kalbin amelleri olarak imanda yer verdigi bu
unsurlar sayesinde azalarin amellerinin imandan
kabul edilmesine de dayanak olusturmustur.’

Selefi yaklasimda imanin tasdik, marifet, ikrar
ve azalarin amelleri gibi unsurlardan olusan
parcali bir yapida kabul edilmesi, imanin
artip-eksilmesi, imanin dereceleri ve imanda
istisnanin kabul edilmesi gibi konularda
miispet yonde bir yaklasim sergilenmesini de
beraberinde getirmistir. Bu dogrultuda onlar
imanin yapilan amellerle arttigini, islenen
giinah ve terkedilen emirlerle azaldigini ve
hatta hi¢ kalmayabilecegini savunmus ve buna
bagli olarak da iman ettigini soyleyen kisilerin
imanlarinin niteligi ve dereceleri bakimindan
farkli seviyelerde olacagini 6ne siirmiislerdir.'
Yine tiim ibadet ve dini sorumluluklar yerine
getirilemeyecegi ve yapilan ibadetlerin kabul
edilip edilmeyecegi bilinemeyecegi gerekgesiyle
kisilerin iman durumlarini, tevazu ve tedbir
ifadesi olarak gordiikleri istisna kaydiyla
“ingallah miiminim” seklinde belirtmelerini salik
vermiglerdir.!!

iman-Amel iliskisinde Teorik Tutarsizlik

Selefiiman nazariyesini benimseyenler,
amellerin imana dahil edilmemesinin ibadetler
hususunda ciddiyetsizlik yaratacagini, taatlerin
ihmaline ve dinde koyulan yasaklarin ihlaline yol
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acacagini diisiinerek yukarda da ifade edildigi
tizere amellerin imanin bir parcasi oldugunu
ortaya koymak icin yogun caba gostermisler
ve aksi goriiste olanlarla miicadele etmislerdir.
Bununla birlikte onlar her ne kadar amellerin
imana dahil oldugunu savunmus olsalar

da amellerin terki ve dini yasaklarin ihlali
durumunda bu kisilerin tekfir edilmeyecegini
One stirmiis ve bu bakimdan ameli imana
dahil eden diger mezheplerden ayrilmaya
calismiglardir. Ancak bir taraftan amellerin
imanin pargasi oldugunu savunurken diger
taraftan amellerin eksikligi durumunda kisinin
miimin oldugunu séylemek teorik anlamda
bir tutarsizliga yol actig1 gibi amellerle ilgili
zaaflarda kisilerin tekfir edilmesine yol agacak
farkli yorumlara da zemin olusturmustur. Zira
imanin tasdik, ikrar ve amel gibi parcalardan
olusan bir biitiin oldugu 6ne striildigtinde

bu parcalardan birinin eksikligi durumunda
tanimlanan sekildeki imanin varlhigindan
bahsetmek mantiksal agidan miimkiin
olmayacaktir.

Selefi iman nazariyesindeki bu teorik zaaf
giinah isleyen kimsenin durumuyla ilgili farkl
yaklasimlarin benimsenmesine de neden
olmustur. Nitekim selefiler arasinda gtinahkarin
imanin hakikatini kaybettigini, miimin olmakla
birlikte imaninin kazanci olmadigini, islenen her

Matrake
Nasuh'un Hz.
Ali'nin mescid
ve tiirbesini
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giinahla birlikte imanin azalip hi¢ kalmadigini,
giinah islediginde imandan ¢ikip tovbe ettiginde
geri dondiigiinii veya imandan ¢ikmakla birlikte
Miisliman topluluktan (milletten) ¢ikmadigin
one siirenler olmustur. {leri siiriilen bu farkl
yaklasimlarda biiyiik 6l¢iide giinah isleyen
kimsenin durumuyla ilgili icerisinde .. bizden
degildir, ... cennete giremez, ... cennet ona
haram olur, ... miimin olarak yapmaz ve ... iman
ondan gomlegi gibi ¢ikar” seklindeki ibarelerin
gectigi hadislerin etkisi bulunmaktadir.
Dogrudan bir yorumla giinahkarin miimin
olmadigini ima eden bu tiir rivayetlerin

amele dayali tekfire yol agmamasi i¢in burada
gecen ibarelerle ilgili olarak “bu kimselerin
imani kaybetmekle korkutup bu fiillerden
sakindirilmasi: amaclandigi, burada imanin degil
de imanin nurunun kaybedildigi belirtildigi,
rivayetlerde gecen fiillerin haram olduguna
isaret etmek icin bu ibarelerin kullanildigy,
imanin degil 6vgii ifadesinin bu kimselerden
nefyedildigi ya da imanin kemal vasfinin

gittigi, bu davranislari helal sayarak yaptiginda
miimin olmayacag1” seklinde farkli yorumlar
yapilmustir.” Rivayetlerdeki ibareleri giinahtan
sakindirma ve uyari ifadesi olarak degerlendiren
bu yaklasimlara karsin zaman zaman bu
rivayetlerin yorumsuz olarak dogrudan
nakledilmesi, iman-kiifiir sinirinin gecisken
hale getirilmesine ve “glinahkarlarin miimin
olmadig1” seklinde yorumlanarak amellerle ilgili
eksikliklerde kisilerin tekfir edilmesine kapi
aralamistir.

Selefi yaklasimi benimseyenlerin, amellerin
imana dahil oldugunu ortaya koymak tizere
sarfettikleri onca gayrete ragmen imanin pargasi
olarak kabul ettikleri amellerde eksikligi olan
kisilerin miimin oldugunu 6ne siirmeleri, amel
unsurunun imandaki fonksiyonu/etkinligi
hakkinda muglak bir alan yaratmustir. Onlar,
tanimlarinda imanin unsurlari olarak yer
verdikleri tasdik-marifet ve ikrarin eksikligi
durumunda kisinin iman dairesinden ¢iktigini
ileri siirmelerine karsin amellerle ilgili
eksikliklerde genel teamiil olarak eksik de olsa
kisinin imanini korudugunu kabul etmiglerdir.

16 « Din ve Hayat/2023-1445 Yaz

Imanin unsurlari arasinda farklilik gozettiklerini
gosteren bu tutumlariny, i¢lerinden bazilar
amelleri imanin kemal unsuru olarak kabul
edilmesi yoniinde bir tercihte bulunarak ya

da imanin unsurlar: arasinda asil-fer ayrimi
yaparak ifade etmislerdir. Buna karsin iman-
amel iliskisinde net bir yaklasim sergilemeyenler
ise bir taraftan giinahkarin miimin oldugunu
One siirerken diger taraftan bu kisilerin mtimin
olmadigini ima eden agiklamalar yapma
yoniinde ikircikli bir tutum sergilemislerdir.
Ornegin ilk yaklasimi benimseyenlere 6rnek
verilebilecek ibn Mende, imanin tasdik,
marifet, itikad ve ikrar gibi unsurlarini asil
kabul ederken azalarin amellerine tekabiil eden
diger unsurlarini fer olarak kabul etmistir.

Ibn Mende’nin yaklagimina gore imanin

asli unsuru olan tasdik ve ikrarin olmamast
kisinin miimin olmadig1 anlamina gelirken feri
unsurlar olan azalarin amellerindeki eksiklik
durumunda kisinin, imanin asli unsurlarini
korudugu i¢in miimin oldugunu ancak feri
unsurlardaki eksiklik nedeniyle imaninin kamil
manada olmadigini 6ne siirmistiir.”* Amellerle
ilgili eksikligin tekfire neden olmamasi i¢in
imanin unsurlarinda asil-fer ayrimina gidilmesi
yoniindeki yaklasimini Ibn Mende, konuya

delil olarak kullandig1 hadislerdeki “edna,

efdal, a'la” gibi ifadelerden hareketle ortaya
koyarken sonraki siirecte Ebu Ya‘la el-Ferra,
imanin unsurlar1 arasindaki bu ayrimi dini
kullanimda bazi isimlerin kok anlamlarina
ziyade anlamlar yiiklendigini savunarak
temellendirmeye ¢alismistir. Ebu Ya‘'la'nin bu
yorumuna gore dinin gelmesiyle Arap dilinde
tasdik anlaminda kullanilan imanin anlam alant
artmis ve ameller de dahil olmustur. Bu nedenle
de ona gore dini bir kavram olarak iman tasdik
ve amelleri birlikte ifade eder.'* Selefi iman
nazariyesinde iman-amel iligkisiyle ilgili diger
yaklagima 6rnek verilebilecek Ibn Batta ise
daha karmasik bir tutum sergileyerek imanin
tasdik, ikrar ve azalarin amellerinden olusan bir
biitiin oldugunu ve ii¢ unsuru olmadan kisinin
mimin olamayacagini vurgulamis, amellerle
ilgili eksikliklerde 6zellikle de biiyiik giinahlarin
islenmesi ile namaz ve zekatin terki durumunda



kisinin imandan ¢iktigini, ancak tovbe ettiginde
imana geri dondiiklerini belirtmistir. Ayrica

Ibn Batta, amellerin terki ya da bazi giinahlarin
islenmesiyle ilgili olarak da yine kiiftir kelimesini
kullanmis ancak buradaki kiifiir durumunun
kisiyi imandan ¢ikaran kiifiirle ayn1 olmadigini
ileri siirmistiir.”® Yine ibn Batta 6ncesinde
Ahmed b. Hanbel'in de namazi terk eden
kimsenin durumu hakkinda benzer bir kanaatte
oldugu nakledilmistir.'®

Tiim bu 6rnekler gostermektedir ki selefi iman
nazariyesinde, imani olusturan unsurlar arasinda
farklilik gozetilmesi yaninda namaz ve zekat

gibi bazi ameller de diger ibadetlere nazaran
ayricalikli bir konumda kabul edilmis ve bu

tiir amellerin eksikligi ya da biiyiik giinahlarin
islenmesi durumlarinda da bu kimselerin
imandan ¢iktigina hiikkmedilebilmistir.

Diger taraftan selefi iman nazariyesini
benimseyenlerin, amellerin imandaki etkinligini
aciklayabilmek ve iman-amel iligkisini tesis
edebilmek i¢in amellerin imanin kemal unsuru
ya da feri unsuru olarak kabul etmeleri yaninda
farkli bir refleks olarak kiifiir kavramini gesitli
kategorilere ayirarak da meseleye yaklastiklar1
goriilmektedir. Onlar, amellerle ilgili eksiklikleri
imanin diger unsuru olan tasdik ve ikrarin
eksikliginden ayristirabilmek icin “imandan
cikarmayan kiifiir’, “kifri’n-ni‘me’, “Islam’dan
cikarmayan ancak imandan ¢ikaran kiifir’,
“hem imandan hem Islam’dan cikaran kiifiir”

ve “kiifir dan kiifiir” gibi farkh kategoriler
olusturmuslardir. Boylece kalbiyle tasdik edip
diliyle ikrar etmesine karsin amelleri terk

eden ya da giinah isleyen kimseleri, kiifriin
daha alt kategorilerine yerlestirerek dini inkar
edenlerle onlarin durumunu ayristirmaya
calismislardir. Onlarin bu yorumuna gore
tasdik ve ikrarin eksikligi “hem dinden hem
Misliman topluluktan ¢ikaran kiftir’dir.

Buna karsin tasdik ve ikrar unsuru bulunmakla
birlikte giinah islenmesi, bundan daha alt
kategorilerdeki “kiifrii'n-ni‘me” ve “Islam’'dan
cikarmayan ancak imandan ¢ikaran kiftr” gibi
kavramlarla ifade edilir. Iman teorilerinin Islam
toplumundaki yikicr etkisi karsisinda bazi Harici

gruplarda da goriilen kiifiir kavramaiyla ilgili
farkli kategorilerin ihdas edilmesi yoniindeki
bu tiirden yaklasimlar ve genel anlamiyla iman-
amel iligkisini dengelemeye yonelik s6z konusu
girisimler, selefi iman nazariyesinde toplumsal
huzuru ve giiven ortamini saglayacak teorik
tutarlilig saglayamamis ve iman-kifiir sinirinin
asinmasina yol agmistir. Bu nedenle de hem
iman-amel iliskisindeki yorum farkliliklar:

ve hem de amellerle ilgili eksikliklerin, cesitli
kategorilere ayrilmis olsa da “kiifiir” kavramiyla
ifade edilmesi, zaman zaman tekfirci sdylemin
referans kaynagi olmus, inandigini ikrar eden
kimselerin Miisliiman toplumdan tecrit edilmesi
ve kisisel hayata dogrudan miidahale gibi sosyal
hayati olumsuz etkileyen olaylara yol agmustir.

Selefi iman nazariyesi, normal sartlarda imanini
tam ve mitkemmel hale getirmek i¢in tiim
ibadet ve taatleri yapan, yasaklardan kaginan
ve kotiligiin yayillmasiyla miicadele eden,
0z-denetim sahibi, ahlakli ideal Miisliman
tipini 6n gorse de imtihan yurdu olan diinya
hayati ve birtalkim zaaflarla miindemig

olan insanin fitrat1 geregi bu idealin kamil
manada gerceklestirilemedigi durumlar
karsisinda hosgoriisiizliigii, gorevlerini yerine
getirmeyenleri incitmeyi ve dislamay: da
beraberinde getirebilmektedir. Oyle ki zamanla
bu anlayis, iyi ve giizeli kendi tizerinden
tanimlamaya ve sadece kendi goriislerini
benimseyip kendileri gibi yasayanlar1 hakiki
Miisliman olarak géormeye, boyle olmayanlara
kars1 miicadeleyi kutsal bir gérev addetmeye
dogru evrilebilmektedir. Tarihi tecriibeden

de sahit olunan bu durum, her ne kadar
giinahkarlarin tekfir edilmeyeceginde

ittifak edilse de ibadetlerle ilgili zaaflarda
farkli yaklasimlarin benimsenmesine engel
olunamadigini ve bu nedenle amellerin imana
dahil edilmesinin tekfirci soyleme zemin
hazirladigini gostermektedir.

NOTLAR

*  Bilecik Seyh Edebali 1
Universitesi islami ilimler
Fakdiltesi, Temel islam
Bilimleri Bolimi.

Harici iman nazariyesinin
toplumsal huzur
ortamini tahrip etmesi
tecriibesinin de etkisiyle
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amellerin imana dahil
olmadigini benimseyen
mezhepler, 6zellikle

de imanin tasdik
oldugunu savunanlar,
kisilerin sahip olduklari
imanlarinin onlari
ibadetleri yapmaya

ve yasaklardan
kacinmaya yéneltecegini
dislinerek amelleri
imanin sonucu olarak
degerlendirmislerdir.
Buna karsin selefi

iman nazariyesini
benimseyenler ise
amelleriimanin unsurlar
arasinda zikrederek
amelleri imanin geregi
ve parcasi saymislardir.
Enfal 8/2-3.

Benzer sekilde
miiminlerin ozelliklerinin
siralandigi diger ayetler:
MU'min0n 23/1-11;
Tevbe 9/71.

Bakara 2/143.

Mislim, “iman’, 82/134
Buhari, “iman’, 16;“Edep”,

77; Mislim, “iman’, 57-59.

Amellerin imana dahil
oldugunu savunan
selefiler, imanin subeleri
olarak tek tek amelleri
saymakta ve imanin
subelerini altmis kisur,
yetmis kisur, doksan
dokuz gibi farkl sayilarla
ifade etmektedirler. Bu
konuda mistakil eserler
yazildigi gibi Kiitiib-i
Sitte ve diger hadis
kitaplarinda da amellerin
imanin subeleri olarak
ifade edildigi hadislere
yer verilmektedir. imanin
subeleriyle ilgili bkz. ibn
Mende, Kitabii'l-iman,
thk. Ali b. Muhammed
el-Fukayhi, Mlessesetl'r-
risale, Beyrut 1985, I,
s.355-363; ibn Batta
el-Ukberi, el-ibdne an
seri‘atii’'n-ndciye ve
miicanebeti’l-firaki’l-
mezmuime, thk. Riza b.
Na‘san Mu'ti, Darl'r-raye,
Riyad 1994, Il, s. 650-
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653; Eb( Ya'la el-Ferra,
Mesailii’l-iman, thk. Suud
b. Abdilaziz el-Halef,
Darii'l-asime, Riyad
1410/1989, s. 154-155.
Bu konudaki mustakil
eserlere drnek olarak
Halimi'nin Kitabd'l-
Minhac'i ve Beyhaki'nin
Suabii’l-imant 6rnek
verilebilir.

Selefilerin muhalifi olan
Murcie ve imanin tasdik
oldugunu benimseyen
Es‘ari ve Maturidi
mezhebi mensuplari,
imanin bu boyutuna
imanin ne olduguna dair
yaptiklari agiklamalarda
ilaveler yoluyla ya da
tasdik kavraminin anlam
alanini genisleterek
iman nazariyelerinin bu
yondeki kisithhklarini
giderebilmislerdir.
Ornegin Miircie'den
Gaylan ed-Dimeski
imanin ne oldugunu
aciklarken marifet ve
ikrar yaninda Allah’i
sevmek ve O'na boyun
egmek gibi unsurlari da
zikretmigstir. Benzer ilave
aciklamalar Mircie'ye
nispet edilen Ebu Hanife
ve diger bazi isimler icin
de nakledilmistir. bkz.
Ebu'l-Hasan el-Es‘ari,
Makalatii'l-islamiyyin,
trc. Omer Aydin-Mehmet
Dalkilig, Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi
Yayinlari, istanbul 2019,
s.207,209, 213. Es‘ari
de imanin sarti olarak
Allah'a boyun egme,
O’na muhabbet, O'nu
tazim ve yliceltme gibi
duygulari zikretmistir.
EbG Bekir Muhammed
b. Hasan ibn Firek,
Miicerredii Makalati’s-
Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari,
thk. Daniel Gimaret,
Dari'l-mesrik, Beyrut
1987,s.151.Yine
imanin tasdik oldugunu
savunanlardan Teftazani
de tasdikin cezm

ve izan seviyesinde
olmasi gerektigini
belirterek hem tasdik
edilen bilgilerin kesin
dogruluguna hem

de bu bilgiye baglilk

ve bunun da kisileri
bilginin geregini yerine
getirmeye yoneltmesi
gerektigine vurgu
yapmistir. Sa‘'diddin
Teftazani, Serhu’l-Akaid,
thk. Meclisi medineti’l-
ilmiyye, Mektebetl'l-
medine, Karagi
1433/2009, s. 274-275.
Ayrintili agiklama icin
bkz. Takiyytiddin ibn
Teymiyye, Mecmd‘atii’l-
fetava, thk. Amir
el-Cezzar-Enver el-Baz,
Dari'l-vefa, Mansura
2005, VII, s. 324-325, 337.
imanin artip-eksilmesi
ve dereceleriyle ilgili
ornegin bkz. Eb( Ubeyd
Kasim b. Sellam, Kitabi'l-
Iman, thk. Muhammed
Nasirtddin el-Elbani,
Mektebetir'l-islami,
Beyrut 1403/1984, s.
17-18, 25-26; Eb(1 Bekir
el-Hallal, Kitabi’s-Stinne,
thk. Atiyye ez-Zehrani,
Dari'r-raye, Riyad 1989, I,
s. 569-570, 582, 588; ibn
Batta, el-ibdne, Il, s. 834,
839-840; Ebt Ya'la el-
Ferra, Kitabi'l-Mu‘temed
fi usali'd-din, thk. Vedi’
Zeydan Haddad, Daru'l-
mesrik, Beyrut 1974, s.
32; Ebii'l-Vefa ibn Akil,
el-Vazih fi usali’l-fikh,
thk. George Makdisf,
Muesseseti'r-risale,
Beyrut 1423/2002, IV,
s.45.

imanda istisna ile ilgili
agiklamalar icin bkz.
Hallal, es-Siinne, |, s.
567, 593-597; ibn Batta,
el-ibane, 1, s. 862-876.
Ahmed b. Hanbel'in
imanin kesinlik eden
“gercekten miminim”,
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“elbette ki miminim”
gibi ifadelerle dile
getirmesini dogru
bulmadigiyla ilgili olarak
bkz. Ahmed b. Hanbel,
er-Red ale’z-zenadika ve'l-
Cehmiyye, Akaid(i’s-selef
icinde, thk. Ali Sami en-
Nessar-Ammar et-Talibi,
Mektebeti'l-asari’s-selef,
iskenderiye 1971, s.114.
Konuyla ilgili agiklamalar
ve farkli yorumlar icin
bkz. Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani,
Fethu’l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed Fuad
Abdiilbaki-Muhibbiiddin
el-Hatib, Dart’l-ma'rife,
Beyrut, tarihsiz, X, s. 59-
61; Ebu Ubeyd, Kitabii'l-
iman, s. 32-43.

ibn Mende, Kitabii'l-
iman, 1, s. 305, 331-332.
Ebu Ya'la, Mesailii’l-iman,
s. 249, 297, 301.

ibn Batta'nin yaklagimi
icin bkz. ibn Batta,
el-ibane, Il, s. 723-755,
760-761,770 vd.

Namazi terk eden
kimsenin durumu
hakkinda Ahmed b.
Hanbel'e iki goriis

nispet edilmekte olup,
bunlardan biri bu
kimselerin imandan
ciktigini kabul ettigi
yonindedir. Ona nispet
edilen diger goriise

gore ise namazi terk
eden kimse, imandan
¢ikmamustir. bkz. Hallal,
Kitabli's-Siinne, |, s. 584;
Ebu Osman es-Sabuni,
Akidetii’s-selef ve Ashabi'l-
hadis, thk. EbU’l-Yemin el-
Mansuri, Dari’l-minhac,
Kahire 1423/2003, s.

84; ibn Batta, el-ibdne,

II, s. 669-684; Ebu Ya'l3,
Kitabli’l-mu‘'temed, s. 186;
Mesailii’l-iman, s. 317; ibn
AKkil, el-Vazih, IV, s. 44.



Miitekaddimun
Donemi Tefsir
Gelenegi:
Ahmed b.
Hanbel Ornegi’

Ars.Gor. Abdulcebbar Adigiizel™

Ahmed b. Hanbel’in (v. 241) en az bilinen
yonlerinin basinda belki de tefsir ilmiyle olan
iligkisi gelmektedir. Onun bir tefsir eseri olduguna
dair mubhtelif kayitlarin yani sira eserden iktibaslar
ve eserle ilgili cesitli emarelerle karsilagilsa da
tefsir literatiiriinde diger alanlardaki kadar
goriiniir oldugu séylenemez. Ustelik onun bir
tefsir eserinin olup olmadig1 hususu, Taberinin

(v. 310) tefsiriyle mukayese edilip cesitli siiphe

ve itirazlar dile getirilerek donemin Hanbeli
alimleriyle ihtilaf eden Zehebi (v. 748) tarafindan
tartismaya bile a¢ilmigtir.! Eserin varligi ve
hacmine yonelik tenkitleri ihtiva eden bu
itirazlara ragmen kaynaklarimizda Ahmed b.
Hanbel'in Kitdbu't-Tefsir ya da et-Tefsir adinda bir
eserinin bulundugu konusunda 6nemli kayitlara
rastlanmaktadir. Bunlarin en erken tarihlisi tespit
edebildigimiz kadariyla Hanbeli alimlerden

kabul edilen Ebu Ishak ez-Zeccac’a (v. 311) aittir.
Hicri 285 yilinin Safer ayinda Medni’l-Kurdn
telif etmeye baslayan Zeccac, “Kitdbii’t-Tefsir
eserinde Ahmed b. Hanbel'den bize rivayet
edildigine gore...” sozleriyle Ahmed b. Hanbel'in
Kitabu't-Tefsir'inden nakilde bulunmaktadir. Buna
ilaveten “ki s6z konusu kitap, Ibn Hanbel'in oglu

Abdullah’in (v. 290) bana icazet verdigi eserdir”
seklinde beyanda bulunmaktadir.* Zeccac’in

bu ifadeleri, Ahmed b. Hanbel’in bir tefsiri
oldugunu ve bu eserin yarim asir icerisinde oglu
Abdullah araciligiyla tedaviile girdigini agikca
gostermektedir. Ne var ki genelde senedleri
zikretmedigi i¢cin Zeccéc'in hadis tahammiil
sigalarini kullanmamasi, rivayetlerin kaynak
takibini zorlagtirmaktadir. Ancak “bu kitapta tefsir
kabilinden naklettigim rivayetlerin cogu Ahmed
b. Hanbel'in Kitabii't-Tefsir'ine aittir”® seklinde
yaptig1 aciklama, eserde bulunan tefsir rivayetleri
icin basucu kaynak olarak Ahmed b. Hanbel'in
et-Tefsir'ine isaret etmektedir. Dolayisiyla
Zeccac'in tefsir rivayetlerini naklederken siklikla
kullandig1 temriz sigalarinin [6rn. (5 ,,/JW/ |3/50-
-l 3] veya bu sigalar1 kullanmasa da igerik
itibarigrle rivayetlerden iktibas ettigi metinlerin
esas itibariyle Ahmed b. Hanbel'in ez-Tefsir'ine
dayandigi anlasilmaktadir.*

Ayrica Muhammed b. Ishak en-Nedim'in
(v.385[?]) el-Fihrist'te Ahmed b. Hanbel'in
Kitabu't-Tefsir'i olduguna dair kayit diismesi
onemli bir detaydir. Keza Ebti Ya'la (v. 458), Hatib
el-Bagdadi (v. 463), Ibn Ebu Ya'la (v. 526), Ebu
Musa el-Medini (v. 581), Ibnit’l-Cevzi (v. 597),
Ibn Kudame (v. 620), ibn Teymiyye (v. 728), Ibn
Kayyim el-Cevziyye (v. 751), Ibn Receb (v. 795),
Muhammed es-Sa‘di (v. 900), Fiithi (v. 972)

ve Buhti (v. 1051) gibi Hanbeli ya da Hanbeli
cevrelere yakinligiyla bilinen ulemanin Ahmed b.
Hanbel'in tefsirinden bahsettikleri gérilmektedir.
Ancak Mogultay b. Kilig (v. 762) ve Ibn Hacer

(v. 852) gibi Safii muhaddislerin de et-Tefsire atif
yaparak icerigindeki kimi bilgileri konu etmesi ve
Radani'nin (v. 1094) Sulatii’l-halefisimli kitabinda
icazetini aldig1 eserler arasinda et-Tefsir'e yer
vermesi gibi bilgiler Ahmed b. Hanbele ait

béyle bir eserin var oldugu konusunda giiclii
veriler sunmaktadir. Bununla birlikte eserden
acikca bahsetmeseler de kullandiklari rivayetler
incelendiginde Hakim en-Nisaburi (v. 405),
Beyhaki (v. 458), Sa‘lebi (v. 427) ve Vahidi (v. 468)
gibi Nisabur alimleriyle Taberani (v. 360), ibn
Merddye (v. 410), Ebu Nuaym (v. 430) gibi Isfahan
alimlerinin Ahmed b. Hanbel'den naklettigi tefsir
temali rivayetlerin 6nemli bir kisminin Ahmed
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b. Hanbel'in mevcut eserlerinde yer almamasi,
bu rivayetlerin et-Tefsirden yapilan aktarimlar
olabilecegi ve eserin IV.-V. asirda Isfahan ve
Nisabur bolgesine ulastig1 yoniinde bir izlenim
olusturmaktadir.

et-Tefsir'in Hacmi ve Kaybolusu

Ahmed b. Hanbel'in elinde sened sayisi
bakimindan 700.000 ila 1.000.000 kadar rivayet
malzemesi bulundugu; el-Miisned’i de bu
rivayetler arasinda bulunan merfu hadislerden
olusturdugu kaydedilmektedir. Buhéri'nin (v.
256) el-Camiu’s-Sahil’ini 600.000, Mislim’in (v.
261) el-Camiu’s-Sahil’ini 700.000, Ebtt Daviid'un
(v. 275) es-Siinen’ini 500.000 hadisten secerek
olusturduguna yonelik bilgiler de sened miktarin
ifade eden bu sayinin vakiaya aykiri olmadigini
gostermektedir.® Ogrencisi Ebu Ziir‘a er-Razi‘nin
(v. 264) Ahmed b. Hanbel'in elindeki 600.000
kadar hadisi hifzettigi ve 10.000’i kiraat olmak
lizere tefsire dair 140.000 hadisi hifzettigine
yonelik bilgiler®* Ahmed b. Hanbel'in elindeki
tefsir malzemesi hakkinda bilgi vermektedir.
Ayrica oglu Abdullah’in égrencisi Ibnit’l-Miinadi
(v. 336), et-Tefsir'in 120.000 rivayetten miitesekkil
oldugunu ve Abdullah’in bunlarin 80.000’ini
sema; 40.000’ini ise icazet yoluyla aldigini
kaydetmektedir.” Diger bir 6grencisi Mehib b.
Siileym’'in Abdullah’a babasindan sema ettigi
rivayet miktarini sordugunda onun “110.000
kiisur” seklinde cevap vermesi,® 80.000'i ez-Tefsir,
30.000'i de el-Miisned'den olmasi bakimindan
Ibnit'l-Miinadi'nin bahsettigi miktar teyit
etmektedir. Neticede biitiin bu veriler, metinler
birebir yahut benzer mahiyette olsa da Ahmed
b. Hanbel'in et-Tefsir'inin sened sayist itibariyle
120.000 rivayetten miitesekkil oldugu bilgisini
pekistirmektedir. Dolayisiyla genis hacmine
ragmen eser yazip 2/3inil sema ettirmesi,
Ahmed b. Hanbel nazarinda tefsir ilminin ne
kadar 6nemsendigini gostermektedir.

Radéniden 6grendigimiz kadariyla eserin sonraki
doneme intikali, e/-Miisned'de oldugu gibi,
Abdullah'in 6grencisi Ebu Bekir el-Katii (6.368) —
Ibnit'l-Miizhib (6.444) — Ibni'l-Husayn (6.525)
— Hanbel b. Abdullah (6.604) — Fahr b. el-
Buhéri (6.690) tarikiyle saglanmustir. et-Tefsir'in
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Isfahan ve Nisabur disinda Bagdat’ta yasanan
olumsuz hédiseler sebebiyle isbu tarikte yer alan
Hanbel b. Abdullah tarafindan Dimasgk bolgesine
gotirildigi anlasilmaktadir. Eseri bilhassa
donemin benzer tefsirleri izerinden tanitmaya
calisan ibn Teymiyye ile Ibn Receb’in eserden
iktibaslar ortaya koyamamalar; ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin selefi Ebu Bekir el-Merrtizinin (v.
275) Ahmed b. Hanbel'den naklettigi tefsir ctiziine
yer vermesine ragmen et-Tefsir'den kesitler
nakletmemesi gibi durumlar, gorebildigimiz
kadariyla h. VIII. asirda genis hacimli bu

eserin ciddi zayiata ugramis olduguna isaret
etmektedir. Ote yandan et-Tefsir’in giiniimiize
ulasmamasinda; temin edilebilir ve tasinabilir bir
hacmi asmis olmasinin beraberinde Ahmed b.
Hanbel'in hayattayken yasadigi siyasal sorunlar,
et-Tefsir'in tamaminin sem3, ihtisar yahut
istinsah edilememesi, oglu Abdullah’in resmi
mesguliyetleri, Bagdat'taki su baskinlari, takip
eden stiregte yasanan Mogol ve Hacli istilalar1 gibi
hususlar temel etkenler olarak goriilebilir. Elbette
biitiin bu sebeplerin yaninda yéntem ve igerik
bakimindan daha islevsel nitelikleri haiz olan el-
Miisned’in ilim gevreleri nezdinde tercihe sayan
goriilmesi, eserin dolasimini olumsuz etkileyen
baslica sebepler arasinda zikredilebilir.

Erken donemde muhaddislerin metoduyla yazilan
tefsirlerin biiytik oranda kaybolmaya maruz
kaldig1 ve birkag1 disinda giintimiize ulagsmadiklari
bilinmektedir. Ozellikle de Ahmed b. Hanbel’in
hocasi, cagdasi veya talebesi olarak o donemde
yasayan Hiiseym b. Besir (v.183), ibn Uleyye
(6.193), Veki‘ (6.197), ibn Vehb (6.197), Siifyan

b. Uyeyne (6.198), Ravh b. Ubéde (6.205), Yezid

b. Hartin (6.206), Firyabi (6.212), Ibn Diikeyn
(6.219), Ibn Ebu Iyas (6.220), Siineyd (6.226), Said
b. Manstr (6.227), Ibn Ebu Seybe (6.235), Ishak

b. Rahaye (6.238), Hamdeveyh (6.244), Duhaym
(6.245), Abd b. Humeyd (6.249), Fellas (6.249),
Dérimi (6.255), Haccac b. Muhammed (6.260),
Ismail b. Yezid el-Kattan (6.260), Ebu Ziir‘a er-
Razi (6.264), Baki b. Mahled (6.276), Ebu Hatim
er-Razi (6.277) gibi daha pek ¢ok ehl-i hadis
ulemanin telif ettigi tefsirler bugiin biiyiik oranda
veya biitiiniiyle kayip durumdadir. Bu noktada
Bagdat'ta Taberinin Cdmiu’l-beydn’inin sonraki



nesillere aktarilabilmesine ragmen Ahmed b.
Hanbel gibi bir mezhep 6nderine ait tefsirin
kaybolmasini Zehebi'nin saglikli bulmamasi
distindiricidir. Ancak Ahmed b. Hanbel'e
nazaran Taberi'nin elindeki tefsir malzemesini
30.000 varaktan 3.000 varaka ihtisar edip sadece
1/10’una yer vermekle eserin temin ve tahsilini
kolaylastirmasy’, bizzat kendi gayretleriyle tefsiri
cok defa imla ve istinsah ettirerek diger Islam
bolgelerine kisa siirede ulastirmasi, diger ehl-i
hadis ulemasinin tefsirine nazaran dirayet yoniine
Ozen gOstermesi, rivayet ve lugavi tefsir yontemini
mezcederek daha genis kitlelere hitap etmesi
acisindan bazi farkliliklari ihtiva etmesi dikkat
cekici bazi hususiyetlerdir.

“Tefsirin Asli” Meselesi

Genelde erken donem rivayet tefsiri, 6zelde

ise Ahmed b. Hanbel'in tefsirle iliskisi konu
oldugunda evvela onun “Ug kitabin ash yoktur:
megazi, melahim ve tefsir” seklindeki beyani
akla gelmektedir. Bugiinkii nesriyata bakilirsa
en erken Ibn Adi'nin (v. 365) kayda gecirdigi'
bu ifadenin tarihsel baglami gibi ibn Hanbel'in
maksadina dair de kesin ve acik veriler hentiz
tespit edilebilmis degildir. Bu sebeple birbirinden
farkli pek ¢ok yoruma konu olan bu ifadeyi,

ilk olarak Hatib el-Bagdadinin Kelbi (v. 146)

ile Mukatil'in (v. 150) tefsirlerine hamlederek
yorumladigy;" ardindan da ibn Teymiyye'nin
s0zil hem “li¢ seyin ash yok’, “ii¢ isin isnad1 yok’,
“ti¢ ilmin isnadi/ash yok” gibi farkli formlarda
zikrettigi hem de tefsir isnadlari ve tariklerinin
yani sira strelerin faziletleri ve esbab-1 niizul
rivayetleri gibi tefsir disiplininin diger alanlarina
hamlettigi goriilmektedir.'> Modern déneme
gelindiginde ise s6z konusu bu ifadenin rey
karsithgindan tefsir rivayetlerinin zayif veya
uydurma olduguna,’® Ahmed b. Hanbel'in tefsir
rivayetlerinin tamamini kastetmeyip sadece
uyarida bulunmak istediginden' fezail, kissa,
israiliyat ya da esbab-1 ntizul gibi herhangi bir
alani kastettigine kadar'® birbirinden farkl pek
¢ok yoruma tabi tutuldugu gozlenmektedir.
Meselenin bununla da kalmadig1, ortaya konulan
biitiin yorumlarin mezcedilmesinden'® ilgili
ifadenin Ahmed b. Hanbele aidiyetinin reddine

varincaya kadar'’ gesitli tepkilere maruz kaldig1
miisahade edilmektedir.

S6z konusu yorum tiirlerinde Ahmed b.
Hanbel'in ifadesini ele alan kimselerin sahip
oldugu paradigmaya ve maksadina gore yorumun
da farklilagtig1 anlagilmaktadir. Ancak kimi
zaman ayni yorumcunun sozii degerlendirme
biciminin de baglam ve sartlara gore farklilastig:
gozlenebilmektedir. Ornegin Resid Riza, 1900

yili Aralik ayinda yayimladigi el-Muhdverdt
beyne’l-muslih ve'l-mukallid baglikli yazisinda
Ahmed b. Hanbel'in ifadesini; mahza Kelbi,
Siiddi ve Mukatil gibi miifessirlerin Ibn Abbas’tan
naklettigi rivayetlerin giivenilir olmamasiyla
iliskilendirmektedir.® Miilkii Siileymdn yazisinda
ve tefsirinde ise Ahmed b. Hanbel'in s6ziini
israiliyat ile iliskilendirmekte ve dogrudan ibn
Abbas, Ebu Hiireyre gibi bazi sahabilerin de buna
bilingli olarak aracilik ettigi yoniinde sahabe
elestirisiyle izah etmektedir."” Bu agidan Ahmed
b. Hanbel'in ifadesinin, evvela ravilere yonelik bir
tenkit olarak degerlendirildigi, sonraki yillarda
ise gelisen israliyat hassasiyetine bagl olarak bu
olumsuz yarginin, dogrudan sahabenin zatina
tevcih edildigi goriilmektedir.

Esasen Ahmed b. Hanbel'in ifadesine dair biitiin
bu yaklasimlarin cevaplamakta zorlandig1 bazi
sorular ve ¢6ziim sunamadig1 birtakim sorunlar
bulunmaktadir. S6zgelimi s6ziin Mukatil ve
Kelbi'ye tevcih edilmesi durumunda bu iki
miifessire yonelik bir elestirinin biitiin tefsir
alanini kapsamasi s6z konusu olabilir mi? Bu
durum, Ahmed b. Hanbel'in takdir-dmiz ifadeler
kullandig1 miifessirler ve miiverrihler agisindan
sorun tegkil etmez mi? S6zii muhtelif anlamlara
tevcih eden Ibn Teymiyye, sadece kaynaklardan
birebir iktibaslarda m1 bulunmaktadir yoksa
Hatib’in yorumuna alternatif mi gelistirmektedir?
Ibn Teymiyye’nin yorumu esas alindiginda
Zerkesi'nin altin1 ¢izdigi gibi sahih senedle gelen
pek cok tefsir rivayeti bu durumdan nasil istisna
edilebilir? Yoksa Ahmed b. Hanbel, Sityati'nin
isaret ettigi gibi sadece merfu muttasil rivayetlerin
son derece az olmasini mi kastetmektedir?
Ayrica tefsirin problemi isnadla veya tefsirin
diger alanlariyla iliskilendirildiginde Ahmed b.
Hanbel'in methedip giivenilir buldugu isnad ve
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tarikleri bu sozle birlikte anlamlandirmak nasil
miimkiin olabilir? ibn Hanbel, tefsir rivayetlerini
zayif ve uydurma kabul etmesi durumunda

isnad varyantlarini iceren 120.000 rivayetten
miitesekkil bir tefsir rivayet koleksiyonu
olusturmasi ve sadece bir araya getirmekle
kalmayip 2/3 kadarini oglu Abdullah’a semé
usuliityle nakletmesi bu durumla celiski arz etmez
mi? Ahmed b. Hanbel'in 6vgiilerine mazhar

olan 6grencisi Ebu Ziir‘anin s6z konusu tefsir
rivayetlerini tstiin bir gayretle hifzetmesi, zayif
ve uydurma goriilen rivayetlerle bagdastirilabilir
mi? En 6nemlisi de Ahmed b. Hanbel bu soziiyle
gercekten olumsuz bir yargida m1 bulunmaktadir
yoksa meldhim, megazi ve tefsir ile ilgili elde
ettigi bir tespiti mi ifade etmektedir? Ahmed b.
Hanbel'in soziiyle ilgili Hatib ve Ibn Teymiyye’nin
yaptig1 yorumlarin yani sira bu iki alimin
yorumlarinin uzantisi olarak dile getirilen tiim
degerlendirmeleri dogru ve isabetli gormek
Ahmed b. Hanbel'in maksadi ve tarihi kimligi
agisindan problem teskil etmez mi? S6ziin Ahmed
b. Hanbele nispeti konusunda ge¢miste itiraz

s0z konusu degilken, bugiin s6ze takdir edilen
anlamlarin sorunlu olmasindan hareketle ilgili
ifadenin Ibn Hanbel’e nispetini reddetmek yeterli
ve ilmi bir tepki olarak goriilebilir mi?

Ahmed b. Hanbel'in sozii cercevesinde dile
getirilen yorumlara dair sorulari, ziyadesiyle
detaylandirmak miimkiindiir. Asirlar boyu
stirdiirillegelen muhtelif yorumlarin olusturdugu
tasavvuru asarak gercekte neyi kastettigini

tespit etmek bu ve buna benzer pek ¢ok sorunla
ytizlesmeyi gerektirmektedir. Ancak konu,
genelde yorumlar nakledilerek, yorumlar
arasindan biri secilerek yahut bazilar telfik
edilerek sunulmaktadir. ibn Teymiyye’nin Hatib
el-Bagdadtyi, Sityttinin (v. 911) Zerkest'yi (v.
794), Mustafa Sibai (v. 1964) ve M. Hiiseyin ez-
Zehebi'nin (v.1977) Ahmed Emin’i (v.1954),%°

ayni sekilde batili bazi miielliflerin Islam

rivayet kiiltiiriinii,* kimi Siilerin Siinni rivayet
gelenegini*? Ahmed b. Hanbel'in ifadesi tizerinden
acik veya ortiik bicimde elestirdigi gorilmektedir.
Soziin yorumlart izerinden gelisen genis yelpazeli
bu tenkit literatiirii, konuyla ilgili ortaya konulan
degerlendirmelerin tartisma ve istismara agik
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olduguna isaret etmektedir. Nihayetinde s6ze
takdir edilen bu anlam ve yorumlar, Ahmed b.
Hanbel'den ziyade; aidiyetlerine, donanim ve
maksatlarina gore soylemleri farklilasan yorum
sahiplerini temsil etmektedir. Diger yandan bu
durum, erken doneme dair tefsir tasavvurumuzun
beraberinde dogrudan Ahmed b. Hanbel'in sahip
oldugu ilmi kimligin ve gorislerin bizim i¢in
seffafligini yitirmesine zemin olusturmaktadir.
Bununla birlikte tarihsel siirecte ortaya

konulan yorumlar, Ahmed b. Hanbel’in tefsirin
kendine 6zgt nakil tarzini kavrayamadigi®

ve tefsir rivayetlerini uydurma gordiigi i¢in
tefsire kars1 mesafeli oldugu veya toptan karsi
ciktigr gibi birtakim iddialarin zuhur etmesiyle
sonuclanmistir.*

Uciincii asirda hadis alimlerinin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in stinnetini her yoniiyle ihata edebilmek
icin merfu hadislerin tespit ve tasnifine gayret
gosterdikleri; bu donemde telif edilen eserlerin
genel olarak merfu veya manen/hiikmen merfu
hadislerden miitesekkil oldugu; haddizatinda
Ahmed b. Hanbel'in de 6zel ihtimam gosterdigi
el-Miisned eserinde merfu ve merfu hitkmiinde
kabul ettigi hadisleri biraraya getirme gayretinde
oldugu bilinmektedir. Tefsirin ashi olmadigina
yonelik ifadesiyle o, esasen tefsir, megazi ve
melahim alanlarinda mevkuf ya da maktu
haberlerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e dayanan

bir asli olmadigini dikkatlere sunmustur (Y

W J sy 52 g Jol). Dolayisiyla tefsirle ilgili Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den gelen rivayet sayisinin bir
hayli az oldugunu, tefsir gibi megazi ve melahim
haberlerinin de sahabe ve tabitin haberlerine
dayali oldugunu ifade etmistir. Tefsirin mesruiyeti
baglaminda tartismaya agilan bu ifadenin kapsami
da esasinda onun bu tespitiyle sinirhdir.?> Aksi
takdirde bir tefsir eseri telif etmis olmasi, keza
hoca ve 6grencilerinin tefsir rivayetleri i¢cin mesai
harcayip eser telif etmeleri makul bir zeminde
izah edilemez goriinmektedir. Nitekim tefsire dair
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den gelen rivayet sayisinin
sinirli olmasi, erken donemden itibaren bilinen
bir husustur. Cibril'in 6grettigi az sayidaki ayet
disinda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Kur’an’ tefsir
etmedigine yonelik Hz. Aise’'den gelen meshur
rivayet de bunun bir ifadesidir. Gerek Buhéri



ve Mislim'in Sahih’lerinde tefsir rivayetlerinin
say1si ve tiirii, gerek Sityti'nin el-ftkdn'in son
boliimiinde yer verdigi tefsir rivayetlerinin
miktar1 ve gerekse modern donemde yapilan
bazi ¢alismalar bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)den
gelen tefsir rivayetlerinin az miktarda oldugunu
acikca gostermektedir. Bununla birlikte tefsir
rivayetlerinin zayif ve uydurma oldugu séylemi,
Kelbi ile Mukatil tefsirlerinin teskil ettigi sorunlar,
tefsirde isnad ile ilgili meseleler, tefsirin bazi
alanlarina mahsus rivayetlerin probemleri gibi
hususlar 6nemliolmakla birlikte Ahmed b.
Hanbel'in bu sozii agisindan bahs-i digerdir.

Ahmed b. Hanbel'in bu ifadesiyle ayni baglamda
konu edilen ve erken donem tefsir algisini
sekillendiren bir diger argiiman, Ibn Abbas’tan
100 kadar tefsir rivayeti geldigine yénelik Imam
Safii'nin (v. 204) soziidiir. imam Safii'nin

bu beyani da, Ahmed b. Hanbel'in ifadesine
verilen anlama gore sevk edilmekte ve genellikle
de Ibn Abbas’a nispet edilen binlerce tefsir
rivayetinin zayif ve uydurma oldugu anlamina
hamledilmektedir. Halbuki imam Safii'nin kasti,
Ibn Abbas kavillerinin ya da onun sahabeden
naklettigi bilgilerin sorun arz ettigini vurgulamak
degil, aksine Ibn Abbas’in merfu olarak dogrudan
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den nakletmis oldugu
rivayet sayisinin miktarini -tipki ibn Hanbel gibi-
beyan etmektir. Kaldi ki el-Miisned'de yer alan
Ibn Abbas rivayetleri arasinda islev bakimindan
tefsir temali olanlar ayiklanip tekrarlar harig
tutularak sayildiginda imam Safii'nin son derece
hakli oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber (s.a.v.)den gelen bilgi sinirli oldugu
icin tefsir, megazi ve melahim alanlar1 biyiik
oranda sahabe ve tabiun kavillerine dayali

bir gelisim gostermistir. Bu alanlarin itikat ve
ahkam gibi normatif bir hiiviyet arz etmemesi,
cercevenin genisletilmesinde belirli bir dlciide
esneklik saglamistir. Neticede erken donem ehl-i
hadis miifessirler, bu durumu tespit etmis ve bir
anlamda mezkar ilimlerin hakkini kendi usulleri
cercevesinde teslim etmislerdir. Nihayetinde
miisned, sahih, stinen tiirii eserlerde merfu tefsir
rivayetlerine yer vermekle kalmamus, ayrica
tefsirle ilgili mevkuf ve maktu rivayetleri de
kapsayan miistakil eser telif etmislerdir.

Erken Donem Tefsirin Mahiyeti ve Mesruiyeti

Erken donem ehl-i hadis ulemasinin Kur’an

ve sahih siinnetle ihticac etme hususunda 6zel
gayret ve hassasiyet icerisinde oldugu malumdur.
Bu cercevede reyle ictihadda bulunmaktan
kacginip dogrudan vahiy yoluyla bilinen yahut

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in beyanlar: tizerinden
gelen isnadli haberler, dini bilginin kaynagini
teskil etmektedir. Oyle ki sihhat kriterlerine

uyan hadisler kabul edilmekte, sahih hadislerin
olmadig1 hususlarda ise rey yerine dogru

bilgiye daha yakin goriilen zayif hadisler tercih
edilebilmektedir. Bilhassa ahkam ve itikada
taalluk eden hususlarda isnad konusunda
miimkiin oldugunca tavizsiz bir tutum
sergilenirken tefsir, megazi, melahim, ahlak, ziihd,
fezail vb. alanlara dair hadislerde nispeten tesahiil
gosterilebilmektedir.

Ehl-i hadis dtistince yapisinin bir temsilcisi olarak
Ahmed b. Hanbel’e gore Siinnet, Kur’an'in bir
alternatifi olmaktan ziyade Kur’an'in tefsir ve
beyanini icra etmektedir. Vahye muhatap olup
Kur’an'in teblig ve tebyini ile gérevlendirilmesi
hasebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)den nakledilen
miusned merfu tefsir hadisleri onceliklidir; fakat
bu konudaki hadisler sinirli oldugu icin niiziile
sahitlik eden sahabenin kavilleri hayati bir 6neme
sahiptir. Hatta bu sebeple Hakim en-Niséaburi,
vahyin niiztliine sahitlik eden sahabenin ayetin
inisiyle ilgili verdigi bilgilerin miisned merfu
hadis sayildiginy;” Buhari ile Miislim’in de sahabe
tefsirini merfu hadis kabul ettigini agikea ifade
etmektedir.?® Nitekim Ahmed b. Hanbel'in de
el-Miisned'inde sahabeden gelen hitlkmen merfu
turiindeki bu rivayetlere yer verdigi ve siinnet
anlayisinda sahabe vurgusunun ayr1 bir yeri
oldugu miisahede edilmektedir.

Ayrica Ahmed b. Hanbel, rivayetler arasinda bir
ihtilaf olmadig1 ya da konuyla ilgili bir rivayet
bulunmadig: siirece sahabenin rahle-i tedrisinden
gectigi bilinen tabitin miifessirlerinin de kaynak
olabilecegi goriisiindedir. Erken dénem rivayet
tefsirlerinde yer alan rivayetlerin merfu, mevkuf
ve maktu haberlerden olusmasi da donemin
muhaddislerinin tefsir ilmine yaklagimini
yansitmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in et-Tefsir'inin
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadisleri ile sahabe
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ve tabitn kavlinden miitesekkil olduguna dair
kayitlar,® onun diger muhaddislere benzer bir
usul ve hedefe sahip oldugunu gostermektedir.
Sadece diger muhaddislerin, tefsire dair hadisleri
secerek nakletmesine karsin Ahmed b. Hanbel'in
farkl tariklerin birbirini izah etmesi sebebiyle
dogru anlagilmasini saglamak icin bir hadisin
biittin tariklerini toplanma gayretinde oldugu
goriilmektedir.®® Biittin isnad varyantlarini

kayit altina alma gabasi, rivayetlerin kaynagini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmekle birlikte
dogal olarak eserin oldukea genis bir hacme
ulagmasini da beraberinde getirmistir.

Erken donem Ehl-i Hadis alimlerin rivayet
merkezli bilgi teorisine sahip olmalari, onlarin
filolojik tefsire cevaz vermedigi zehabina

sevk etmektedir. Oysa Ahmed b. Hanbel'den
nakledilen tefsir 6rneklerinde bizatihi lugavi
tefsir yaptigina dair numuneler bulunmaktadir
ve bunlar, onun takipgileri nezdinde de filolojik
tefsirin cevazi olarak okunmaktadir. Bu noktada
Hanbeli alimler, salt reye dayali tefsirin caiz
olmadigini deklare ederken rivayetin yani sira
dil verileriyle Kur’an’ tefsir etmeye ruhsat
verildigini agikca ifade etmislerdir. Bu sebeple
Kur’an hakkinda konugmanin ancak filolojik
yontemle veya ilim ehli kimselerin naklettigi
rivayetlere uygunlukla miimkiin oldugunun altini
¢izen Zeccacin rivayet ve filolojiye dayanarak
Medni’l-Kuran'da sundugu tefsir yontemi,
makbul ve muteber addedilmektedir. Bu hususu
eserin rivayet malzemesini Ahmed b. Hanbel'in
et-Tefsirinden tedarik eden Zeccéc, ayrica kendi
bilgi, kaynak ve tecriibesine dayanarak filolojik
metodu uygulamakla hem dil hem de rivayet
yontemini sahsinda mezcetmistir. Kaldi ki onun
bu girisimi tefsir 6zelinde mesruiyet sinirlarinin
ihlali olarak gorillmemistir. Ayni sekilde
Buhéri'nin tefsir babinda, Taberinin tefsirinde dil
bilgilerini senedsiz aktarmasi da bahsettigimiz
hususu teyit etmektedir.

Ote yandan Ahmed b. Hanbel, hadislerin naklinde
giivenirligi esas aldigi icin tefsir rivayetlerinde

de giivenilir mufessir ve tefsirlere isaret etmistir.
Kendisinin tefsir konusunda Miicahid’'den (v. 103)
-6zellikle Ibn Ebu Necih (v. 130) tarikiyle- gelen
tefsir bilgisini dnceledigi ve tabitn tefsirinin en
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dogru kaynagi olarak gordiigii kaydedilmektedir.
Ali b. Ebu Talha'nin (v. 143) tefsir sahifesiyle ilgili
“Sayet bir kimse Misir’a giderek sadece onu yazip
donse benim nazarimda yolculugu batil sayilmaz”
seklindeki meshur so6zii, onun bu eseri daha ¢ok
onemseyip takdir ettigi yoniinde yorumlanmis
olsa da bu eser muttasil bir isnada sahip olmadig1
icin Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'de Ali b.

Ebu Talha'dan tefsir icerikli rivayet nakletmedigi
ve dahasi el-flel'inde onun miinker rivayetleri
olduguna hitkmettigi goriilmektedir. Ancak bu
durum, tefsir acisindan onu muteber gérmesine
engel teskil etmedigi icin tefsirinde ondan rivayet
nakletmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Bununla birlikte sthhat agisindan sorunlu
gordiigii icin Kelbi'nin tefsirinin okunmasina
cevaz vermedigi; ayni sekilde en ¢ok tartisilan
isimlerden biri olan Mukatil'in tefsir yoniinii
takdir etmesine ragmen ondan nakilde
bulunmaktan hoslanmadig: kaydedilmektedir.
Ayrica el-Miisned'de Ka'bu’l-Ahbar (v. 32) ve
Musa b. Ubeyde (v. 153) gibi zayif gérdugi
ravilerden nakilde bulunmay: pek tercih
etmezken et-Tefsir'de her ikisinden de rivayet
naklettigine dair bilgilere bakilirsa tefsirle ilgili
belli oranda esnek davrandig: anlasilmaktadir.
Dolayisiyla muhaddislerin, hadisler konusunda
biitiin alanlar i¢in ayni kriterleri gézetmedikleri;
alanlara, konulara ve ravilere gore 6zel
kriterler gelistirdikleri; konunun hassasiyetine
gore miitesahil bir tutum sergileme yoluna
basvurduklar: goriilmektedir.

Sonucg

Erken dénem Islami ilimler acisindan III. asrin
one ¢ikan simalarindan biri olan Ahmed b.
Hanbel; hadis ve ricél ilmi basta olmak tizere
fikih, kelam, zithd vb. alanlarda oldugu gibi
tefsir sahasinda da seckin bir konuma sahiptir ve
Ehl-i Hadis’i temsil eden bir miifessirdir. Temin
edebildigi tiim varyantlariyla tefsir rivayetlerini
bir araya getirmis olmasi onun husule getirdigi
devasa ilmi birikimden haber verir niteliktedir.
Bu hatir1 sayilir ilmi mirasin tarihsel siire¢
icerisinde muhafaza edilememesi, sonraki
nesiller tarafindan tevariis edilememesiyle
sonuclanmistir. Elbette Ahmed b. Hanbel'in et-



Tefsir'inin gliniimiizden takriben 350 sene 6nce

icazetnamelerde zikredilmis olmasi s6z konusu

eserin bir yerlerde kesfedilmeyi bekledigine dair
iimit bahsetmektedir.

Ahmed b. Hanbel'in et-Tefsir'inin Abdurrezzak,
Veki, Adem b. Ebu 1yés gibi hocalarinin; Ishak
b. Rahuye gibi baz1 akranlarinin; Nesai, ibn
Mace, Abd b. Humeyd, ibn Ebu Hatim gibi
sonraki donem Ehl-i Hadis ulemanin tefsirlerine
benzedigi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadisleriyle
birlikte sahabe ve tabitinun tefsir kabilinden
sozlerini icerdigi anlasilmaktadir. Islam ilim
gelenegi acisindan rivayetlerin tedvin ve tasnif
edildigi stirecte rivayet miitehassislar1 olarak
muhaddisler tarafindan tefsir rivayetlerini
mistemil eserler meydana getirilse de bilhassa
tictinci asrin ikinci yarisindan sonra muhtelif
gerekgelerle kiiltiirel ragbetin dil ve dirayete
dogru bir seyir takip etmesi, salt rivayet iceren
tefsirlerin zamanla geri planda kalmasiyla

ve bityiik cogunlugunun kaybolmasiyla
sonuglanmistir. Bu durum, rivayetlerin
saglayacag tarihi ve ilmi verilerin/cesitliligin yani
sira Ahmed b. Hanbel gibi rivayeti 6nceleyen
muhaddis miifessirlerin gaye ve yaklasimlarinin
yeteri kadar anlasilamamasini da beraberinde
getirmistir.

Son olarak Ahmed b. Hanbel hakkinda bazi
cevrelerin “tefsirde kendi déneminin ibn
Abbasidir” diyerek tazim ettigi goriiliirken

kimi ¢evrelerin ise tam aksine onun tefsire kars1
mesafeli oldugunu, tefsiri uydurma rivayetlerden
ibaret addettigini ve dahasi tefsire zarar verdigini
ileri stirerek tepkisel bir tutum benimsedigi
misahede edilmektedir. Takdir edilecegi tizere bu
durum Ahmed b. Hanbel'in ilmi sahsiyetinin yani
sira tefsirde ilk {i¢ asir ehl-i hadis paradigmasinin
hakkaniyetle taninmasina mani olmakta ve erken
donem tefsir tarihi tasavvurumuzu da bir bakima
orselemektedir. Mamafih duygusal saiklerle
ortaya konulan ve ¢ogu kere de afaki bir gériinim
arz eden kanaatlerden sarfinazar edilmesi; tevariis
edilen birikimin de ilmi usuller cercevesinde
tetkik edilerek ozellikle de erken donem tefsir
tarihi tasavvurumuzun saglam bir zemin tizerinde
mamur hale getirilmesi, bugiin akademik bir
zorunluluk olarak kendini gostermektedir.
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Osmanli'dan Cumhuriyet'e intikalde Cok
Yonlii Bir Miifekkir: izmirli ismail Hakk
ve “Selefiyye"ye Dair Fikri

1868'de Izmir'de dogan izmirli Ismail Hakk,

cok kiiciik yasta hafiz olmus, ibtidat ve Riisdiye
tahsilini tamamlamis, 1894'te Daru’'l Muallimin-i
Ali'den mezun olmustur. Modern mekteplerdeki bu
tahsilleri devam ederken medrese tahsilini de ikmal
etmistir. Bu tahsilleri nihayetinde Hadis ilminden
ve Sazeli tarikatinden icazet almistir. Fransizca,
Arapca, Farsca, Rusca, Rumca ve Latince lisanlarina
vakiftir. Miilkiye'de, Dar{lfunun Edebiyat ve Hukuk
Fakdiltelerinde, Medresetii'l-Miitehassisin'de Felsefe,
Mantik, Fikih, Kelam, Arapca, Islam Tarihi, Hadis
ve Dinler Tarihi gibi pek ¢ok ilim dalinda hocahk
yapmistir. 1933'te istanbul Universite'sinden islam
Felsefesi ordinarytis profesor olarak emekli olmustur.

1946'da Ankara'da vefat etmistir. izmirli ismail Hakki'nin genglik yillarinda ahnms bir
resmi

Kendi fikrii durusunu su sozlerle ifade etmistir:

“Bilumum ulemanin sozlerini yalmz burhan ile kabul ederim. Tefekkiir ile o sozlere kiymet veririm (...) Hig
bir &limin siddetli taraftan degilim. Hic bir &limin soziinii vahy gibi telakki etmem. ibn Teymiyye'nin siddetli
taraftan olmadigim gibi, Gazalli'nin de siddetli taraftan degilim. Hanbeli de degilim, Es'ari de. Koriikdriine
miitesavvifeye de, miitekellimine de tabi olmam. Hak taraftariyim (...) Bir kavl hakkinda burhan kaim
olmadik¢a onu kendime mal etmem. Kendime mal edindigim kavli dogrudan dogruya yazarim. (...) Nishetim
ancak islam dininedir. Tarikim ancak en hayirli tarik olan tarikat-1 Muhammediyye'dir. Selefiyye olsun,
miitekellime olsun, miitesavvife olsun, felasife olsun, hangi firka olursa olsun, hak ve hakikatin ugrunda
cahsan bir firkay ulu orta reddetmeyi hic bir vakit kabul etmem (...) ihtilaf olunan hususta her birinin birer
oziirleri bulundugunu takdir eder, her bir firkada min vechin bir hakikat gériiriim."*

Yeni [lm-i Kelém isimli eserinde, “Peygamberimizden siiduru mertebe-i siibuta varan siinnet-i seniyye'ye
miitemessik olan zevat”in miintesip oldugu firkayr Ehl-i Stinnet olarak isimlendirmektedir. Bu firkayr da
hassa ve amme diye ayiran izmirli, ehl-i siinnet-i hassay1 sahabe ve tabiinden ittifakla gelmeyen meselelerle
alakadar olmayip, “kemal-i siinnet (izere bulunan ehl-i tevhiddir” diye tavsif eder ve onlara Selefiyye der.
izmirli'ye gore ehl-i siinnet-i amme de sahabe ve tabiinden gelen meshur naslara dayanan tevhid ehlidir,
fakat “kemal-i siinnette” noksanhklan vardir ki bunlar da Es'ariyye ve Maturidiyye'dir. Bdylece izmirli “yeni”
bir bakisla kaleme aldig1 Kelam ilmine (il bir ehl-i stinnet tasnifi getirmistir.?

1 izmirli Ismail Hakki, Miistasvife Sézleri mi, Tasavvufun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1341, s. 6-7.

2 izmirli'nin bu tasnifi ve Selefiyye'nin 6zelliklerine dair goriisleri icin bkz. Izmirli Ismail Hakk1, Yeni ilm-i Kelam-Birinci Kitap, Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1341/1339, s. 97-106.
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Miteahhirun
Donemi
Baglaminda
Ibn
Teymiyyenin
Kur’an
Tetsirinde
Yontemi

Prof. Dr. Muammer Erbas’

Ibn Teymiyye (v. 728/1327)'nin selefiyye olarak
bilinen diisiince sisteminin temelini dncelikle
Kur’an-1 Kerim ve onun tefsiri olusturur.
Kaynaklarda, onun, yaninda yaklasik otuz cildi
asan tefsir malzemesine sahip oldugu ifade
edilir.! Bununla birlikte o, bu malzemeden
istifadeyle Kur’an'in tamamuina ait bir tefsir
yazma tesebbiisiinde bulunmamistir. Zira ona
gore boyle bir sey gereksizdir. Ciinkii Kur’an'in
bir kismi kendini agiklar. Diger bir kismini da
miifessirler agiklamistir. Bazi ayetler ise, alimler
tarafindan dahi tam olarak anlagilamamustur.
Bunlar icin pek ¢ok tefsire miiracaat edilse de,
onlarin tefsiri miiphem kalmaktadir.?

Bu baglamda Ibn Teymiyye, yiizii agkin tefsirde
dogru bir izahina rastlayamadigini ifade ettigi
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belli ayetleri selefin anladig1 tarzda tefsir etmeyi
hedeflemistir. Bunu yaparken goriislerini
Kur’an’a dayandiran farkl kesimlere, ilgili ayetler
tizerinden cevap vermeye ¢alismistir. Bu sayede
o, Kur’an ayetlerini bidat olarak nitelendirdigi
goriis ve yaklasimlardan arindirarak selefteki
asli saf anlamina kavusturmay1 amacglamistir.
Onun tefsiri, eserlerinde rivayetlere senedleriyle
birlikte yer veren selef miifessirlerinin goriisleri
ve onlarin tefsire dair derledikleri bilgilerden
olugsmaktadir.?

ibn Teymiyye, tefsir kavramini, “bir s6ziin
zahirine uygun diissiin veya diismesin anlaminin
aciklanmasi” seklinde agiklar. Tefsir ilmini

ise, sahabe doneminden itibaren Kur’an'in
anlasilmasi yoniinde yapilan ilmi faaliyetin
biitiinii olarak niteler. Ona gore “(Resiiliim!)
Sana bu miibarek Kitab’y, ayetlerini diisiinsiinler
ve akli olanlar ogiit alsinlar diye indirdik.”*

vb. ayetleri geregi Kur'an'in dogru bir sekilde
anlagilmasi gerekir. Bu nedenle Hz. Peygamber
(s.a.v.), “Insanlara, kendilerine indirileni
agiklaman igin ve diisiiniip anlasinlar diye

sana da bu Kuran’ indirdik.” ayetinin emrine
uyarak tefsir faaliyetine baglamistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bu yondeki ¢cabasi sadece
lafiz diizeyinde kalmayip anlam boyutunu da
kapsamis, boylece ilk dénemden itibaren genis
bir tefsir hareketi ortaya ¢ikmigtir.®

fbn Teymiyye, “doniip dolasilan yer, basvurulan
merci” gibi manalara gelen tevil kavraminin
baslangicta tefsir ile ayn1 anlamda kullanildigin
ifade eder. Nitekim biiyiik miifessir Taberi (v.
310/923), “Bu ayetin teviline dair gorisler ..
derken tefsir anlamini kastetmistir. Bu manada
muhkem ve miitesabihiyle birlikte Kur’an'in
tamami1 Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabi
tarafindan tam olarak eksiksiz anlagilmigtir.
Bununla birlikte Ibn Teymiyye'ye gore tevil,

bir de “sozle kastedilenin bizatihi kendisi”
seklinde ikinci bir anlama daha sahiptir. Soyle
ki, “Glines dogdu’, ifadesinin bu anlamda tevili
onun bizzat dogusudur. Iste bu anlamda gayba
dair miitesabih olan melek, sirat, mizan, vb.



hususlarin gercek mahiyetini yalnizca Allah
Teala bilir.”

Bunun dtesinde tevil kavrami, sonraki
mifessirler tarafindan, “lafzi bir gerekceyle
racih/6ncelikli olan manadan mercth/daha
uzak ikincil bir manaya hamletmek” seklinde bir
{igiincii anlamda kullanilmistir. ibn Teymiyye,
tevil kavraminin bu anlamda kullanilmasini
kabul etmez. Zira ona gore, her mezhep,
Kur’an'dan kendi goriislerine uyan ayetleri
muhkem kabul ederken, uymayanlar1 miitesabih
kabul edip tevil etmis ve kendi goriislerine
uydurmustur. Boylece her kesim, Kur’an’i

kendi goriislerine dayanak kilmis, bu durum

da immetin boliintip pargalanmasina neden
olmustur.?

Ibn Teymiyye, Kur’an'in terciimesini lafzi
terciime, anlam terctimesi ve anlamin
dogrulugunun agiklanip ortaya kondugu
tefsiri terciime olmak lizere ii¢ asamada
degerlendirmistir. Ona gore tiim immet, tipki
Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi Kur’an'in hem lafiz,
hem anlam, hem de muhtevasini teblig ile
gorevlidir. Bunun yabanci insanlara yonelik
yapilabilmesi icin tercimenin her ii¢ ¢esidine
de ihtiyag vardir. Bunun amacina tam olarak
ulasabilmesi icin terctimenin bazi misaller ve
izahlarla desteklenmesi gerekir.’

fbn Teymiyye, Kur’an'in tamaminin anlagilabilir
olmasi itibariyla muhkem oldugunu ifade

eder. Ona gore birden fazla anlama gelen
miitesabih konusunda Kur’an, miitesabih
ayetlerin manalarinin bilinip anlasilamayacagini
degil, bilakis ayetlerin fitne amacli olarak tevil
edilmesini, yani onlarin 6ncelikli anlamlarinin
terkedilerek benimsenen mezhep anlayisina
uydurulmasini yasaklamistir. Bu durumda

selef alimlerinin benimsedigi gibi Kur’anin
miitesabihine iman edilirken, muhkemiyle amel
edilmesi gerekir."”

Ibn Teymiyye, neshi aklen ve naklen miimkiin
goriir. O, dinlerin birbirini neshini de kabul

eder. Selef alimlerinin ve imamlarin, aksine bir
hitkkiim bulunmadikc¢a 6ncekilerin seriatlerinin

bizim i¢in de gegerli oldugunu séylediklerini
ifade eder. Fakat mensth bir hiikiimle amel
etmek, Allah’'in indirdigi ile hiikiim vermemek
olacaktir. Ona gore 6nceki kitaplarda oldugu
gibi Kur’an'da da nésih ve mensth hiikiimler
mevcuttur."!

Ibn Teymiyye, Kur’an'in icazina ayri bir 6nem
atfetmistir. Meseleyi, Kur’an'in inanmayanlara
meydan okumasi (tehaddi) noktasinda Mekke
ve Medine ehline olmak {izere iki baglamda
degerlendirir. Bu meydan okumaya karsilik
verilememis olmasi, Kur’an'in fesdhat ve belagat
yoniinden icazinin en 6nemli gostergesidir.
Kur’an'in nazim ve iislubu ne siir, ne reciz,

ne risale, ne de hutbe tiirtindedir. Arabiyla
Acemiyle hicbir beserin onun benzerini ifade
edemeyecegi tarzda essizdir. O, Kur’an'in
icazina Hz. Peygamber (s.a.v.)'in siretini de dahil
etmistir. Soyle ki kavmi gibi immi olan, kirk
yasina kadar herhangi bir sekilde peygamberlik
iddiasinda bulunmayan Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in
Kur’an sayesinde ortaya koydugu ahlaki, sézleri,
fiilleri, dini 6gretileri, immeti, yasam tarz,
nesebi, vb. biitiin hususlar, bu konuda miistakil
birer delil teskil eder.'

Ibn Teymiyye’nin Kur’an’ tefsir yontemi temelde
rivayete dayanir. O, rivayet tefsirinin ilk ayag:
olan Kur’an'in Kur’an ile tefsiri konusunda
sunlari soyler:

“Bir kimse: ‘Kur’an’in en giizel tefsir yolu nedir?’
diye sorsa, ona soyle cevap veririz: ‘Kur’an'in
yine Kur’an ile tefsir edilmesidir. Zira bir yerde
anlami kapali (miicmel) olarak gecen bir ayet,
bir baska yerde tefsir edilmis, bir yerde kisa
gecen (muhtasar) husus bagka bir yerde etraflica
anlatilmistir,.”3

bn Teymiyye, Kur’an’ tefsirinde éncelikle
Kur’ani biitiinliigii yakalamaya calisir. Bunun
icin ilgili ayetleri dilsel ve tarihi baglamlari
1s181nda bir biitlin olarak tefsir eder. Bu itibarla
0, konulu tefsirin 6nciisii olarak gorilmistir.'*
Onun, Fatiha, Beyyine, Tekastir, Himeze,
Kevser, Kafirtin, Tebbet, Felak ve Nas strelerini
konulu tefsir tarzinda biitiin yonleriyle ele aldig1
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tefsirinde, ihlas stresinin tefsiri neredeyse son
cildin tamamini kaplamistir.

Ibn Teymiyye'ye gore Kur’an’ tefsirde
basvurulacak ikinci temel kaynak Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in siinnetidir. Zira siinnet,
Kur’an’ serheder, yani agiklar. O, bu konuda
sunlar1 soyler:

“Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: ‘Dikkat
edin, bana Kur’an ve onunla birlikte onun bir
misli verildi’*® Siinnet, ona aynen Kur’an gibi
vahyedilerek inmistir. Bir farkla ki Kur’an tilavet
olunur, fakat stinnet tilavet olunmaz... Sen,
Kur’anin tefsirini 6ncelikle Kur’an'da ara. Sayet
onda bulamazsan bu takdirde siinnete miiracaat
et

Ibn Teymiyye, tefsiri Kur’an ve siinnette mevcut
olan ayetler icin bagka bir kaynaga bagvurmaya
gerek olmadigini soyler. Bir ayet veya stirenin
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den gelen tefsiri
bilindiginde artik onun hakkinda dil alimlerinin
veya digerlerinin delillerine ihtiyag kalmaz.

Zira sahabe, tabitin ve imamlar, siinnetin
Kur’an’ tefsir ettigi, destekledigi, miicmelini
acikladigi, emir ve haber yoniiyle Kur’an'daki
tiim kapali hususlar1 agikladigi hususunda ittifak
halindedir.”

Ibn Teymiyye, Kur’an'in siinnetle tefsirinde
hadislerin sihhatine biiyiik 6nem verir. Bu
itibarla muteber hadis kaynaklarina ve senedi
sahih rivayetlere itibar etmistir. Tefsirinde
hadislerin sthhat durumuna, onlarin ravilerine
ve kaynaklarina dair degerlendirmelerde
bulunur. Zayif rivayetlerden ve kaynaklardan
istifade eden miifessirleri elestirir.

Ibn Teymiyye'nin diisiince sisteminde oldugu
gibi, tefsir anlayisinda da selef kavrami merkezi
bir konuma sahiptir. Ona gore Kur’an-1 Kerim,
en dogru sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.) ve selef
tarafindan anlagilmis ve yasanmuistir. Nitekim o,
sahabenin tefsirdeki otoritesini soyle ifade eder:

“Sayet Kur’an’in tefsiri Kur’an ve siinnette
bulunamazsa, bu takdirde sahabe sozlerine
miracaat etmek gerekir. Clinkii onlar, Kur’an'in
niiztliinit miisahede ettikleri gibi, onun farkl
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hususiyetlerini de gormiislerdir. Ayrica onlar, bu
konuda tam anlayis, dogru bilgi ve diizgiin bir
yasantiya sahiptirler” '8

Ibn Teymiyye, Kur’an ve tefsiri konusunda
sahabenin egitim 6gretim yontemini
ogutlemistir. Buna gére Hz. Osman (v. 35/656)
ve Ibn Mesud (v. 32/652-53) gibi sahabiler,
Kur’an'dan on ayet 6grendiklerinde bunlarin
anlam ve uygulamasini da 6grenmeden
digerlerine ge¢memisler, bu nedenle bir streyi
ezberleyip 6grenmeleri uzun vakit almistir.
Nitekim Enes b. Malik (v. 93/711-12): “Bir
kimse, Bakara ve Al-i imran stirelerini birlikte
okudugunda, o goziimiizde biiyiirdii,” demistir.
Bu baglamda Ibn Omer (v. 73/693)’in Bakara
stiresini ezberlemesi yillarini almigtir ki, bunun
sekiz y1l oldugunu sdylenmistir."

Ibn Teymiyye, sahabenin tefsiri baglaminda
onlarin dogrudan miisahedesine dayanan
hususlara ayr1 bir 6nem vermistir. Nitekim Nasr
stiresinin tefsirinde Hz. Aise’den naklen, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in riika ve secdesinde “&ll.
A el e 5 " seklinde dua ettigini
belirtir.” Yine, “Basina her ne iyilik gelirse, (bu)
Allah’tan, her ne kotiiliik gelirse, (bu da) senin
kendindendir” ayeti* baglaminda Ebu Hureyre
(r.a.) yoluyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyle
buyurdugunu nakletmistir: “Kul, bir giinah
islediginde kalbinde siyah bir nokta olusur. Eger
o, tovbe eder, bundan el ceker ve af dilerse kalbi
parlatilir. Yok eger bunu siirdiiriirse, bu leke de
artar ve sonunda tiim kalbini kaplar. Nitekim
“Hayir, onlarin kalpleri yaptiklar: (kotiiliikler)
ile pas tutmustur” ayetinde® gegen “0\ JI/leke”

kelimesi de bu anlamdadir”*

Ibn Teymiyye, tefsir konusunda sahabeden dért
halife ile Ibn Abbas (v. 68/687-88), Ibn Mesud
(v. 32/652-53) ve Ubeyy b. Ka‘b (v. 33/654)in
goriislerine ¢ok itibar eder. Tabiun déneminden
ise, bu sahabilerin talebeleri tarafindan
olusturulan ti¢ tefsir okuluna 6nem verir. Bunlar
arasinda tefsir konusunda insanlarin en bilgili
olanlarinin ibn Abbas’in talebeleri olan Mekke
ekolii alimleri ve bilhassa Miicahid (v. 103/721)
oldugunu soyler. Bunlar disinda Katade (v.



117/735) ve Hasan el-Basri (v. 110/728)’nin
goriuslerine itibar ederken, Kelbi (v. 146/763)'den
gelen zayif rivayetlere kars: dikkatli olmayi
tavsiye eder.

Ibn Teymiyye, Kur’an tefsirinde biiyiik dlciide
niizal sebeplerinden istifade etmistir. Ona

gore Yiice Allah, kdinatta her seyi bir sebebe
baglamistir. Buna uygun olarak Kur’an
ayetlerinin bir kisminin da niiztll sebepleri
vardir. Bunlar bilindigi takdirde Kur’an'in
bilinmesi ¢ok daha kolay olur.* Bununla birlikte
sebebin hususiligi mananin veya hiikkmiin
umumi olmasina engel teskil etmez. Ornegin
“Namuslu kadinlara zind isnadinda bulunan,
sonra ...”” ayeti Hz. Aise (v. 58678/) hakkinda
inmis olsa da, hitap umumi oldugu i¢in buradaki
hitkkiim biitiin kadinlari i¢ine alir.?®

Tefsirinde kissalara da temas eden ibn
Teymiyye, bu hususta verilmek istenen ders

ve hikmete yogunlasmis, diger ayrintilara
dalinmamasi gerektigini ifade etmistir. Aksi
takdirde ortaya israiliyyat tiirii bilgilerin ¢ikmasi
kacinilmaz olacaktir. Ona gore Miisliimanlar,
israiliyyati fetihler esnasinda Sam, Misir vb.
yerlerdeki ehli kitaptan almistir. Bu konuda

ona gore dogrudan Hz. Peygamber (s.a.v.)den
nakledilen fazla bir sey mevcut degildir.”

[srailiyyat konusunda o, dogruluguna dair delil
bulunan bilgilerin alinacagini, uydurma oldugu
bilinenlerin reddedilmesi gerektigini soyler.
Hakkinda bilgi olmayan hususlarda ise, her ne
kadar nakli caiz olsa da, bunlarin kimseye bir
faydasi olmadigini belirtir. **

Ibn Teymiyye tarafindan sistemlestirilen selefi
tefsir anlayis1 bitytik 6l¢iide nakle; yani rivayet
tefsirine dayansa da, onda aklin; yani dirayet
tefsirinin de bilyiik 6nemi, degeri ve yeri vardur.
Ona gore bir konuda dogruya ulagabilmek icin
sahih nakil; yani Kur’an ve stinnetin yanisira bu
iki kaynagin gosterdigi dogrultuda sarih akla da
miracaat etmek gerekir. Zira Kur’an ve stinnet,
sahih nakil kadar sarih aklin da kaynagini teskil
eder. Bu nedenle sarih akli delillerin bu iki temel
kaynaga ters ditsmesi s6z konusu olamaz. Sahih
nakle ters diisen sarih degil, fasit akildir.”

Ibn Teymiyye’yi Ehl-i Hadis’ten ayiran 6zgiin
yonii, onun bir takim akli gerekgeler ileri
siirerek nakille ¢atisan kesimlere sadece nakle
ters diistiikleri icin degil, ayni zamanda akli
yonden de yanilgi icinde olduklari gerekgesiyle
karsi ¢ikmasidir. Bu nedenle o, tefsirinde, bu
kesimlerin sahih nakil kadar, sarih akla da

ters dustiiklerini ispatlamaya caligmistir. Bu
ise, onun hem karsitlarinin tiim akli delilerine
vakif olmasini, hem de kendi delillerini akli
gerekcelere baglamasini gerektirmistir. Nitekim
Ogrencisi olan Zehebi (v.748/1347), onu, bu
hususta, elestirdigi hasimlarinin metodunu
benimsemekle su¢lamistir.*

Bu noktada fbn Teymiyye, Kur’an’ salt kendi
aklina gore tefsir etmenin haram oldugunu
soyler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmaktadir: “Kim, Kuran hakkinda kendi
goriisiine gore konugup tefsir yaparsa, bunda
isabet bile etse, kesinlikle hata etmis olur.”®' Ona
gore boyle bir kimse, iftirac1 konumuna diisecegi
icin her haliikarda cehennemlik olur. Bununla
birlikte “Kime bildigi bir konu hakkinda sorulur,
o da bunu gizlerse, kiyamet giiniinde atesten

bir yular ile gemlenir.”** hadisi geregi, her
Miisliimanin bildigi hususlarda ¢ekinmeden
goriis bildirmesi tizerine diisen bir gorev ve
sorumluluktur.®

Ibn Teymiyye, tefsirinde seleften naklettigi
rivayetleri akil stizgecinden gecirerek elestiriye
tabi tutmustur. Bu baglamda Kur’an ayetlerine
dair cok miktarda akli izah ve incelige yer verir.
Ayetlerdeki kavramlarin viictth ve nazairini
zikreder. Kur’an'daki hitaplar, meseller ve
tekrarlar hakkinda bilgi verir. Bu hususlarda
Arap dilinden ve uzmanlarindan istifade eder.

Ibn Teymiyye’ye gore itikadi meselelerde temel
kaynaklar Kur’an ve stinnet ile selefin izerinde
icma ettigi hususlardir. Bu konuda kelam
alimlerini; a) Kur’an'in akli delillerine itibar
etmeyenler, b) Bu delilleri kabul eden, fakat
anlamada yanilgiya diisenler, c) Bunlar1 olmasi
gerektigi tizere anlayanlar seklinde ti¢ kategoride
degerlendirir. Ona gore Kur’an’1 anlama
konusunda kelamcilar1 yanilgiya diisiiren

husus, felsefecilerin yanlis goriis ve esaslarini
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benimsemeleridir. Béylece sonraki kelamcilar,
Islam’a Hind, Yunan, Mecusi gibi miisrik

terciime unsurlara ait bir¢ok batil husus sokmuslardir.*
dilmis es-

gi;:slzﬁe;_ Mutlak miictehid. konumunda oldugu fikih

Ser'iyye fi ilmi baglaminda Ibn Teymiyye, ahkam ayetleri

Islahi’r-Ra"1 hakkinda farkli mezhep gorislerini zikreder,

ve'r-Ra‘iyye

tercihini genel olarak Ahmed b. Hanbel (v.

simi eserini
;Si;:z;n?:z:;r:n 241/855)'in goriislerinden yana yapar. Bunun
Kiitiiphanesi otesinde o, fikhi meseleleri kendi goriis ve
Ayasofya istidlalleri dogrultusunda 6zgiin bir sekilde ele
K°,Ie:5'y°' almistir. Oyle ki dort mezhebin disinda goriis
nun

zgssa bildirdigi kabir ziyaretini caiz gormemesi,
demirbasla bir mecliste ii¢ bosamayi bir saymas: gibi
kayith hususlarda basi devrin Es‘ari kadilariyla derde
bir yazma girmis, bu nedenle hilafet merkezi tarafindan
niishasinn ilk 1 birkac defa h 1 35
sayfasi. sorgulanmuis ve birkag defa hapse atilmistur.

Ibn Teymiyye, Ciineyd el-Bagdadi (v. 297/909),
Abdulkadir el-Geylani (v. 561/1166) gibi zithd
ve takvaya dayali tasavvuf anlayisini benimseyen
selef mutasavviflarini tasvip eder. ibn Arabi

(v. 638/1240), ibn Seb‘in (v. 669/1270) gibi bir
takim felsefi goriisleri benimseyen sonraki
donem mutasavviflarini ve onlarin goriislerini
ise reddeder. Ayni sekilde mutasavviflar
tarafindan benimsenen kesfe dayali batini bilgiyi
Kur’an'in zahirine uyan ve uymayan seklinde
ikiye ayirir ve bunlardan ikincisini kesin bir dille
reddeder. Isari tefsir baglaminda stfilerin bazi
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dogru ve giizel seyler soylemekle birlikte, Siilemi
(v. 412/1021)'nin Hakdiku't-Tefsir'inde oldugu
lizere, bunlara delil olarak getirdikleri ayetlerin
bu manalara delalet etmedigini ifade eder.*
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“Mesrutiyet'in ilk islama ve Fakat En Asri

Mecellecigi” Hak ve Hakikat Yazan Hiiseyin

Kazim Kadri'nin Selefiligi

Tanin gazetesi nasiri ve Servet-i Fiin{in yazan Hiseyin Kazim
Kadri 1870'de istanbul'da dogup 1934'te vefat etmistir.

Cagdasg Tiirk Diisiincesinin islamcilan arasinda anilan Mehmed
Akif Ersoy, Babanzade Ahmed Naim, Abdiilaziz Mecdi Tolun Efendi
gibi isimlerle dostlugu bulunan Hiiseyin Kdzim ayni zamanda
“selefl” olarak anilir. Mesrutiyet'in ilk yihnda yayinladig1 Hak ve
Hakikat isimli eserinde vurguladigi husus, dostu Muallim Vahyi
Olmez'in ifadesiyle “(...) hep Kur'an'a dayanilarak haykirlan en
biiylik hakikat yeryiiziinde hozukluk, gericilik temel tutmaz idi."*

Yine dostu, Evkaf Nezareti Miistesan Sevki'nin ifadesiyle o
“selefiyyu’l-akide"dir:

“Merhum en ziyade hikmet ve felsefe-i islamiyye ve kelam ve
tasavvuf ve liigat ile mesgul olurdu. Selefiyyul akide idi. Eslaf'tan
ibn Hazm"1, ibn Teymiyye'yi, Mahmud Sebusteri'yi cok begenirdi.
Tasavvufla istigal ederdi, amma onlann efkarina temaydil
gostermezdi. Kelamiyyunu da sevmezdi. Akide-i selefi bozan
onlardir derdi. Miictehidlerin, eimmenin say @i himmetlerini pek
cok takdir etmekle berbaer onlardan ayrldigi noktalar da vardi2

Hiiseyin Kazim Kadri tipik bir Osmanh
hiirokrati kiyafetiyle

Osmanli modernlesmesine fikirleriyle tesir eden Hiiseyin Kazim'in selefiligi “Kur'an’a donis vurgusu”yla
ozetlenebilir. Ehl-i Hadis'in rehberi ibn Teymiyye'den ilham alirken, yine onun tenkit ettigi Muhyiddin Arabi'ye
hayrandir:

“(...) itikatca selefiyyeden oldugu kadar amelce halefiyyeden, Mevlana'yi, Muhyiddin'i, Sadi'yi bas taci
edinirken; ibn Teymmiyye'yi, ibni Kayyimulcevziyye'yi de goziinden ayirmaz (...) Aman yarabbi! 0 kendi bagina
0zgli bir alem, bir cemiyetti; ezdat icinde bir vahdetti! Hayriyeci Nabi'den hoslandig kadar zevkiyyeci Nedim'i
de sever; islama Koca Altin ve Giir Akif'e bayildig1 nispette insanci ince ve inci Fikret'i de duyar; Ahmed Naim
Bey tistadimiz1 sevip saydig1 arayip sordugu kadar Doktor Abdullah Cevdet Bey'le de tamisir, goristirdii (...)
Soziin kissasi, o hemen her telden ¢alar, fakat ahenkdar ve sakrak, kirk dereden su getirir, lakin temiz ve
berrak."

Dolayisiyla Hiiseyin Kdzim pek cok acidan Islam Diisiince Tarihi'nin Osmanli istanbulu'ndaki bir 6zeti gibidir.

NOTLAR

1 Sevki, Hiiseyin Kdzim Bey, Mathaa-i Ebiizziya, 1935, s. 62.
2 Sevki, Hiiseyin Kazim Bey, Matbaa-i Ebiizziya, 1935, s. 21.
3 Sevki, a.g.e., s. 64-66.
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Selefi
Akimlarin
Hadis ve
Stinnet
Anlayisi

Prof. Dr. Zekeriya Giiler”

Hadis ilminin iki temel meselesinden biri siibut
(rivayet), yani Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem)’e nispet edilen hadislerin tespiti ve
tahrici, digeri ise delalet (dirayet), yani onlarin
dogru anlasilmasi ve yorumlanmasidir. Nitekim
Ali Ibnit'l-Medini (v. 234/848), “Hadislerin
mana ve maksadini dogru anlamak ilmin
yarisidir” derken delalet/dirayet, “rical ilmi ve
ravileri tanimak ilmin diger yarisidir” derken
de siibut/rivayet meselesine isaret eder. Nasil
adap ve usule riayet etmeden hadis meclisi
akdedip rivayette bulunmak bir eksiklik goriliir
ise, rivayetten kopuk bir dirayet iddiasinda
bulunup fetva vermek de bir kusur sayilr.
Nitekim bu eksikligi goren Ramhiirmuzi (v.
360/970) el-Muhaddisii’l-fasil, Hatib Bagdadi
(v. 463/1071) ise el-Fakih ve'l-miitefakkih adl
kitaplarinda birbirini suclayan muhaddislerle
fakihler arasindaki gerginligi birbirinin yontem,
bilgi, ve tecriibelerine duyduklari ihtiyaci
gostererek nihayete erdirmeyi hedeflemislerdir.
Ote yandan, “Ibn Hazm'in Muhallésin tig defa
okudum” diyen $afii fikih, hadis ve tasavvuf
alimi Abdiilvehhab es-Sa’rani de (v. 973/1565)
“Seriati muhafaza hususunda ¢ok ¢alis ve sakin
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gaflet gosterme! Sana hadis kitaplarini tavsiye
(vasiyet) ederim. Miictehid imamlarin ihtilaf
noktalarini, dayandiklar: ayet, hadis ve haberleri
taniyabilmen i¢in onlar1 miitalaa et. Delillerini
bilip tanimadan fikih (ve fetava) kitaplari ile
yetinme!”* diyerek rivayet-dirayet dengesinin
kurulmasi gerektigi konusunda uyarida
bulunmustur.

Oncelikle “Selefiyye icinde tevil kapisini
aralayan” Bagdatl ¢ok yonlii Hanbeli alim Ebu’l-
Vefa Ibn Akil'in (v. 513/1119) su genel tespiti,
bu yazinin eksenine isaret etmesi bakimindan
kayda deger nitelik tagir: “Islam, iki taife
arasinda; zahiriyye ile batiniyye arasinda helake
maruz kaldi. Batin ehli, bir burhan olmadan
yaptig1 yorum ve agiklama ile seriatin zahirini
hesaba katmadi. Zahir ehli de maksadi ortaya
koyan te'vil yolunu goz ardi ederek nasslarin
zahirine tutundu. Biz, ser’i-dini bir delilin tasdik
etmedigi her batini reddederiz.?

Esasen selefi-zahiri akimlara (zahiriyye ctidiid:
yeni selefiyye), dair tarafimizdan makale,

teblig ve miizakere ¢aligmalar1 yapilmisti.®

Bu miitevazi makalede ise genel bir tasvirde
bulunup konunun bir tiir panoramik fotografi
cekilecektir. Bilindigi iizere, selefi teskil eden ilk
ic nesil olan sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin,
miitekaddim selefiyye diye ifade edilen ulemanin
hadis-stinnet anlayisinda naklin temel alindigy,
aklin ise onu anlamak icin yardimci bir unsur
kabul edilir. Esasen, Kur’an ve Stinnet gibi iki
temel kaynagin dogru anlagilmasinda akil son
derece 6nemli bir vasitadir. Akl-1 selim ile nakl-i
sarih arasinda da bir celiski olmaz. Olmasi
durumunda ise temel gerekgesi uzlastirma

veya tercih olan tevil kapisi acgilir. Tevilin ise bir
delile/karineye dayanmasi gerekir. Kadim ulema
tarafindan formiile edilen “nakl-i musaddak ve
istidlal-i muhakkak” ilkesi bu acidan anlamlidir.
Zira Kur’an éyetlerinin ve hadis metinlerinin
dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi, saglikli

bir nakil-akil iliskisine veya rivayet-dirayet
dengesine ihtiya¢c duyar. Gergekten de tasdik
gormemis bir “nakl”in veya tahkik edilmemis bir
“istidlal”in dini konularda kaynak degeri yoktur.



Dogrusu, “literal, zahiri, lafizc1” diye nitelenen
egilim 6rnegine ve okuma tiiriine sahabe
devrinde rastlamak da miimkiindiir. Rastl-i
Ekrem’in, “Yiize kars1 6ven meddahlar:
gordigiiniizde onlarin ytizlerine toprak saginiz™
hadisi, sahabi Mikdad b. Esved tarafindan
hakiki-lafzi manada anlagsilarak yerden toprak
alip muhatabin yiiziine savurdugu bilinir.®

Oysa ki s6z konusu ifadenin mecazi manada
kullanildig1 aciktir. Nitekim [bn Kuteybe’nin

(v. 276/889) isaret ettigi gibi, bu tabirle
Peygamber (s.a.v.), meddahlarin yaptiklarini
reddetmek iizere agir bir ifade (miibalega fi'z-
zecr) kullanmus, bizzat fiili gerceklestirmeyi
kastetmemistir. Ibn Kuteybe, sahsina yénelik
bir 6vgil esnasinda Ebu Bekir’in (r.a.), “Allahim,
onlarin bilmedikleri seyler hususunda beni
affeyle ve beni onlarin zannettiklerinden daha
hayirh kil (Allahtimme’gfir li ma la ya'lemtn
ve'calni hayran mimma yezunntin)” dedigini
naklettikten sonra su tespitte bulunur: “Ne Ebu
Bekir’in ne de bir bagkasinin, 6venin yiiziine
toprak sactig1 bize ulagmistir”® Hadis ve fikih
alimi Hattabinin (v. 388/998) agiklamasindan da
s6z konusu hadisin metninde gecen meddahlar
ile, insan1 6vmeyi aliskanlik edinip maddi ¢ikar
saglamak i¢in 6vgii diizen ve layik olmadigindan
oviilenin ahldkini bozan dalkavuk tiplerin
kastedildigi anlasilir. Yine Hattabi’ye gore,
ovgliye deger giizel faaliyetinden dolay1 bir
insanin 6viilmesi, emsal insanlarin cogalmasi
icin tesvik niteligi tasidigindan miimkiindiir.”
Nitekim Rastilullah’a (s.a.v.), “Adam hayirli is
yapiyor ve bundan dolay1 da halk onu 6verse
(severse) ne buyurursun?” sualine Rastlullah’in
(s.a.v.), “Bu, miimine diinyada verilen miijdedir”®
diye cevap verdigi bilinir.

Keza Ahzab/Hendek gazvesi doniistinde
Peygamber’in (s.a.v.) “Bentt Kurayza'ya
varmadan hicbir kimse ikindi namazini
kilmasin!” talimatina ragmen, ikindi vaktinin
girdigini goren bazi sahabiler, “Oraya varmadan
namaz kilmayiz” derken, diger bir kismi da
“Aksine kilacagiz, bu bizden istenmedi, yani
Hz. Peygamber’in maksadi sizin anladiginiz
gibi degildir” diyerek yolda namazlarini eda

etmislerdi. Bu farkli anlayis ve uygulama,
Peygamber’e (s.a.v.) arz edildiginde her iki grubu
ayiplamadigi da goriilmiistii.” fbn Hazm'in

(v. 456/1064), bu farkli anlayis ve uygulama
tizerine yaptig1 su degerlendirme, Zahiri
doktrinin sonuglarini gostermesi bakimindan
dikkati ceker: “Sayet biz Benii Kurayza giiniinde
bulunsaydik, oraya varmadan gece yarisindan
sonra da olsa ikindi namazini kilmazdik”*
Davud ez-Zahirfiyi (v. 270/883) takip eden ibn
Hazm, hakim vasfi hadiscilik olup Ehl-i hadisin
fikih ilmindeki temsilcileri arasinda yer alir.
Zabhiri alginin bir fikih mezhebine déntistip
gelismesinde rol oynayan ibn Hazm, bagh
oldugu mektebin mensuplarini “Ehl-i hadisten
olan Zahiriler (Ashabii'z-zahir), sahabeye

ittiba konusunda muhaliflerinden daha titiz bir
taifedir”! diye tanitmay1 da ihmal etmez.

Gorebildigimiz kadariyla selefi akimlarin bilgi
kaynaklar: arasinda daha ziyade Ahmed b.
Hanbel (v. 241/855), Ibn Hazm, Ibn Teymiyye
(v. 728/1327), ibn Kayyim el-Cevziyye (v.
751/1350), Ibn Kesir (v. 774/1373), Emir
es-San’ani (v. 1182/1768), Muhammed b.
Abdilvehhab (v. 1206/1792), Muhammed es-
Sevkani (v. 1250/1834), Seyh Abdiilaziz b. Baz
(v. 1999), Muhammed Nasiruddin el-Elbani

(v. 1999), Muhammed b. Salih el-Useymin et-
Temimi (v. 2001) gibi alimler vardir. Ahmed b.
Hanbel ve onun 6nciiliigiinde tesekkiil eden
Hanbeli mezhebi, tarih boyunca selefi akimlar
icin 6nemli/kullanigh bir kaynak olmustur.
Hanbeli mezhebi icinde miictehid kabul edilen
fbn Kayyim el-Cevziyye, hocast ibn Teymiyye
ile birlikte selefi akimlarin bayraktar: kabul
edilir. Lafizlarin muradini kesfetmenin ve 6ziine
inmenin gereginden s6z eden Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin, Zahiriler’i hakl olarak tenkide tabi
tuttugu da goriiliir.

Ibn Teymiyye ve Ibnitl-Kayyim'in iginde
bulundugu “miiteahhir selefiyye”nin, diinden
bugiine ortaya cikan selefi akimlarin yontem
ve yonelisinde oldukga etkili oldugu goriliir.
Mesela onlardan etkilenen Muhammed b.
Abdiilvehhab, sirkten kacinip tevhid esasina
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vurgu yapar. Bu durum, onun 6zellikle bidat

ve hurafelerle miicadele edilmesi ve dinin
Oziine doniilmesi gerektigi konusundaki kararh
tutumunda kendini gosterir. Ne var ki emir
bi'l-ma’raf nehiy ani’l-miinker konusunda Ibn
Teymiyye ve Ibnitl-Kayyim'’in sabirh yaklagimi,
yumusak dil ve tislubu onda goriilmez. Onun,
kendi inang ve diistince diinyasina uymayanlar1
sirkle itham etmesi, baz1 sahabilerin kabirlerini
yiktirmasi sert tepkilere yol agmuistir.

Ancak tevessiil konusunda Muhammed b.
Abdiilvehhab’in beklenmedik yaklasimi calib-i
dikkattir. Zira o, Ahmed b. Hanbel'in “Yalniz
(hassaten) Peygamber (s.a.v.) ile tevessiil

edilir” sozii kendisine bir sual olarak tevcih
edildiginde su cevabi verir: “Bazilari salihlerle
tevessiile ruhsat vermekte, bazilar1 da onu
Peygamber’e (s.a.v.) has kilmaktadir. Alimlerin
ekserisi ise ondan nehyetmekte ve onu mekruh
gormektedir. Bu mesele (tevhid ve akaidin
degil) fikhin meselelerindendir. Cumhurun
mekruh goriisii bize gore dogru olmakla birlikte,
biz onu yapan (tevessiilde bulunan) kimseyi
yadirgamayiz. ictihad meselelerinde yadirgama
(inkar) bahis konusu olmaz”'* Bu goriis ve
fetvasiyla onun, dualarin sonunda kullanilan “bi
hurmeti’n-nebiyyi” veya “bi hurmeti’l-murselin”
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gibi tevessiil ifadelerinin sirk oldugunu iddia
eden giiniimiiz selefilerine nispetle daha

esnek bir yaklasim sergiledigi goriiliir. Keza,
bn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Arnavut asilli
Muhammed Nasiruddin el-Elbani ile Suudi
Arabistanli el-Useymin {izerinde de etkili oldugu
goriiliir. Hanefi fikhina mesafeli durdugundan,
babas1 Nuh Necati tarafindan tenkit edilen el-
Elbani, tabiati itibariyla sert yapili, hadislerin
sthhatini degerlendirme ¢alismalarinda da
miiteseddittir. Gliniimiizdeki selefi akimlarin,
onun sohbet ve eserlerinden hayli etkilendikleri
goriliir.

Istisnalar bir tarafa, “kadim Zahiri mezhebin
izdiisim” diye nitelenen ¢agdas selefi
akimlarin, yekpare ve miitecanis bir yap1 arz
etmemekle beraber, fikih ve kelam mezheplerini
benimsememeleri, zahiri bir bakis acisiyla
tartismalara katilmalari, kendi goriislerinde
olmayan ilim adamlarini sert bir dil ve tislupla
elestirmeleri, bilhassa Kitap ve Siinnet’e

vurgu yapip bidat ve hurafelere siddetle kars1
¢ikmalar, ifrata kagan sdylem ve eylemleri,
selefi olusumlar: tanitan karakteristik 6zellikler
arasindadir. Burada, ayni gerekgelerle ortaya
cikan batini (isari, ezoterik) yorum sahiplerinin
de tefrite diistip gerilim noktalarini tetikleyerek
bir baska krize sebep olduklar1 hususu dile
getirilmelidir.

Fikhi-ameli meselelerde Hanefi, itikadi
konularda ise selef-i salihin yolunda oldugunu
soyleyen Muhammed el-Gazali (v. 1996),
es-Siinnetii'n-nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve’l-
hadis adl1 eseriyle giinimiiz selefi hareketine
reddiyede bulunur. Zira o, Cezayir'de
bulundugu sirada s6z konusu hareketten
etkilenen 6grencilerin suallerinden, hadisleri
ve siinneti anlamada lafizci-sekilci yontem ve
sOylemlerinden bizar olur:

“Eski-yeni tarih boyunca zalim ve baskici
yoneticiler, kendilerine dokunmayan koklii ilmi
ihtilaflar karsisinda hep sevinmislerdir. Sek/
stiphe abdesti bozar m1 bozmaz mi; dhirette



Allah’t gormek miimkiin mii miimteni mi;
imamuin kiraati cemaat i¢in yeterli mi degil mi?
Zalim idareciler halkin bu gibi tartismalara
dalmalarini ve onlarin disina ¢itkmamalarini
isterler. Ben, mezhep taassubundan hoslanmam.
Ancak ben bunu bir fikih (dirayet, dini dogru
anlama) eksikligi olarak goriiyorum. Bazen de
bu kotii bir ahlaka doniisiiyor. Esasen bir fikih
mezhebinin izini siirmek, delilleri anlamada
yeniyetmelerin ictihadindan daha az zararhdir.
Hanif dinimizi cahil dostlardan himaye

etmeyi umarak yazdigim bu kitapta, islam’in
kabugunu taniyip 6ziinii unutan selefilik nAm
cereyan ugruna mezhep fikhina savas acan
hocalar; dirdyetten kopuk miicerret rivayetle
yetinenler icin ibret dersleri olmalidir. Her
zaman su hususu vurgularim: Ben Islam’in en
biiyiik kéfilesi ile beraberim. Bu kafile, hulefa-y1
rasidin, metbi imamlar ve selef-halef miivessak
alimlerin takip ve tesvik ettikleri kafiledir. (...)
Benim hedefim, 4ri1z olan her tiirlii saibeden
stinneti ayiklamak ve Islam kiiltiir mirasini,
haklarinda soyle sdylenen insan tiplerinden
himaye etmektir: “Onlar, cumartesi giinii ilim
talebinde bulunurlar, pazar giinii onu tedris
ederler, pazartesi giinii de o ilmin hocalar1
olarak calisirlar. Carsamba giini ise artik biiyiik
mictehid imamlara dil uzatarak ‘biz de rical,
onlar da rical’ derler!”*?

Giriste yer verildigi iizere, “selefiyye icinde tevil
kapisini aralayan” Ebu’l-Vefa Ibn Akil'in dile
getirdigi “Islam, iki taife arasinda; zahiriyye ile
batiniyye arasinda helake maruz kaldi” gibi bir

tespitin tistesinden gelebilmek de rivayet-dirayet

dengesinin kurulup naslarin ruhunun, ména ve
maksadinin kesfedilmesine baghdir. Tahkikten
ziyade taklidi tercih eden selefi-zahiri akimlarin
etkilendikleri ana damari, benimsedikleri ve
beslendikleri bilgi kaynaklarini yeteri kadar
taniyip tahlil ettiklerini soylemek oldukca
zordur. Zira ilke olarak selefin yolunu takip
ettiklerini ileri stirmelerine ragmen, onlarin bazi
goriis ve iddialarinin kaynaklarla ortiismedigi
gorillmektedir.

Netice itibariyla, Islamiyat arastirmalarinda
hakikati tespit edip dogru neticeye ulasabilmek
icin hiisn-i niyet, itidal, hilim ve teenni ile
hareket etmek, Kur’an-Siinnet biitiinligiint
dikkate almak, nakil-akil iligskisini 6nemsemek,
selefi-sii kutuplasmasi gibi bir gerginlikten uzak
durmak, Islam’in birlestirici ruhunu éne ¢ikarip
tarihi gorev ve sorumlulugu yerine getirmek,
problemlerin ¢6ziimiinde son derece 6nemli
ilkeler olmalidir. Aksi halde asir1 yorumlara ve
savrulmalara yelken agmak kaginilmaz bir sonug
olacaktir.

Fikirleri ibn
Teymiyye, ibn
Kayyim ve
Resid Riza'nin
tesiriyle
sekillenen,
Hadis
ilimlerinde
asrin
miiceddidi
olarak anilan
Nasiriiddin
Elbani'ye
(1914-

1999) ait bir
fotograf.

1866-1914 yillar1 arasinda Sam’'da yasamis miifessir Cemaleddin Kasimi'ye
ait bir fotograf. itikadda Selef yolunu takip eden Kasimi mezhepler
arasinda ihtilaf olsa da hepsinin aym kaynaktan ilham aldigi, bu

sebeple hakikatin herhangi bir goriis veya mezhebin inhisarinda olmadig

kanaatindedir
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imam Birgi'nin Birgi'de serviler altindaki asude
istirahatgahi (Fotograf: Filiz Digiroglu)

Birgili diye de hilinen, 929/ 1523 tarihinde
Balkesir'de dogan Birgivi Mehmed Efendi, zaviye
mensubu babasi Pir Ali gibi miderrislik yapmistir.
Kabirler tizerine tiirbe yapilmasi, buralarda mum
yakilmasi, Ucret karsihginda Kur'an okunmasi gibi
tathikati batil itikad olarak kabul etmis derslerinde
bunlan anlatmistir. Ayrica kadilar arasinda riisvetin
yayginlasmasi, zengin ¢ocuklarina ticretle ilm{
payeler verilmesine karsi cok sert vaazlar vermistir.
Sonra miiderrisligi ve vaizligi terkedip Istanbul'a
gitmis, Bayramiyye tarikat1 seyhi Abdullah
Karamani'ye intisap ederek inzivaya cekilmistir.
Seyhinin tavsiyesi tizerine tekrar hocahga
donmiistiir.

Mutasavvif bir sahsiyet olmasina ragmen
tarikatlerdeki baz1 uygulamalar hurafe, halkin
islam tasavvurunu da daha cok bidat olarak

izah etmesi, Osmanh disiince tarihinde tektip
din yorumlarina kapt agms, kendisinden sonra
Kadizaliler de onun fikirlerini kendilerine referans
almislardir.



Neo-Selefilik
Ekolitniin
Hadis Anlayisi

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Aydin®

Neo-selefilik, kelime anlami olarak yeni-selefilik
anlamina gelmektedir. Bati'da modern selefilik
tabiri de kullanilmaktadir.! 19. yiizyilin sonlar1
ile 20. ytizyilin baslarinda Bat'nin gozle goriiliir
yiikselisi karsisinda ilk defa yapisal olarak
savunma durumunda kalan Misliimanlar,
icinde bulunduklar: durumu sorgulamaya
baslamislar ve geleneksel diisiince sisteminin,
soruna ¢oziim olamayacagini diistinerek yeni ve
cagdas bir selefilik hareketini iddia etmislerdir.
Bu noktada ti¢ isim 6n plana ¢ikmaktadir:
Cemaleddin Efgani (1838-1897), Muhammed
Abduh (1849-1905) ve Resid Riza (1865-1935).2
Bu hareketin amaci kisaca soyle 6zetlenebilir:
“Misliimanlari icinde bulunduklar: kort
koriine taklit ve duraganliktan kurtarip

Islam’in 6ziine dénerek ahlaki, kiiltiirel ve

siyasi yonden iyilestirmek.” Klasik selefilik ile
yeni selefilik arasinda birtakim yontem farklari
bulunmaktadir. Klasik selefiyye ile Islam'in
bidatlerden arindirilarak saf 6ziine doniis,
tevhid, ahlaki ilkeler gibi bircok ortak noktalar
bulunsa da onlar1 digerlerinden farkl kilan,
akla, ilme ve teknik gelismelere 6nem vermeleri
ve yerine gore eski ve sonraki selefileri asan
tevillerde de bulunmalaridir.* Neo-selefilik
ekoltniin temsilcileri arasinda Cemaleddin
Efgani siyasi, Muhammed Abduh egitime dair

goriisleriyle 6n plana ¢ikarken bu iki diisiince
yaninda hadis ve siinnete dair fikirleriyle dikkati
¢eken isim Resid Riza'dir.

Mustafa es-Sibai (1915-1964), hocasi

Resid Riza'nin, hayatinin ilk donemlerinde
Muhammed Abduh’tan etkilenmesinin sonucu
olarak; hocasi gibi hadis ilimleri hakkinda ¢ok
fazla bir bilgiye sahip olmadigini, hocasinin
vefatindan sonra fikih, hadis ve bu ikisi
disindaki alanlar1 derinlemesine incelemeye
bagladigini, daha sonra mislimanlarin her
konudaki problemlerini arz ettikleri diinya
capinda bir merci oldugunu ifade etmektedir.
Sibai ayrica onun 6mriiniin sonlarinda stinnetin
sancaktarligini yapacak kadar hadis ilimlerine
yonelik bilgilerini arttirdigini, 6zellikle
Misir’da daha taninmus biri haline geldigini
vurgulamaktadir.® Resid Riza’nin hadis tarihi
ve ustlii konularinda ortaya koydugu fikirleri
incelendiginde onun ve onun goriisleriyle
sekillenen ekoliiniin stinnet anlayis1 daha iyi
anlagilacaktir.

Hadis Tarihine Dair Goriisleri

Hadis tarihinin 6nemli bir dénemini kapsayan
hadislerin tespit ve tedvini konusunda Mendr
Dergisi'nde “Islam’da Tedvin” baslikli bir
makale yayimlamistir. Burada hadislerin
yazimina izin veren ve bunu yasaklayan
rivayetler arasindaki ¢eliskinin nasih-mensth
durumuyla giderilebilecegini ifade ederken

bu konuda genel kabul goren goriisiin aksine
yazmay1 yasaklayan rivayetlerin, izin veren
rivayetleri neshettigini belirmektedir. Buna delil
olarak da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
sahabenin bile hadisleri yazmak istememelerini
gostermektedir. Ona gore eger hadislerin
yazimina izin verilmis olsaydi, hadislerin
miitevatir olmasi gerekirdi. Sahabe de
hadislerin Kur’an-1 Kerim gibi herkesi baglayici
bir konumda olmamasi i¢in yazimina izin
vermemistir. Sayet sahabe, Hz. Peygamber'den
hadislerin yazimini istedigine yonelik bir
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durumu anlasalardi, bunu emir telakki eder,
yazar ve yayilmasi icin gayret sarf ederlerdi.®

Resid Riza'nin bu hususla ilgili dikkat ¢eken

bir diger goriisii de kaynaklardaki meshur olan
bilginin aksine, hadisleri ilk tedvin edenin ibn
Sihab ez-Ziihri (v. 124/742) olmadig1, Halid b.
Ma‘déan el-Himsi (v. 103/721) oldugudur. Onun
yetmis sahabi ile karsilastigini ve onlardan
aldig rivayetlerle bir musannef yazdigini ifade
etmektedir. Ona gore Halid b. Ma'dan el-Himsi,
h. 103 senesinde vefat ettigi icin bu tarih onun
ilmini topladig: kitabinin 1. yiizyilda yazildigini
gostermektedir. O, Ibn Sihéb ez-Ziihri'nin
hadisleri ilk yazan kisi olarak meshur olmasini
da Emevi halifelerinin ondan ilim almasina
baglamaktadir. Zithri'nin h. 50 yilinda dogup
124 yilinda vefat etmesini de goriisiine delil
olarak sunmaktadir. Ayni sekilde Resid Riza'ya
gore Zithrinin yasadigi donemde yani 1.
yuzyilin sonlari ile 2. yiizyilin baglarinda hadis
yazimi artik yaygin hale gelmistir.’”

Resid Riza'nin hadis rivayetinin en 6nemli
halkasi olan sahabenin tanimi ve adalet

anlayisi konusundaki goriisleri de tizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Ona gore
sahabenin tamaminin adil yani giivenilir, giinah
islemekten uzak oldugunu séylemek i¢in uzun
bir miiddet Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sohbetinde
bulunmak, nebevi ilim ve terbiyeyle yetismek
gerekmektedir. Ona gore sahabenin fazileti

40 .« Din ve Hayat/2023-1445 Yaz

konusunda onlarin diinyaya Islam’1 yayma ve

insanhgin diizeltilmesi noktasinda géstermis
olduklar: gayretleri, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
ashabinin diger peygamberlerin ashabina

olan wistiinliigii ortadadir. Bu durum Kur’an
ve Siinnet ile de sabittir. Bununla birlikte
onlarin bu 6zellige sahip olmalar1 sahabeden
bazilarinin, adalet vasfinin yitirilmesine

sebep olan biiyiik giinah islemelerine veya
kiigtik giinahta 1srar etmelerine engel degildir.
Ona gore hicbir insaf sahibi, daha sonralar1
istenmeyen fiillerde bulunan bir kimse i¢in
sirf kiiciikken Nebi (s.a.v.)’i gordii diye adil

ve mictehid demeyecektir.® Hadis ustliinde
sahabenin adaletinden kastedilen, onlarin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e yalan haber isnad etmekten
uzak olmalaridir. Bu baglamda “es-sahabetii
killihtim udtl/sahabenin tamami adildir”
kurali geregi onlarin rivayetleri herhangi bir
isleme tabi tutulmadan (cerh durumu agisindan
ravi incelemesi) dogru kabul edilmektedir.’
Resid Riza ise bu goriisiiyle konuyu bu
boyutundan ziyade onlarin giinah islemeleri
noktasindan degerlendirmektedir.

Resid Riza, sahabe icerisinde en ¢ok hadis
rivayet etmekle meshur olmus Ebu Hiireyre’den
ovgliyle bahsetmekte ve es-Sark ve’l-Garb
dergisinde yayinlanan “es-Siinnetii ve
sthhatiiha” baslikli makaleyi degerlendirdigi
Mendr Dergisi'ndeki yazisinda miistesriklere
kars1 onu savunmaktadir. Resid Riza, bu



makaleye cevap vermeyi kendileri i¢in bir gorev
kabul ettiklerini, misyonerlerin hatalarini ve
ozellikle Ebu Hiireyre hakkindaki elestirilerinin
yanlis oldugunu hem kendilerine hem de
insanlara 6greteceklerini soylemektedir.'” Resid
Riza'ya gore, Ebu Hiireyre, sahabenin hafizasi
en iyi olanlarindandir."! O, hadis rivayetinde
sika ve adildir. Ayni zamanda hifz, zabt ve
ezberlediklerini hatirlama giicti bakimindan
insanligin dahilerindendir. Ebu Hiireyre’nin
hayatini tam bir sekilde bilenler ve adaletine
giivenenler onun, birakin (kendisinin ve
bagskalarinin rivayet ettigi miitevatir hadiste)
“Kim benim adima kasten yalan séylerse,
cehennemdeki yerine hazirlansin.”'> buyuran
Restlullah (s.a.v)’e yalan isnad etmeyi,
insanlardan herhangi birinin tizerine bile

yalan isnad etmeyecegini bilir."® Resid Riza'nin
makalede biiyiik bir titizlikle, misyonerin
iddialarini tek tek ciiriitmesi takdire sayan bir
durumdur.

Temel hadis kaynaklarinin en 6nemlilerinden
olan Sahihayn haklundaki goriislerine
bakildiginda onun hadis alimleriyle benzer bir
disiince yapisina sahip oldugu goriilmektedir.
Bu acidan Resid Riza’ya gore metin ve sened
acisindan en sahih hadis kitaplar:1 Buhari

(v. 256/870) ve Mislim’in (v. 261/875) el-
Camiu’s-sahthleridir.'* Buharinin el-Camiu’s-
sahihi'nde yer alan hadisler, bir biitiin olarak
distintildiigiinde hadis alanindaki diger hadis
kitaplarinda yer alan hadislerin tamamindan
daha sahihtir ve bu noktada Sahih-i Miislim
onun daha asagisindadir.

Hadis Usiliine Dair Goriisleri

Resid Riza'nin bu hususta ilk dikkat ceken
farkli goriisii, siinnet ve hadisin taniminda
kendini gostermektedir. O, stinneti, Yiice
Allah'in “Sana da insanlara, kendilerine
gonderileni aciklayasin diye Kuran'’t indirdik.”*®
ayetinde emrettigi gibi, Nebi (s.a.v.)’nin
Kur’an1 agiklarken uyguladig1 ve sahabenin

de kendisinden uygulayarak 6grendigi ameli

yoldur, yontemdir

seklinde tanimlarken
hadisi ise “Hadis, soz, fiil ve takrir olarak Nebi
(s.a.v.)den gelen seylerin tiimiidiir, din ile

alakali islerdir”*® seklinde tanimlamaktadir.

Resid Riza'nin hadis ve siinnet kavramlarina
bakis agisini gostermesi bakimindan su s6zii de
onemlidir: “Dinin temeli/asli, Kur’an-1 Kerim,
Restlullah (s.a.v.)’in miitevatir siinnetleri -ki
onlar, namazin kilinisi, keyfiyeti ve haccin
yapilist gibi ameli stinnetlerdir— ve selefin

cogunlugunun aldig: kavli hadislerdir’*’

Bu husustaki hadis ve siinnetin eg anlaml
oldugu goriistiniin aksine, gortildiigii gibi o,
uygulamaya yonelik davranislar siinnet, sozlii
olanlari ise hadis kavramiyla ifade etmektedir.?

Resid Riza’'nin siinnetin énemi ve konumu

ile ilgili goriislerini, Muhammed Tevfik

Sidki (1881-1920) tarafindan kaleme alinan,
Mendr Dergisinde nesredilen ve yazildig:
donemde biiyiik yanki uyandirarak dort yil
boyunca stirecek bir tartismaya kapi acan, “el-
Islamii hiive’l-Kur’an vahdeh/Islam Sadece
Kur’an'dan Ibarettir” isimli makaleye cevaben
yazdiklarindan anlayabilmek miimkiindiir.

Resid Riza, insaf sahibi bir insanin, kendilerine
gonderilen Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, dini
konudaki emirlerinin biittiniini kabul

etmesi gerektigini soylemektedir. Ayrica bu
emirlerin eger belirli bir kavme gonderilmisse
sadece onlar tizerine, ama belirli bir kavme
gonderilmemisse, kendilerine ulasan herkes
tizerine vacip oldugunu vurgulamaktadir.

Ona gore bu konuda kesin olarak bilinen
husus ise sudur: Hz. Muhammed (s.a.v.),
kendi zamanindaki ve kiyamete kadar tim
zamanlardaki insanlarin tiimiine gonderilmistir.
Ozel bir durumu isaret eden herhangi bir delil
yoksa, ondan gelen dini konulardaki emirler,
her zaman ve mekanda kendilerine gonderilen
herkes i¢in vacip olur.?!
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Resid Riza, Kur’an ve siinnet biitiinlig
hususunu Bakara suresi 2/151. ayeti
cercevesinde degerlendirmekte ve dinin,

talim ve terbiye oldugunu ifade etmektedir.
Talim, ayetlere yani Kitab’a, onun indirilisinin
ve felsefesinin sirr1 olan hikmete yoneliktir.
Tezkiye yani terbiye ise, stinnet ve rehberlik
noktasinda Kur’an ile amel etme yoluyla
miimkiin olmaktadir. Onun rol-model 6rnekligi
ise hayat1 ve amelleridir.”?

Resid Riza, cesitli agilardan stinneti kisimlara
ayirmaktadir. Baglayicilik agisindan stinnetin
kisimlarini, diinyevi konulara 6zel olanlar irsadi
ve dini konulara 6zgii olanlar tesri olmak tizere
iki kisma ayirmaktadir. Ikisi arasindaki farks,

su hadisler cercevesinde degerlendirmektedir:
“Ben ancak bir beserim, size dininize ait bir sey
emredersem bunu uygulayin, size sahsi goriisten
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bir sey soylersem ben ancak bir beserim.”
(Hurmalarin asilanmasi konusunda) “Siz,
diinyanizin igini daha iyi bilirsiniz.”* Bununla
birlikte irsadi konularda ona itaat etmenin,
kisideki edebin mitkemmelligini ve ona olan
sevgisini gostermesi bakimindan énemli
oldugunu belirtmektedir.** Yapis1 bakimindan
siinneti ise ameli ve kavli olarak ikiye ayirmakta
ameli olanlari siinnet, kavli olanlari ise hadis
diye isimlendirmektedir. Bu yoniiyle siinnet ve
hadisin es anlamli oldugu goriisiinde olan Ehl-i
Hadis’ten farkli bir anlayisa sahiptir. Ayrica bu
ayrimdan kaynakli ser‘i deliller siralamasinda
da kiigiik bir farklilik bulunmaktadir. Ona gore
ameli siinnet, konum bakimindan Kur’an'dan
sonra ikinci sirada, kavli hadisler ise tictinctt
sirada yer almaktadir. Siinnet, fesahat,

belagat ve beyan bakimindan Kur’an'dan
asagida yer aldig i¢in, Kur’an-1 Kerim ameli
dini hiikiimlerin agiklamasini kisaca yapip,
ayrintilarini Restlullah’in (s.a.v.) uygulamasina
birakmigtir. O, stinnetin Nebi (s.a.v.) ve
ashabinin diizenli olarak yapmaya gayret ettigi
fiiller anlamina geldigini de belirtmektedir.”
Bu baglamda bilgi degeri acisindan da siinneti
miitevatir ve dhad olarak iki kisma ayirmakta,
namazin kilinisi, keyfiyeti ve haccin yapilisi gibi
tizerinde ittifak olunan ameli siinneti mutevatir,
boyle olmayanlari ise 4had kapsaminda
degerlendirmektedir.

Hadis tarihi ve ustlii ile ilgili goriislerini kisaca
ifade ettikten sonra onun 6zellikle neo-selefilik
yoniini gostermesi bakimindan bir rivayet
tahlili ile ilgili tutumunu incelemek yerinde
olacaktir. Bu hususta $akku’l-kamer (ayin
yarilma) hadisesine dair rivayet tahlilini 6rnek
vermek miimkiindiir. Rivayetle ilgili ravilerin
cerh-tadil durumlarina yonelik olarak isnad
tahlili*” (rivayetin ravilerinden Siileyman b.
Kesir ve Muhammed b. Kesir’in alimlerce zayif
kabul edilmeleri,”® Husayn b. Abdirrahman’in®
ve Ata b. es-Saib’'in*® 6mriiniin sonlarina dogru
hafizalarinin bozulmasi), hadis ustliiniin
inceleme alanina giren hususlardaki tespiti*'



(rivayetin vuku buldugu tarih ve mekan dikkate
alindiginda Enes b. Malik*? ve Abdullah b.
Abbas’tan® dolayi rivayetin miirsel olma
durumu), sonrasinda 6zellikle metin tenkidinde
ortaya koydugu akli yaklasimlar dikkat cekicidir.
Bu baglamda o, bazi1 alimlerin goriistiniin
aksine bu hadisenin miitevatir olarak
nakledilemeyecegini savunmaktadir. Buna
sebep olarak da hadisenin gece vuku bulmus
olmasi durumunda insanlarin bir¢ogunun
uykuda oldugu i¢in bu olay1 géremeyeceklerini
ve miitevatir olarak nakletmelerinin miimkiin
olmadigini gostermektedir. Ayrica ona

gore hadise eger gecenin basinda olmus ise

insanlar bu saatte uykuda olmadigindan

Elinde
asastyla Resid
Riza Misirh

dolay1 insanlarin ¢ogunlugunun ve bilhassa

olayin vuku buldugu bélgede yasayanlarin oldugunu yeni bir selefi anlayisa (neo-selefilik)

bunu goérmesi gerekir. Rivayetlere gore olayin sahip oldugunu gostermektedir. aydnlar
meydana geldigi zaman hesaplamalara gore ve haII:Im
arasinda

hicretten 6nce besinci sene hac dénemi ve yaz
mevsimidir. Ayin yarilmasi olayinin tutulma
olay1 olabilecegi varsayimi dogru bir yaklagim
degildir. Bu olayin birbiriyle alakasi yoktur.
Cinki ayin tutulmasi olayi giines tutulmasi
gibi zaman zaman gergeklesen, diinyanin

bir kisminin gordiigii, digerinin géremedigi,
insanlarin ¢ogunlugunun anlattig1 ve yapilan
hesaplamalarla meydana gelecegi zamanin
anlik bilinebildigi kesinlik arz eden bir olaydir.**
Resid Riza, niibiivvetin ispati noktasinda en
onemli delillerden biri olarak kabul edilen

s0z konusu rivayeti, hadis ilmi yoniinden
inceledikten sonra olayin meydana geldigi
zaman, mekén ve insanlar tarafindan goriilmesi
ve kayda ge¢mesi gibi hususlar acisindan akli
yorumlarla degerlendirmekte ve sonucunda

da bu olayin ge¢miste degil, kiyamete yakin
meydana gelecegini savunmaktadir. Klasik selefi
anlayista rivayetlere yonelik olarak boyle akli
yaklasimlar ve meseleleri rey ve ictihada gore
degerlendirmeler tasvip edilmemektedir. Ciinkii
aslolan rivayetlerdir. Resid Riza’nin bu tutumu
ise onun klasik selefilikten farkli bir noktada

Ayin yarilmasi hadisesinden hareketle mucize
hususundaki goriisleri de su sekildedir: O,
niibiivveti ispat noktasinda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e verilen mucizenin Kur’an oldugu
goriisiindedir. Bununla birlikte ona gore

sayl, techizat, silah ve yemek bakimindan
kendilerinden tistiin olan kéfirlere karsi zor
zamanlarda Yiice Allah'in Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e yardim etmesi ise onun niibiivvet ve
risaletine delil olmasi i¢in degil, bilakis ona ve
ashabina olan rahmetindendir.®® O, bu goriistine
su hadisi de 6rnek olarak vermektedir: “Her
peygambere mutlaka insanlarin inanmakta
olageldikleri mucizelerin benzeri bir mucize
verilmistir. Ama bana verilen (mucize) ise

vahiydir ve bunu bana Allah vahyetmigtir.”*

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Resid Riza
¢ok yonli bir limdir. Siinnet, hadis, Sahihayn
ve Ebu Hiireyre'nin hadisciligi v.b. goriisleri,
rivayet tahlillerindeki isnada yonelik cerh ve
tadil bilgisi, metin tenkidinde ortaya koydugu
yontemler, diisiincelerini ortaya koyarken
hadis kullanimi dikkate alindiginda onun
hadis literatiirtine vakif oldugunu ifade etmek
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gerekir.*” Bundan dolay1 o, miistesriklerin ve
kendisini elestiren Miisliiman alimlerin bile bu
konuda hakkini teslim ettikleri bir sahsiyettir.
Resid Riza hakkinda olumsuz kanaate sahip
olan Hasib es-Samarrai, onun i¢in sunlar: dile
getirmektedir: “Seyyid Resid, Islami ilimler
yoniinden genis bir yetki sahibiydi. Ozellikle
hadisin senedi, ravisinin ve rivayetinin tenkidi
konusunda... Bundan dolay1 da kendisine
“Stinnetin Dirilticisi” lakabi verilmisti. Bu
ytizden bir miistesrik, Resid Riza'nin hadis
konusundaki giiciinti goériince, “Miitekaddimun
hadis alimlerini hatirliyoruz” demistir”*® Resid
Riza'nin hadisin sihhati ve tenkidine yonelik
goriislerinden dolayi, Goldziher (1850-1921),
onun klasik hadis tenkidinde déneminin biyiik
bir ustasi oldugu goriisiindedir.* Juynboll de
(1935-2010) Resid Riza'y1 son donem alimler
icerisinde isnad tenkidinde en iyi uzman
olarak degerlendirmektedir.*’ Siinneti, Nebi
(s.a.v.)’nin Kur’an1 agiklarken uyguladig:

ve sahabenin de kendisinden uygulayarak
ogrendigi ameli yol; hadisi de soz, fiil ve takrir
olarak Nebi (s.a.v.)den gelen seylerin tiimi
olarak tanimlayan Resid Riza, bu konudaki
ayrimiyla, hadislerin yazilmasi, ilk tedvin eden
alimin kim oldugu ve sahabe tanimi ve adalet
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anlayis1 konusundaki goriisleriyle bu husustaki

genel kabul géren anlayistan farkli bir tutum

sergilemektedir. Siinnetin 6nemi ve konumu,

Ebu Hiireyre ve Sahihayn hakkindaki goriisleri

ise genel olarak hadis ustli alimlerinden

cok farkli degildir. Sadece siinnetin konum

bakimindan siralamasinda kiiciik bir fark

bulunmaktadir. Ameli stinneti, Kur’an’dan sonra

ikinci sirada, kavli hadisleri de ti¢tincii sirada

degerlendirmektedir.

Neo-selefilik ekolii; dini, hurafe ve bidatlerden

temizlemek, taklitten kurtularak sahabe,

tabiin ve tebe-i tabiinin (selef-i salihin)

yolunu takip etmek yani Islam’in 6ziine

donmek gibi gorisleriyle klasik selefilik

ile iliskilendirilmektedir. Bununla birlikte

meselelerin ¢6ziimii noktasinda akl

yani ictihadi 6n plana ¢ikarmalari, tevile

basvurmalari ile klasik selefilikten farkli bir

cizgide yer almaktadir. Ayrica siyaset, egitim

gibi konularda ilhamini kendinden alarak

yenilenmeyi savunan bir akim olarak dikkat

cekmektedir. Stinnetin ser‘l bir delil olmasi1

noktasinda farkli bir diistinceye sahip olmasalar

da, ayin yarilmasi hadisesinde de gorilldagu

gibi rivayetleri degerlendirirken klasik selefilik

tarafindan asla tasvip edilmeyen akli yorumlara

basvurmalari gibi yontemleriyle de onlardan

ayrilmaktadir.
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Selefi Akilc1 Resid Riza ve Emevi
Camii'ndeki ikinci Dersinden Bir Hatirasi

1865'te Osmanl Suriyesi'nde Trablussam
yakinlarinda dogan Resid Riza, aslen Irakli seyyid
bir ailenin ¢ocugudur. Yine Trablussam'da Hiiseyin
el-Cisr'in talebesi olarak yetismistir. ilerleyen
yillarda Efgani ve Abduh’un cikarcigr Urvetii'l Vuska
dergisi'nin tesiriyle fikirleri sekillendi. 1892'de
tanistigi Abduh'in 1slahat diisiincesini benimsedi

ve 1898'de Misir'a gidip Menar dergisini cikarmaya
basladi.

1935'de vefat eden Resid Riza'dan naklen asagida yer
alan hatirasi o heniiz Suriye'de iken cereyan etmistir:

(...) Diizensiz bir sekilde oturan kimselerden olusan
dinleyicilerin sayisi binlere ulasti. Dersle alakadar
olan bazi kisiler, onlann dersi isitmeleri i¢in benim
ancak yiiksek bir seyin Ustiinde oturmam gerektigini
diisiindiiler. Caminin hatiplerinin islam'in sonraki
devirlerinde ihdas edilen giinlerinde mevlid ve benzeri
seyleri okurken kullandiklar oturag getirdiler. Oturagin Gstline ciktim ve Allah1 zikredip évdiikten, Allah'in
Uimmeti konusunda kendisini en giizel sekilde miikafatlandiracag miijdeci ve uyarc [Resuliine] salat u selam
getirdikten sonra derse basladim (...) Séyle dedim: islam dininin hidayetine tabi olmamizin temelini {izerinde
insa edecegimiz kaide imam Malik b. Enes'in (Allah ondan razi olsun) su ifadesidir: “Bu timmetin sonu ancak
iimmetin baginin salah buldugu seyle salah bulur.” Hepimizin [islam'in] ilk asrinda takip edilen yola dénmemiz
ve sahabenin Allah hepsinden razi olsun) dinlerini Peygamberlerinden (s.a.v.) nasil 6grendiklerine; dinle nasil
amel ettiklerine ve tabiinin de onlardan [dini] nasil 6grendiklerine bakmamiz gerekmektedir. Béylece onlarin
yol gostericilikleri sayesinde hidayete erebiliriz. (...) Boylece esas konuya ge¢cmek istedigim anda birden
Magripli bir adam ayakta bekleyen toplulugu yararak oturanlarin dairesine kadar yaklasti ve soyle bagirdi (...)
Ey kardeslerimiz Evliya ile Allaha tevessiil eden kimse, Allah‘a sirk kosmus olur mu? Salih kimseleri seven,
onlan tazim eden kimse Allah’a sirk kosmus olur mu? Onlarin kerametlerine inanan kimse Allah‘a sirk kosmus
olur mu? imamlara tazim eden ve onlarin mezhepleriyle amel ede kimse Allah'a sirk kosmus olur mu? Sézlerini
bitirince ben su sekilde konustum: Ey kardesler! Bu hocanin konustugu esnada buraya gelen birisi, onun
benim dersim esnasinda séylediklerinin bana bir reddiye oldugunu zannedebilir. Yine bu kisi benim tiim bu
meselelerde bu zatin anlattiklarinin aksi istikamette konustugumu distinebilir. Bagindan itibaren meclisimizde
bulunanlar biliyor ki ben bu meselelerle alakali olarak ne olumlu ne de olumsuz tek bir s6z bile etmedim. (...)
Benim s6ziimii dinleyen bu biiyiik toplulugun sunu bilmesi benim icin yeterlidir ki ben ibret almak, ahireti

ve 6limi tezekkiir etmk icin kabir ziyaretinde bulunmayi inkar etmedim, etmem de. Zira hadis-i seriften de
bildigimiz lizere kabir ziyareti dnceleri yasaklanmisken sonradan serbest birakilmistir. Ayrica ben bilfiil kabir
ziyareti de yapan biriyim. Salihleri severim ve onlarin Allah Teala katindaki sayginhklarini inkar etmiyorum.
Zira salih kimseleri sevmeyen kimse en bedbaht kimse olur (...)

Resid Riza'nin ulema kisveli bir fotografi

Kaynak: Resid Riza, ittihad-1 Osmanfden Arap isyanina, trc. Ozgiir Kavak, Klasik, 2007, s. 99-107.
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Onus’

Ahmed b.
Hanbel'in
Fikih
Dusuncesi:
Bir Hasila

Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Usame

Islam ilim tarihinde etkili tartismalarin

icinde yer almis ve Islami ilimlerin sonraki
donemlerinde etkili olmus bir isim olan Ahmed
b. Hanbel 164/780 yilinda Bagdat’ta diinyaya
gelmistir. Kendisi erken yasta iken babasi vefat
ettigi icin annesi Safiye bint Meymune'nin
himayesinde buytumistiir.

Ahmed b. Hanbel, ilmi hareketliligin yogun
oldugu bir déonem ve cografyada yetismistir.
Ozellikle 132/750 yilinda Abbasilerin, hilafet
merkezi olarak Bagdat’i belirlemeleri sehri
ilim ve kiiltir merkezi haline getirmis, bu

da ulemanin sehre yogun bir sekilde gog
etmesine sebebiyet vermistir. Kisa siire
icinde Bagdat, Islam diinyasinin ilim merkezi
haline geldigi gibi Islami ilimlerin tesekkiilit
doneminde gerceklesen tartismalara da

ev sahipligi yapmustir. Ozellikle kelami ve
fikhi tartigsmalarin yogunlastigi, yavas yavas
belirli diisiinceler etrafinda birlesen ve
kendilerini bu diistincelerin ortaya koydugu
kavramlarla tanitan ¢evrelerin olustugu bir

dénem olmustur. En genis haliyle Ehl-i Rey

ve Ehl-i Hadis seklinde yapilan ayrima zemin
olusturacak ve biiyiik oranda kelami zeminde
yuritilen tartismalar bu donemde yapilmis

ve s6z konusu tartismalarin sonucunda

ortaya ¢ikan farkliliklar gittikce daha goriinir
bir hale gelmistir. Ahmed b. Hanbel bu
tartismalarin oldugu bir ortamda yetismis ve
sonraki donemlerde sadece Ehl-i hadis olarak
nitelenen ¢evre icinde addedilmemis ayni
zamanda bu ¢evrenin 6nciiliigiinii de tstlendigi
vurgulanmistir. Ozellikle Mihne déneminde
vermis oldugu miicadele yasadigi donemde

ve sonrasinda kendisinin etkili bir sahsiyet
olmasini saglamistir. Mihne stireci, 218'de (833)
Kur’an'in mahluk oldugu yoniindeki goriisiin
Abbasi iktidarina bagliligin temel kistasi haline
getirilmesiyle baglamaktadir. Bu siiregte bircok
alim bu goriiste olmadig i¢in takibata ugramais,
bircogu hapse atilmis ve iskencelere maruz
kalmistir. Nihayetinde bu baskilara sonuna
kadar direnebilen tek isim Ahmed b. Hanbel
olmustur. Mihne siireci 237 (851) yilinda
Mihne stirecinin yiriitiiciisit konumunda

olan kadilkudét ibn Ebu Duad’in (v. 240/854)
gorevden el cektirilmesiyle son bulmustur.!
Ahmed b. Hanbel'in bu tartismalar icinde
tutundugu tavir ve takip ettigi ilmi metod

daha sonra kendisine nispet edilen bir fikih
mezhebinin tesekkiiliiyle sonu¢lanmistir.

Ahmed b. Hanbel, kii¢iik yaslardan itibaren
Bagdat’ta yasayan bir ¢cok hocadan ders
almistir. Sonraki donemlerde ise Kife, Basra,
Mekke, Medine ve Dimask gibi bir¢ok ilim
merkezine giderek oradaki hocalardan dersler
okumustur. Ahmed b. Hanbel'in 6ne ¢ikan
hocalar1 arasinda Hanefi mezhebinin imamlari
arasinda sayilan Ebu Yusuf (v. 182/798), Siifyan
b. Uyeyne (v. 198/814), Hiiseym b. Besir (v.
183/799), Veki b. Cerrah (v. 197/812) ve Imam
Safii (v. 204/820) sayilmaktadir.” Fakat bunlar
arasinda Imam Safii'nin Bagdat’tan Misir’a
giderken Ahmed b. Hanbel i¢cin “Bagdat’tan
ayrildigimda arkamda ondan daha fakih birinin
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birakmadim” demesi, Ahmed b. Hanbel’'in
Imam Safii ile olan fikhi mesaisi hakkinda
bizlere ipuclar1 vermektedir.

Hadis ilmiyle yogun bir istigal halinde

olan Ahmed b. Hanbel'in fikha olan

ilgisinin sistematik bir mahiyette olmadig:
anlasilmaktadir. Zira hadis derslerinde binlerce
kisinin bulundugu nakledilmekle beraber fikih
tedrisatina tahsis edilmis bir meclis kurduguna
dair herhangi bir ifadeye rastlanmamuistir.
Kendisine Kitabii’s-salat, en-Ndsih ve'l-
mensiih, Ferdiz, el-Mendsik ve Kitabii'l-esribe
adinda kii¢iik hacimli eserler nispet edilse

de* fikhin biitiin konularini iceren bir fikih
eseri kaleme almamis ve hayatinin biiyiik bir
kisminda kendisine yoneltilen sorulara verdigi
cevaplarin, hadislerin ihmal edilme endisesini
tasidigl i¢in, yazilmasina bile siddetle kars1
cikmistir.’ Hatta 6grencisi ishak b. Mansiir
el-Kevsec’in (v. 251/865) Horasan'da kendi
gorislerini naklettigini isitince hiddetlenmis
ve ona vermis oldugu biitiin gortislerinden
riicu ettigini ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel
omrinin sonlarina dogru bu tutumunu
yumusatmis ve kendi goriislerinin gtivenilir
kisiler tarafindan kayit altina alinmasina
miisaade etmistir. Nitekim Kevsec de daha
sonra Bagdat’a gelerek hocasinin riicu ettigini
soyledigi goriislerini tekrar onaylatmistir.® Bu
donemden sonra Ahmed b. Hanbel'in goriisleri
Ogrencileri tarafindan kayit altina alinmisg ve
literatiirde Ahmed b. Hanbel'in goriislerin
sonraki nesillere aktarilmasini saglayan bu
eserler Mesdil denmistir.

Gortslerinin 6grencileri tarafindan kayit
altina alinmis olmasina ve sonraki donemlerde
kendisine nispet edilen bir mezhep olusmasina
ragmen, hadis ilmiyle olan yogun istigalinin

de etkisiyle bazi alimler Ahmed b. Hanbel’i
“fakih” olarak tanimlamamustir. Ibn Kuteybe
(v. 276/889), Taberi (v. 310/923), Debisi (v.
430/1039) ve ibn Abdilberr (v. 463/1071)
kaleme almis olduklar: eserlerde Ahmed b.
Hanbel'’i fakihlerin arasinda saymamaislardur.
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Hatta Taberi’ye bunun sebebi sorulunca
kendisi, Ahmed b. Hanbel'in fakih degil
muhaddis oldugunu soylemis ve bu cevap
Hanbelilerin sert tepkisiyle karsilagsmistir.”
Onemli Hanbeli isimler arasinda sayilan
Ebu’l-Vefa Ibn Akil'in (v. 513/1119) Ahmed b.
Hanbel’i fakih olarak degil muhaddis olarak
tavsif edenleri “cehalet” ve “bidatgilik” ile
suclamasi ve fetvalarindaki inceliklerden
bahsetmesi® bu tepkinin sonraki asirlarda da
devam ettigini gostermektedir.’

Ahmed b. Hanbel'in goriisleri 6grencileri
tarafindan derlenen Mesail eserleri vasitasiyla
sonraki nesle aktarilmistir. Mesail derleyen
ogrenciler arasinda en fazla 6ne ¢ikan
Miihenna b. Yahya eg-Sami (v. 248/862), oglu
Salih b. Ahmed b. Hanbel (v. 266/880), diger
oglu Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (v. 290/903)
ve Hanbel b. Ishak’tir (v. 273/886). Mithenna
b. Yahya, Ahmed b. Hanbel’e kirk seneden
fazla 6grencilik yapmis ve diger 6grencileri
tarafindan bilinmeyen bir¢ok goriisii
nakletmistir.!® Salih b. Ahmed, babasinin bazi
goriislerinin neredeyse tek kaynagi halinde
gelmis ve kadilik gorevi sebebiyle bu gortislerin
Tarsus ve Isfahan’a da ulagmasini saglamistir.!!
Abdullah b. Ahmed, babasindan en fazla goriis
nakleden isim olarak nitelenmis'? ve naklettigi
goriislerinin cogunun mezhep goriisii oldugu
ifade edilmistir.'> Hanbel b. Ishak’in ise Ahmed
b. Hanbel’in bazi goriisleri icin tek kaynak
oldugu ifade edilmistir.'* Sonraki nesilde

Ebu Bekir el-Hallal (v. 311/923), Ahmed b.
Hanbel'in biitiin gorislerini el-Cami fi’l-fikh
adli eserinde toplamuis.'® Hiraki (v. 334/946)

ise mezhebin ilk el kitab1 mahiyetindeki
el-Muhtasar’ telif ederek mezhebin fiiru
meselelerinin sistematik bir mahiyete
bitriinmesini saglamigtir.'®

Ahmed b. Hanbel'in fikih anlayis1 Ehl-i Hadis
fikih diistincesinin temsilcisi konumunda
olmustur. Buna gore re’ye daha mesafeli
yaklagmakta ve hiikiim koyma konusunda
bityiik oranda hadislere istinad etmektedir.



Kendisine sorulan meseleler ile nakledilen

bir hadis varsa mevzu olmadikca bu hadise
gore fetva vermeye 6zen gostermis ve kiyasi
son tercih olarak diisiinmiistiir. Ahmed b.
Hanbel, reye karsi olan mesafeli tavri sebebiyle
diger mezhep cevrelerinin aksine farazi
meseleleri iceren sorulara cevap vermemeye
6zen gostermistir. Ozellikle Mihne’deki
miicadelesinden sonra artan sohretinden dolay1
Islam diinyasinin her tarafindan kendisine
sorular sorulmustur. Bu sorularin farkli zaman
ve baglamlarda gelmesi, Ahmed b. Hanbel’in
her meseleyi kendi i¢inde ayr1 bir sekilde
degerlendirmesi benzer meselelerle ilgili
kendisinden nakledilen birden fazla goriis
olmasi sonucu ortaya ¢ikarmistir. Bununla
beraber Hanbeli fikih anlayisi, nasslara olan siki
baglilik sebebiyle 6zellikle muamelat sahasinda
yasaklandigina dair bir nass bulunmayan
durum ve sartlarin miibah olmasi sonucu
ortaya ¢ikarmistir. Bu durum, mezhebi fiiru
alaninda diger mezhep gevrelerinden ayiran

onemli bir unsur haline gelmistir."”

Hiikiim ¢ikarma kaynaklar: dikkate alindiginda
Ahmed b. Hanbel, Kur’an ve Siinnet’i

temel deliller olarak kabul etmektedir. Ona
gore Stinnet, Kur’an'in birincil mifessiri
konumundadir ve bu iki delilin birbiriyle celiski
icinde olmas1 miimkiin degildir. Ahad rivayetler
fikhi meselelerde tipki miitevatir rivayetler

gibi hitkme delil olabilirler. Sahabeden gelen
miirsel rivayetler tereddiitsiiz bir sekilde

delil degerine sahiptir. lcma konusunda ise
Ahmed b. Hanbel'in sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin neslinde vuku bulan icmay1 kabul ettigi,
fakat sonraki nesiller i¢in icmanin s6z konusu
olamayacagini savundugu ifade edilmistir.
Hatta ashabin bir konudaki ihtilafinin disina
cikmamak ve ihtilaflardan birini tercih etmek
gerekir. Kiyas konusunda Ahmed b. Hanbel

bir mesele ile ilgili zayif bir hadis bulunsa

bile bunun kiyasa dncelenmesi gerektigini
savunmustur. Sayet mesele hakkinda ulasan

Kur'an"in “Mahluk” Oldugunu Miidafaa
Eden itikadi-Siyasi iktidarin, “Mahluk”
Oldugunu Reddeden Ehl-i Hadis
Uzerindeki Baskisi: MiHNE

Abbasi halifesi Me'm@in’un 833'te baslatip 849-851
senelerinde Halife Miitevekkil'in yasaklamasiyla
biten, halku'l-Kur'an (Kur'an'in yaratilmis oldugu
iddias1) meselesine inanip inanmadiklarina dair
alimlerin sorguya cekilip reddedenlere eziyet
edilmesi siirecine “Mihne” denilmektedir.

Bu donemde Kur'an'in mahliik oldugunu
benimsemeyenlere resmi gorev verilmemis,
sahitlikleri kabul edilmemis, hatta hapse
atilmislardir. Sorgulanan dlimlerin cogu Kur'an'in
mahldk oldugunu séylemis, ancak Ahmed b. Hanbel
bunun aksini savunmustur.

Mihne, Bagdat disinda Misir, Basra, Kiife, Dimask ve
Medine'de de uzun yillar tathik edilmistir.

hicbir rivayet yoksa ancak bu durumda kiyasa
gore hiikiim verilebilir."®

Netice olarak Ahmed b. Hanbel, ilmi
hareketliligin canli oldugu bir dénem ve
cografyada yasamis ve 6zellikle mihne
doneminden sonra artan sohretiyle beraber
fslam diinyasinin neredeyse tamaminda

etkili bir sahsiyet haline gelmistir. Onun

fikih anlayis1 Islam diisiince geleneginde

Ehl-i Hadis’in fikih diistincesinin en bastaki
temsilcisi haline gelmistir. Ozellikle hadislere
kars1 olan hassasiyetinin fikih diisiincesine olan
etkisi dikkate alindiginda kendisinden sonra
tesekkiil eden Hanbeli mezhebi tarih boyunca
farkli hususiyetleri i¢cinde barindirmistur.
Ozellikle motivasyonunu Ahmed b. Hanbel'in
mihne siirecindeki miicadeleci tavrindan alan
sonraki donem takipgileri modern doneme
kadar benzer miicadeleler icinde bulunmus
ve bu miicadelelerdeki farkli tonlarla beraber
varliklarini giintimiize kadar siirdiirmiislerdir.
Bu miicadelelerin ¢ogu her ne kadar kaynagini
itikadi meselelerden alsa da Hanbelilerin,
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amel ve iman arasinda kurmus olduklari siki

iliski s6z konusu tartismalarin fikhi alana

da yansimasina sebebiyet vermistir. Mesela

Ahmed b. Hanbel'in vefatindan heniiz bir 8

asir gecmeden Bagdat'taki ilmi tartigmalar

fiili miicadeleye evrilmistir. Bu sebeple

“Hanbeli fitnesi” olarak anilan karigikliklarda

Hanbelilerin 6nemli isimlerinden Berbehéri’nin
(v. 329/940-941) vaazlarinin etkili oldugu ifade
edilmis ve kendisi hakkinda iki defa yakalama

karari ¢ikarilmigstir. Bu karisikliklar sirasinda

miizik aletlerini kullanmanin caiz olmadigini

savunan Hanbeliler ellerine gecirdiler biitiin

miizik aletlerini kirmiglardir.” Bundan yaklasik

lic asir sonra merkezinde Hafiz Abdiilgani’nin

(v. 600/1203) oldugu ve ayni déonemde 10
yasayan Ibn Kudame’nin (v. 620/1223)
ilmi miinazara ile ¢ozme taraftar1 oldugu

tartismalar Hafiz Abdiilgani’nin Dimask’tan

siirgiine gonderilmesiyle ve Hanbelilerin fikih

tedrisatini yirittikleri Emevi Camii'nden

cikarilmasiyla sonuglanmistir.”® Modern

donemde ise selefi olarak nitelenen bircok

cevre ve hareket itikadi ve fikhi olarak Hanbeli

mezhebine dayandirilmigtir.?! 1
NOTLAR
¥ Marmara Universitesi 4 Abdullah b. Muhammed

ilahiyat Fakdiltesi, islam
Hukuku Anabilim Dal.
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Resid Riza’nin
Fikih Anlayisi

ve Fikhi
Mirasi

Dog. Dr. Ozgiir Kavak’

Modern Islam diisiincesinin énciilerinden

ve en etkili isimlerinden olan Muhammed
Resid Riza (1865-1935) klasik Islam ilimleri
anlayisina yonelik kapsamli bir tenkit stirecinin
akabinde icinde bulunulan zamana yonelik
yeni bir ilmi anlayis teklif etmistir. O, yasadig1
donemin hakim tasavvuru olan Bat'nin
ilerledigi, Miislimanlarin geri kaldig1 iddiasini
benimseyerek Islam diinyasinda yanhs gittigini
distindéigii hususlarin diizeltilmesi i¢in ¢gaba
gostermis ve bu faaliyetlerini tecdid ve islah
kavramlarindan istifadeyle temellendirmistir.
Vefatina kadar Misir merkezli olarak
stirdiirdiigii faaliyetlerinin ana egilimini
belirleyen bu kavram onun bakis acisindan,
bir yoniiyle devlet biinyesindeki 1slahatlari,
diger yoniiyle Miisliimanlarin yasam ve
distincelerindeki yanhsliklarin giderilmesini
ve ozellikle dini ilimler sahasinda yenilenme
diisiincesi ekseninde sekillenen yeni bir
yaklasimin yerlestirilmesi faaliyetlerini kapsar.

Islam ilimlerine dair degerlendirmelerinde en
6nemli tenkitler fikih usuliine yoneliktir. Ona
gore bu ilim “dini dogru bir sekilde anlayip
gerekli hiikiimlerin dinin temel kaynaklarindan
cikartilmasina dair bir ilim olmaktan ziyade
mezhep goriislerinin temellendirilmesine

yonelik savunmaci bir metodolojidir. Bu ilmin
dogurdugu kavramlardan olan mezhep taassubu
ve taklid ise Islam birliginin dagilmasina,
timmetin ihtilaflar icerisine diismesine ve

en nihayetinde topyektin Bat1 karsisinda geri
kalmisliga sebebiyet vermistir. Su halde terakki
icin yeni bir din anlayisi, sahih Islami yasami
gerceklestirecek ve Miislimanlari ihtilaflardan
kurtaracak yeni bir metodoloji insa edilmelidir.

Resid Riza, ustl-i fikhin yerine “Kitap, Stinnet
ve sahabe tatbikatindan” hareketle elde

ettigini ileri stirdiigii ttimel ilkeleri esas alan
yeni bir metodolojik yaklasim belirler. Fikih
sahasinda gecerli bir ‘s6z s6yleyebilmek’ bu
tiimel ilkelerin kabuliine bagl goriilmektedir.
Bu ilkelerin merkezinde ise ahkam tasnifi yer
almaktadir. Resid Riza'nin ahkdm tasnifi, onun
fikha dair goriislerini belirleyen en 6nemli
unsurdur ve onun tecdid ve 1slah faaliyetinin
en 6nemli teorik zeminini olusturur. Bu yeni
metodoloji Islam’in getirdiklerinin ‘sirf dini
hiikiimler’ ve ‘diinyevi hiikiimler” seklinde

ikiye ayrilmasiyla olusur. Inang ile bir takim
helal ve haramlardan miitesekkil olan ‘sirf dini
hiikiimler” sahasi ictihad ve taklide kapali bir
alandir. Misliimanlar temel dini kaynaklardaki
bu konulara dair hiikiimleri ayniyla
benimsemelidirler. Biiyiik oranda muamelat
sahasini kapsayan diinyevi hiikiimler ise ictihad
faaliyetinin yiiriitiilebilecegi alani teskil eder.
Degisime ve yoruma acik olan bu alanda tiim
iimmetin tabi olmasi gereken hiikiimler ‘genel
nas’ tabiriyle ifade edilen ‘maslahat, hak ve
adalet’ kriterlerine gore belirlenir. Buna gore
icerisinde bulunulan ¢agda en uygun hiikiimler
‘genel nassa’ uygun olan hiikiimlerdir. Ciizi
naslarla ¢elisme durumunda genel nas asil
olacak ve ciizi nasla amel edilmeyecektir.
Genel nassa dayali olarak yeni hiikiimlerin
‘ictihad’ yoluyla elde edilmesi isini ‘ulit’l-

emr’ {istlenecektir. Uli'l-emr ise klasik fikih
literattirinde ‘miictehid’ olarak nitelenen kisinin
modern ¢agdaki mukabili olarak biiyiik oranda
parlamenterlere isaret etmektedir. Bu kisilerin
hitkme varma yontemi sura (meclis ¢atis1 altinda
mizakere) olarak belirlenmekte, vardiklari
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hilkiim ise, tam bir ittifakla alinmasa dahi, ‘icma’
olarak nitelenmektedir. Nihayetinde halifeye ve
halka diisen ise bu hitkmii ‘taklid’ etmektir.!

Gortilecegi tizere biyiik oranda islevi reddedilen
fikih usuliintin kavramlarinin yeni bir icerikle
sunulmasindan ibaret olan bu yaklagimi

biraz daha agmak gerekirse sunlar1 eklemek
milmkindir: “Dinin tamamlanmis olusu ve
dinde esas prensibin kolaylik olduguna” dikkat
¢ceken miellif, fikih ilminin deliller, hitkiim
bahisleri, taklid ve mezhep gibi kavramlar1 yeni
bir yaklasimla degerlendirilmektedir. Buna gore
dinin ashini Kitap olusturmaktadir. Bir kolaylik
dini olan Islam’in hiikiimlerinde Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in rolii ve esas baglayicili1 dini sahada
s0z konusu olmaktadir. O, diger sahalarda
mesveretle memurdur. Dolayisiyla dinin
getirdigi ahkam ana gercevesi itibariyle ‘sirf
dini’ olan ve ‘diinyevi ahkam’ olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Sirf dini saha, akaid, ibadet ve bir
kisim helal-haram mevzularindan miitesekkildir
ve bu saha zaman-mekén farklilasmasina gore
degisiklik gostermez. Sirf dini olmayan ahkam
sahasi zaman ve mekan farklilig gibi faktorler
nedeniyle degisime agiktir ve bu sahada ‘mizan’
esas alinarak hitkme varilacaktir. Mizan ise
siyasi ve medeni islerde maslahati, kazai islerde
adalet ve miisavat1 hitkme varmanin temel
kriteri olarak kabul etmektir. Mizanin bu sekilde
bir islevsellik kazanabilmesini saglamak ulii’l-
emre ait olacaktir. Bu kimseler basta sura ilkesi
olmak tizere esasini maslahatin teskil ettigi
birtakim kiilli kaideleri esas alarak bu sahalarda
son s0zii soyleyecek ve Miislumanlari tefrikadan
kurtaracaklardir.?

Dine dahil olan, daha dogru bir ifadeyle dinin
aslini olusturan bu sahalarda naslarda yer
alanlara ayniyla tabi olmak gerekmektedir. Tek
basina akil bu hitkiimlerin ne usuliinit ne de
fiiruunu bilebilir. Bu saha sirf ruhani bir sahadir.
Alal, kisinin Allah’a yaklagmasini saglayan bu
ahkéamin sadece faydasini ve diinyevi menfaatini
anlayabilir. Ahirete doniik menfaatini ise Allah
bilir. Gayba iman, ibadetlerin miktar ve vakitleri
gibi konular? biitiiniiyle Sari'den 6grenilir ve akil
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bunlarda hicbir surette tasarrufta bulunamaz.*
Zamanin degismesiyle degismeyecegi icin kiyas
veya Hanefilerin istihsan adini verdikleri rey,
iman ve ibadet sahasinda gecerli olamaz.® Zira
bu sahalar arttirma ve eksiltmeye ac¢ik degildir.
Bu iki konuda arttirma veya eksiltme yapmak
gibi bir yola meyleden kimse, Islam dinini bir
bagska dinle degistirmis olmaktaduir.®

‘Sirf dini meselelerin’ disinda kalan konulardan
olusan muamelat sahasi ise yukaridakilerden
farkli bir mahiyet arz eder. Miellife gore,
yukarida anilan sahalar diginda kalan hitkiimler
muamelat sahasini olusturmaktadir. Bu

sahay1 diger sahalardan farkl kilan iki temel
husus vardir. Oncelikle muamelata dahil olan
hiikiimlerin sayisi oldukga fazladir. ikinci
olarak ise hem zaman ve mekan hem de 6rf ve
ahval, giic, zaaf kabilinden etkenler nedeniyle
bu sahanin ciiziyatini genel ve her zaman
gecerli kurallarla sinirlamak miimkiin degildir.
Biitiin miikelleflerin bu hiikiimleri tamamen
kusatmalar: da imkan dahilinde degildir, zaten
buna gerek de yoktur.” Sari bu sahada temel bazi
ilkeleri vaz etmis ve bunlarin tatbikini insanlara
birakmistir. Ahkdmda adaletin, haklarda
misavatin gerekliligi, zuliim, diismanlik ve
haddi asmanin haram olusu,® zarar1 6nlemek,
menfaati celbetmek, iki zarar catistiginda ve
birini zorunlu olarak tercih etmek gerektiginde
zarar1 daha hafif olan1 se¢mek gibi 6zellikleri
olan bu saha muamelat kismini olusturur.’
Ulir'l-emr denilen alim ve yoneticilerin ictihad
faaliyetlerine acik olan saha burasidir. Zira Allah
sura prensibini vazettikten sonra bu sahadaki
ahkamin ctiziyyatini uli’l-emre tevdi etmistir."°
Insanlara diisen bu sahada ulii’l-emri taklid
etmek, onlara tabi olmaktir.™!

Resid Riza, muamelat sahasinin dine dahil
oldugunu diisiinmekle birlikte bu sahanin
diinyevi olaylara bakan bir yoniiniin olmasi
mezkir sahadaki kriterleri etkilemektedir. Ona
gore Islam dini bu sahada kiilli bazi kaideler
vaz etmistir. Bu kaidelerin en esaslis1 insanlar
arasi iliskilerde adaletin gerceklestirilmesidir.
Bir diger kaide, dinin insanlarin maslahatlarin



gozetiyor olmasidir. Yani miiellife gore fikhin en
genis alani olan muamelat sahasini belirleyen
kriterler, oldukgca tist bir cercevede yer alan

ve ‘genel nas’ tabiriyle ifade edilen soyut
kavramlardan olugsmaktadir. Bunun dogal
sonucu, mezkar sahanin biitiintiyle insani bir
faaliyete acilmasidir. Oyle ki, bu sahada varit
olan naslar dahi adaleti temin etmenin olmazsa
olmaz olgiitleri olarak goriilmemekte; bu
sahanin yegane hakimi olarak uli’l-emr takdim
edilmektedir. Neyin nasil tatbik edilecegini
karara baglayacak olan onlardir. Konuyla ilgili
degerlendirmelerinde “ileri gelen ulema, ordu
komutanlari, yargi mensuplari, biityiik tiiccar
ve ciftciler, kamu yararina ¢alisan kimseler,
cemiyet ve sirket miidiirleri, parti/firka
liderleri, gazete miidiirleri ve gazetelerin 6nde
gelen yazarlari, doktorlar, avukatlar, savcilar

ve her belde ahalisinin kendilerine itimat ve
hiirmet ettigi kisiler”? olarak belirlenen ve
parlamenter sistemde faaliyet gosteren ulit’l-
emrin meclis ¢atisi altinda verdigi karar icma
olarak tavsif edilmekte ve ‘dini’ bir karar olarak
degerlendirilip insanlarin bu kisileri taklid
etmesi gerekli goriilmektedir.’* Boylece bu yeni
din yorumu bir taraftan ulemanin etkinligini
biiyiik oranda devre dist birakirken 6te yandan
Avrupali devletlerin model alindi; siyasi ve
hukuki yeni bir yapiy1 6nermektedir.

Degerlendirme

Resid Riza ana hatlarini verdigimiz bu
dtstincelerini sadece teorik planda dile
getirmekle kalmamis, Davet ve irsad Okulu
adini verdigi projesiyle hayata gecirmeye de
calismustir. Nihayetinde onun fikirleri, Islam
ilimlerinin gerek kaynak ve ustl, gerekse
tartisma noktalarinda en kapsamli ve etkili tezler
olarak Tiirkiye dahil tiim Islam diinyasinda
kalic1 bir miras olarak varligini siirdiirmektedir.
Cagdas Islam hukuku séyleminde siklikla

yer bulan ‘slah); ‘ictihad; ‘taklid; ‘mezheb’ ve
‘maslahat’ gibi kavramlar1 eksen alarak kapsamli
bir fikih anlayisi olusturan bu diisiinceler, klasik
diinyanin ilmi telakkilerinden farklilik arz
etmektedir.

Bu hususu biraz daha agmak icin sunlar
sOylenebilir: Yasanan siyasi ve hukuki
déniisiimler muvacehesinde klasik Islam ilim
ve metodolojilerin gecerliliginin ve toplumsal
karsiliginin ciddi bicimde sorgulandig:

ve klasik birikimin ge¢cmistekinden farkli
algilanmaya basladig1 veya biitiintiyle terk
edildigi bir devrede Resid Riza bu birikimi,
kendi yonelimleri/hedefleri 1s181nda kismen
tadil etmekte ve cogunlukla yeni bir ‘kurgu’
cercevesinde yonlendirmektedir. Bu ¢abalar:
en somut haliyle asirlardir sahih fikhi bilgi
tiretmenin en 6nemli kriteri olarak kabul
goren fikih usulii alaninda tezahiir etmistir.
Klasik usul tasavvurunu birebir sahiplenmeyen
miellif, fikih usultine kars: ¢ift yonlii bir
yaklasim gelistirmistir. Once ‘kaynaklara
doniis; ‘delile tabi olma’ ve ‘taklidi terk’ gibi
ifadelerle fikih usuliiniin gegerliligini/sithhatini
ortadan kaldirmaya ¢alismis; ardindan dini

ve daha 6zelde fikhi sahada s6z s6ylemenin
yeni kriterleri olacak bir metodolojik yaklasim
gelistirmistir. Bu yeni yaklasimda klasik Islam
ilimleri ve fikih usuliine ait bazi kavramlar ya
biitiiniiyle terk edilmis yahut 6nemli 6lgiide
tadilata ugramis ve bazilar1 -parlamento
karariyla esitlenen icma 6rneginde oldugu gibi-
biitiiniiyle farkli bir icerige kavusturulmustur.
Resid Riza'nin metinlerinde bu faaliyetlerin tam
karsilig1 1slah’ olarak belirmektedir.'

Fikih ilminin ve dolayisiyla ulemanin klasik
donemde elde ettigi ayricalikli konumunun
altin1 oyan bu arayislarin kurumsal karsilig
siyasette halifenin giiciinii yitirdigi, demokrasi
arayislarindan esinlenen modern devlet yapisi,
egitimde mekteplesme ve yeni miifredat
arayislari, hukukta kanunlastirma hareketleri,
ekonomide faizin tecviz edildigi yeni iktisadi
sistemin mesrulastirilmasi, bilim alaninda da
biiyiik oranda mucizelerin farkli yorumlarla
devre dis1 birakilip pozitivist bir anlayisa
teslimiyet ortaya cikar. Ozellikle medresenin
yaninda ve karsisinda konumlanan modern
“mektep”ler artik alim prototipinin yerini
“btirokrat” ve “memur” tipine terk etmesinin
zeminini hazirlar. Modern dénemde ulema
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karsithg1 seklinde kurgulanan bu degisiklik
beraberinde “dinin gegerlilik ve hakimiyet
alaninin zayiflatilmasi” (ve belki de biitiiniiyle
yitirilmesi) ile neticelenir. Fikih usulit tenkidiyle
baslayan ulemé aleyhindeki s6ylem farkl
enstriimanlarla da tahkim edilir: “Islam’da

ruhbanlik yoktur’,
esitlik dinidir’, “Taklit ve mezhep taassubu

» o«

Islam akil dinidir”, “islam

kotudiir’, “
yorumudur” seklindeki sloganvari ifadelerle de
bu anlayis biiyiik oranda yerlestirilmeye ¢alisilir.

Geri kalmanin sebebi ulemanin din

Modern ¢ag icin yeni bir ‘fikih anlayisr’

ve dolayisiyla ‘din yorumu’ gelistiren bu
diistincelerin tesir ettigi kesimlerin basinda
Misir’daki Thvan-1 Miislimin hareketinin liderleri
gelmektedir. Basta Hasan el-Benna (v. 1949)
olmak tizere bu hareketin degisik liderlerinde
dogrudan ve somut karsiliklar: olan bu tezin
yansimalarindan biri Fikhii’s-Siinne olarak
niteleyebilecegimiz literatiirdiir. [lk ve en énemli
orneklerinden birini thvan'in liderlerinden olan
Seyyid Sabik'in (1915-2000) kaleme aldig1 bu
literatiir ayn1 yaklasim dogrultusunda kaleme
alinan Fikhu's-Sire metinleriyle birlikte mezhep
bagimsiz yeni bir fikih anlayisinin 6ntinii agma
yolundaki adimlari teskil etmektedir. Dolayistyla
giinimiizde Neo-Selefi akim olarak nitelenen
yaklasimlarin fikih yorumu icin de elverisli bir
zemin tegkil edilmekte olup, Resid Riza’nin ismi
selefi akimlarla birlikte de anilir olmaktadir.

Klasik fikih anlayisindan biiyiik oranda azade
kalan ‘kaynaklara doniis” anlayis, ilk bakista
dini daha sahih bir sekilde yasamak ac¢isindan
cazip bir teklif olarak goriilmekle birlikte
naslara dogrudan miiracaatla hitkme varmak
adeta zamani tersine ¢evirme etkisi yapmakta
ve erken dénem Islam tarihinin asip ¢éziime
kavusturdugu tartismalarina bizi yeniden
gotiirmektedir. Ummetin bu alandaki birikim
ve tecriibesini goz ardi edip dogrudan naslara
miracaat edildiginde ilging bir sekilde birbirine
taban tabana zit sonuclar ¢ikabilmektedir.
Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dinar ve dirhem
kullandigina dair rivayetlerden Miisliimanlarin
kiiresel kapitalizme eklemlenmelerinin
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problemli olmadig1 gibi son derece ‘modernist’
okumalara yahut Allah Resulii $evval ayinda

evlendigi icin bu ayda evlenmenin siinnet olmasi

gibi asir1 ‘zahiri’ yorumlara kapi agilabilmektedir.
Her iki tavrin vardigi nokta ise beraberinde
‘naslarin aragsallastirilmasi’ni getiren anakronik
bir yaklasima dayanmaktadir. Bu da bizi fikih
usulii ilminin ehemmiyetini yeniden diisiinmeye

gotiirmektedir.
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Cok Uzak Cok
Yakin: Ibn
Teymiyye ve
Selefilik

Dr. Ogr. Uyesi ismail Akkoyunlu®

Kelimelerin anlam yiiklii formlar: olarak varlik
kazanan kavramlar,' insan diisiincesinin uzun
soluklu miicadelesinin bir sonucu olarak tarih
sahnesine c¢ikar. Kavramlarin tarih sahnesine
cikmasini saglayan bu miicadele, birden fazla
unsurun bir arada bulunmasini gerektiren 6zel bir
zihinsel ¢cabay1 kendi icerisinde barindirmaktadir.
Bu zihinsel ¢abanin merkezinde ise insan
zihninin olay, olgu ve durumlari anlamlandirma,
siniflandirma ve sinirlandirma yani tanimlama
istek ve ihtiyacinin oldugunu belirtmek gerekir.
Boylece insan zihni; olay, olgu ve durumlar1

daha islevsel ve anlagilir bir hale getirmis

olur. Bahsedilen bu durum ayni zamanda
kavramlarin ortaya ¢ikarak anlam yiikli formlara
doniismesinin de tarihini ifade eder.

Kavramlarin farkl tarihsel, diisiinsel ve
toplumsal deneyimler neticesinde ortaya
¢ikmasini saglayan siireclerin aydinlatilmasi
kadar 6nemli olan bir baska husus daha vardir
ki o da kavramlarin tarihlendirilmesidir.

Esasen kavramlarin tarihlendirilmesi, yukarida
bahsedilen siireclerin zirve noktasini diger bir
deyisle doygunluk dtizeyini ifade eder. Herhangi
bir kavramin ilk olarak nerede, ne zaman, nasil,
hangi eserlerde ve anlamlarda kullanildiginin
metinler izerinden kayit altina alinmasini

ifade eden bu tarihlendirme faaliyeti, bizi ayni
zamanda anakronik/tarih dis1 bir anlamlandirma

girisiminden de uzak tutar. Boylece kavramlar
hem kullanim zamani hem de anlam sinirlar1
acisindan 6nemli bir sthhat testine tabi tutulmus
olur. Kavramlarin gerek insan zihnine gerek
dustinsel faaliyetlere gerekse de toplumsal
hareketlere gercekgi bir sekilde referans
olabilmesi de aslinda yukarida bahsedilen
tarihlendirilme girisim ve gereksinimiyle
dogrudan iligkilidir. Hatta denebilir ki
kavramlarin tarihlendirilmesi ile ilgili bu ¢aba,
gereksinimin de 6tesinde bir tiir zorunluluktur.

Kavramlarin tarihlendirilmesi, diger medeniyetler
ve diisiince sistemlerinde oldugu gibi Islam
disiincesinin de 6nemli bir sorunu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi {izere Islam
distincesi, Miisluman distiniirlerin farkls ilim
sahalarindaki 6zel cabalarinin neticesinde
diisiince tarihine ¢ok 6nemli kavramlar
kazandirmistir. Bunlarin basinda belirli ilim
alanlarini ifade eden “fikih’, “kelam” ve “tefsir”
gibi kavramlar; zihniyetleri ifade eden “Ehl-i

Rey’, “Ehl-i Hadis’, “Zabhirilik” ve “Batinilik” gibi
kavramlar; birden fazla alanla iliskili “Haricilik’,
“Miircie’; “Mutezile” ve “Ehl-i Stinnet” gibi
kavramlar dahasi islam Mezhepleri Tarihi gibi
ihtisas alanlariyla ilgili “firka’, “mezhep” ve
“makalat” gibi belirli bir bilim dalina ait kavramlar
gelmektedir. Ttim bu kavramlara son birkag
asirdir 6zellikle de Bati diinyasinin etkisiyle
Misliimanlarin giindemine giren “Selefilik”
kavraminin da eklenmesi gerekir.

Bakildiginda son birkag asirdir Miislumanlarin
giindemine girmis bulunan Selefiligin genel
hatlart itibariyle selef neslini ifade eden sahabe ve
tabiinin yolundan gidenler ya da selef neslinin din
ve diinya tasavvuru gibi anlamlara geldigi goriliir.
Bir bagka yoniiyle Selefilik, itikadi konularda
lafza bagh kalan ve tevil karsithg: sergileyen bir
zihniyet olarak da tanimlanmaktadir.? Selefiligin
ozellikle ikinci taniminin aslinda anakronik

bir bicimde Ehl-i Hadis’i ifade etmek tizere
kurgulandiginin diger bir deyisle Ehl-i Hadis’in
yerine kullanildiginin ayrica belirtilmesi gerekir.
Hem Islam diisiincesine hem de insanlik tarihine
farkli yonleriyle katki sunarak diisiincenin
gelisiminde s6z sahibi olan kavramlar ayni
zamanda yukarida da belirtildigi gibi Selefilik de
dahil tarihlendirilme basta olmak tizere kendi
icerisinde bazi sorunlar barindirmaktadir.
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Islam diisiincesinin insanlik tarihine kazandirdig
bu kavramlarin sahip oldugu sorunlara Selefilik
kavramui Gizerinden egildigimizde ¢ok boyutlu

bir alanla karsilasildig1 goriiliir. Selefilik ile ilgili
bu sorun alanlarinin baginda ise bu kavramin
tarihlendirilmesinin geldigi rahatlikla sdylenebilir.
Her ne kadar kavramin icerigi ile ilgili farkl
yorumlar ve tartismalar olsa da sorunun ¢6ziimi,
bu kavramin ilk olarak ne zaman, kim tarafindan
ve hangi anlamlara karsilik gelecek sekilde
kullanildig1 noktasinda diigtimlenmektedir.
Kavramin kullanim formlarina bakildiginda
“miitekaddimun Selefilik-miiteahhirun

Selefilik’, “klasik Selefilik-sistematik Selefilik

ya da neo-Selefilik” “cihadi, siyasi, Suudi, ilmi

ya da modernist Selefilik” gibi birbirinden

farkli kullanimlarin oldugu goriliir.? Selefiligin
tarihlendirilmesi ve tanimlanmasi ile ilgili

tim bu cabalarin ise kavramin anlam alanini
netlestirmek bir yana durumu daha da karmasik
bir hale getirdigi soylenebilir. Selefiligin Ahmed b.
Hanbel (v. 241/855), ibn Teymiyye (v. 728/1328)
ve Muhammed b. Abdilvehhab (v. 1206/1792)
gibi isimlerle olan iligkisine ek olarak ehl-i hadis,
Hanbelilik, Ehl-i Stinnet ve Vehhabilik gibi
olusumlarla olan iliskisi de Selefiligin tanimlanma
ve tarihlendirilme girisimlerinin olmazsa olmaz
duraklarinin basinda gelmektedir. Esasen
belirtilmelidir ki Selefilikle iliskilendirilen bu
sahislar ve yapilar da kavramin tarihlendirilme
ve tanimlanma girisimlerine bir baska yonden
karmasa ve muglaklik katmaktadir.

Yukarida Selefilikle iligkili olarak zikredilen
isimlerden Ibn Teymiyye’nin, zihniyet ve
olusumlardan ise Ehl-i Hadis zihniyeti ve
Hanbeliligin digerlerine nazaran daha fazla 6ne
¢ikt1g1 soylenebilir. Modern literatiire bir goz
atildiginda Selefilikle iliskili en 6nemli ismin Ibn
Teymiyye, en 6nemli gelenegin ise Ehl-i Hadis-
Hanbeli gelenek oldugu hemen goériliir. Hicri
661-728, miladi 1263-1328 yillar1 arasinda Misir-
Sam bélgesinde yasayan ibn Teymiyye, Selefilik
ile ilgili olarak olusturulan literatiirde Selefiligin
kurucusu, en 6nemli ismi ya da teorisyeni
seklinde takdim edilirken Ehl-i Hadis-Hanbeli
gelenek, Selefiligin temel mecrasi ve iliskili oldugu
zihniyet olarak sunulur. Hatta baz1 yerlerde
Selefiligin Ehl-i Hadis ya da Hanbeliligin yerine
kullanildig1 dahi gorilir.
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Selefiligin Ehl-i-Hadis-Hanbeli gelenekle olan
iliskisinin hakkini ve tarihsel gercekligini teslim
etmekle birlikte, Ibn Teymiyye ile olan iliskisi,
sorunlu bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadur.
Bu durumun merkezini ise Ibn Teymiyye-
Selefilik iliskisini kavramlar tizerinden degil

de zihniyetler ve gelenekler tizerinden kurma
seklindeki temel metodolojik yaklasim sorunu
olusturmaktadir. Kavramlarin tarihlendirilmesi
ile ilgili anakronik/tarih dis1 yaklasim ise bu
sorunun bir bagka yoniine karsilik gelmektedir.
Boylece goriilmektedir ki Selefilik kavraminin
tarihlendirilmesi, Ibn Teymiyye déneminde olup
olmadig1 ve Ibn Teymiyye tarafindan kullanilip
kullanilmadig1 gibi hususlar, ibn Teymiyye-
Selefilik iliskisi ile ilgili tartigmalarin kilit
noktalarini olusturmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Selefiligin Ehl-i
Hadis zihniyeti ve Hanbeli fikih tasavvuruyla
diger bir deyisle asar ve gelenek merkezli din

ve diinya tasavvuruyla iliskisi, izah edilebilir bir
muhtevaya sahiptir. Zira modern bir dini-siyasi
akim olarak Selefilik, reyin ya da aklin karsisina
gelenegi ya da hadisi, bir tiir dini anlama veya
yasama faaliyeti olarak da fikhin merkezine
¢ogunlukla hadis, siinnet ve gelenegi koyma
egilimindedir. Bu yoniiyle Selefilik, Ehl-i Hadis
zihniyetinin ve gelenek eksenli fikih tasavvurunun
modern bir yansimasi olarak nitelendirilebilir.
ibn Teymiyye de Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenekten
gelmesine ragmen onun Selefilikle iliskisi ise
tartismalidir. Dahast [bn Teymiyye’nin Selefilikle
iliskisi, modern literatiiriin iddia ettiginin

aksine Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenekle olan

iliskisi gibi kolay, net ve dogrudan bir sekilde
kurulamamaktadir. Ibn Teymiyye'nin Selefiligin
kurucusu hatta teorisyeni olarak nitelendirilmesi
ise bu denklemde izahi ¢ok daha giic bir hal
almaktadir. Ozellikle de bir isim, kurucusu ya da
teorisyeni olarak nitelendirildigi bir akimu ifade
eden kavrami eserlerinde kullanmamigsa o akimla
isim arasinda dogrudan bir baglanti kurmak daha
da zor bir hal almaktadir.

Tiim bu tartismalarda akillara “imam Maturidi
(v. 333/944), Maturidilik kavramina eserlerinde
yer vermemesine ragmen hatta onun yasadigi
donemde Maturidilik adinda bir firka
olmamasina ragmen Maturidiligin kurucusu
olarak nitelendirilmemektedir mi?” seklinde



bir soru gelebilir. Hemen ifade edilmelidir ki
Imam Maturidi, Maturidiligin kurucusu olarak
nitelendirilmekle birlikte Maturidiligi kuran
Imam Maturidi degil kendisinden sonra gelen
Hanefi kelamcilardir. imam Maturidi’nin Maturidi
degil Hanefi olmasina dahasi yasadigi donemde
Maturidilik kavraminin kullanilmamasina ek
olarak bu kavramin kullaniminin Maturidi'den
3-4 asir sonra gerceklesmesi de bu durumun

en giizel gostergesidir. Ozetle ifade edilecek
olursa giiniimiizden bakinca Maturidiligin
kurucusu olarak goriilen Imam Maturidi, ashinda
kendi yasadig1 donemde Maturidilik adli bir
firka olmadigindan ayrica kendisi Maturidilik
kavramini kullanmadigindan bu firkanin
kurucusu olarak degil daha sonralar: takipgileri
tarafindan sistemlestirilerek gelistirilecek olan
fikirlerin kaynag: olarak goriilebilir. Ayrica
belirtilmelidir ki imam Maturidi ile Maturidilik,
tamamen ayni seyler degildir. ibn Teymiyye-
Selefilik iliskisi de aslinda tam olarak boyle

bir tarihsel ve diisiinsel denkleme karsilik
gelmektedir. Son olarak belirtilmelidir ki
kurucu figiir olarak sunulan insanlar, aslinda
fikir hareketlerinin degil o fikir hareketlerini
besleyen zihniyet ve kavramlarin kurucularidirlar.
Bu acgidan bakildiginda da ibn Teymiyye'nin
Selefiligin degil de selef orijinli din anlayisinin
teorisyeni olarak nitelendirilmesinin daha
dogru oldugu goriiliir. Selefilik kavraminin ibn
Teymiyye'den ¢ok sonralar1 kullanima girmesi,
Ibn Teymiyye'nin “Selefiyye” kavramini degil de
“selef” kavramini eserlerinde ¢ok¢a kullanarak
selef orijinli din anlayisini teorize etmesi bu
durumu gostermektedir. Bu selef orijinli din
anlayisina kargilik gelen kavramin Selefilik

degil de Ehl-i Hadis ya da Hanbelilik olarak
kaynaklarda yer aldiginin ayrica ifade edilmesi
gerekir.

Yukarida da ifade edildigi gibi ibn Teymiyye,
fikihta Hanbeli gelenege mensupken itikatta Ehl-i
Hadis zihniyetine sahiptir. bn Teymiyye'nin

Ehl-i Hadis zihniyeti ve Hanbeli fikhiyla olan
iligkisi, tartisma konusu degildir. Selefilik s6z
konusu oldugunda ise bu iliskinin mahiyetinin
degisiklik arz ettigi goriiliir. Zira Ibn Teymiyye’nin
yasadig1 donemde Selefilik diye bir akim olmadig1
gibi Ibn Teymiyye'nin eserlerinde de Selefiyye/
Selefilik kavramina rastlanmamaktadir.* Durum

béyle olunca ibn Teymiyye'nin Selefilikle olan
iliskisi, zamansal ve kavramsal agidan tartismaya
acilmaktadir. ibn Teymiyye'nin Selefiligin
kurucusu ya da teorisyeni olarak sunulmasi

da boylece son derece zor bir hal almaktadir.
Tim bu tartismalarin anlam kazanmasi adina
Ibn Teymiyye'nin Selefiligi degil de Ehl-i Hadis
zihniyetini ve Hanbeli fikih ustliinii teorize
ettigi ayrica belirtilmelidir. Dolayistyla ibn
Teymiyye, ille de bir seyin teorisyeni olarak
goriilecekse bu durumda karsimiza Ehl-i

Hadis zihniyetinin ve Hanbeli fikhinin teorize
edilmesi gibi bir durumun ¢iktig1 belirtilmelidir.
Ehl-i Hadis zihniyeti ve Hanbeliligin Selefilige
indirgenemeyecegi, Selefiligin de yalnizca

ehl-i hadis zihniyeti ve Hanbelilik tizerinden
okunamayacagi dahasi bu kavramlarin
birbirlerinin yerine kullanilamayacagi

seklindeki gerceklik de ayrica goz 6niinde
bulundurulmalidir. Gz 6niinde bulundurulmas:
gereken bir baska gerceklik de selefi zihniyetin
aksine Selefiligin Ehl-i Hadis zihniyetinden

de Hanbelilik’ten de ¢ok sonra ortaya ¢ikmig
olmasi ve bu iki yapidan farkli kendine 6zgii bazi
niteliklerinin bulunmasidur.

Yukarida bahsedilen hususlar, bn Teymiyye'nin
Selefilikle olan iliskisinin kavramlar {izerinden
degil zihniyetler, gelenekler ya da mezhepler
tizerinden kurulmaya calisilmasinin bir sonucu
olarak karsimiza ¢ikan sorun alanlarina isaret
etmektedir. Bilindigi iizere Ibn Teymiyye
doneminde Selefilik adli bir olusumdan
bahsedilememektedir. Bu baglamda Selefilik
kavramindan bahsedildiginde ise anakronik

bir bicimde Ehl-i Hadis ya da Hanbelilik
kastedilmektedir. Yine Ibn Teymiyye déneminde
Selefilik kavramina rastlanmamasina ragmen

o, modern literatiirde sistematik Selefiligin ya

da miteahhirun Selefiligin kurucusu olarak
nitelendirilmeye devam etmektedir. Ibn
Teymiyye’nin Selefilik kavramina yer vermemesi
ise aslinda bu iddia ve ithamlarin tarihsel ve
dustinsel gerceklikle olan bagini kesmektedir.
Aslinda ortada bir bag vardir fakat bu bag, Ibn
Teymiyye'nin Ehl-i Hadis zihniyeti ve Hanbelilikle
daha genel anlamda ise ehl-i siinnet ile kurdugu
bagdir. Oyleyse son kertede ifade edilmesi
gereken husus, [bn Teymiyye'nin Selefiligi ya da
neo-Selefiligi degil Ehl-i Hadis zihniyetini ve yeni
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Hanbeliligi teorize ettigi yoniindeki gercekliktir.
Ibn Teymiyye'nin ve yakin dénem takipgilerinin
klasik kaynaklarda Selefilik kavramu ile degil de
Ehl-i Hadis ve Hanbelilik kavramlariyla anilarak
nitelendirilmesi ise bu durumun en 6nemli
gostergelerinden biridir.

Ibn Teymiyye'nin Selefilik ile olan iliskisi
baglaminda dile getirilmesi gereken hususlardan
biri de modern bir yapilanma olarak Selefiligin
Ibn Teymiyye'nin zihin diinyasi ve diisiince
sistematigi ile ortiisme diizeyidir. Ibn
Teymiyye’'nin zihin diinyas: analiz edildiginde
goriilecektir ki o, 6rnegin kelam, felsefe, mantik
ve tasavvuf gibi alanlara siddetli elestiriler
yoneltmis olmakla birlikte kendine 6zgii bir
tarzda da olsa bu alanlara yonelik bir dil, séylem
ve metodolojik yaklasim gelistirebilmistir. Hatta
bu nedenle kendi yasadigi donemdeki Hanbeliler
tarafindan elestirilmistir.” Boylece aslinda

hem kendi geleneginin icinde kalarak hem de
bu gelenegin sinirlarini fazlasiyla zorlayarak

bu ilimlerle ugrasmistir.® Selefilik s6z konusu
oldugunda ise Ibn Teymiyye'den farkli olarak
kelam, felsefe, mantik ve tasavvuf gibi alanlara
doniik kategorik bir ayrim ve otekilestirme
karsimiza ¢ikmaktadir. Bahse konu bu farklilik,
Ibn Teymiyye-Selefilik iliskisinin en énemli
ayrigma noktalarindan birini olusturmaktadir.
Esasen bu tiir farkliliklara dayali ayrisma
noktalarinin sayisini artirmak mimkiindiir.
Ornegin Selefilik'te selef neslinin uygulamalar1
tek mutlak hakikat olarak gériiliirken Ibn
Teymiyye diisiincesinde hakikat yalnizca selefe
indirgenmemektedir. Selefin 6nemli bir kurucu
ve belirleyici misyonu olmakla birlikte ibn
Teymiyye diisiincesinde yeri geldiginde diger bilgi
kaynaklarina ve tarihsel tecriibelere de miiracaat
edilmektedir.’

Daha énce de ifade edildigi gibi eger ibn
Teymiyye, sistematik ya da miiteahhirun
Selefiligin kurucusu ve teorisyeni olarak
nitelendirilecekse veya Ibn Teymiyye ile Selefilik
arasinda dogrudan bir bag kurulacaksa 6ncelikle
bu kavramin ibn Teymiyye’nin kendi eserlerinde
gecmesi ve ayrintili bir sekilde islenerek
temellendirilmesi gerekir. Zira bir diistintiriin
teorisyeni ya da kurucusu oldugu bir zihniyete
karsilik gelen kavrami eserlerinde sik ve yaygin
bir bicimde kullanmamasi diisiiniilemez. Ibn
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Teymiyye'nin eserlerinde ise Selefiyye kavramina
ozellikle de miistakil bir bicimde neredeyse hig
rastlanmamasi, Ibn Teymiyye-Selefilik iligkisi
acisindan 6nemli bir ayrisma noktasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece anlagilmaktadir
ki birbirine cok yakinmus gibi goriilen ibn
Teymiyye ve Selefilik, aslinda zamansal, diistinsel
ve kavramsal a¢idan birbirinden oldukga uzaktir.
Ibn Teymiyye'nin yakinlastirilabilecegi zihniyet
ya da olusumlar olarak ise karsimiza Ehl-i Hadis,

Hanbelilik ya da Ehl-i Siinnet ¢ikmaktadir.
Selefilik kavraminin 6nce bu kavramlarin

yerine kullanilmasi daha sonra ise Selefilik

ile ibn Teymiyye arasinda dogrudan bir bag
kurulmasi ise kavramlarin tarihlendirilmesi ve
iceriklendirilmesi ile ilgili zihinleri yaniltan ciddi
bir anakronik sorun olarak belirmektedir.

NOTLAR

*
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Akkoyunlu, ibn Teymiyye'nin
Sia'ya Reddiyesi, s. 114-119.



Bagdat Diiserken
Miisliiman Alimlerin
“Tevhid" Fikriyle
imtiham: ibn
Teymiyye'nin
Vahdet-i Viicudu
Reddi Meselesi

1243'te Kdsedag savasiyla
Anadolu, Hilagu'nun
iktidarindaki Mogol
hakimiyetine gecmistir.
Mogal hakimiyetinin
devam ettigi bu yillarda
1263'te Harran'da dogan
ibn Teymiyye, 1258 yilinda
Mogollar'in Bagdat' istila [

B el g M

e'.c'meleri ve akinlarinin Bagdat'in Mogollar tarafindan kusatilmasini resmeden bu minyatiir, Residiiddin
bolgeye kadar uzanmasi Fazlullah-1 Hemedani'nin (v. 718/1318) modern anlamda ilk diinya tarihi olarak kabul

lizerine heniiz bes alt1 edilen Farsca eserinde yer almaktadir.

yaslarindayken ailesiyle

Dimask'a géc etmek zorunda kalmistir. Boylece kendisinden 100 sene 6nce Sam'da vefat eden ibn Arabi gibi Sam'da
yetismis, tahsilinin biyik bir kismini burada yapmis, burada da hoca olmustur. Hayati Mogollarin baskilarinin devam
ettigi yillarda onlara karsi fiili miicadele ile gecmistir. Bu baglamda pek cok ilmi ve siyasi tartismanin icinde bulunmus,
oldrtlmeye cahsilmis, hatta Kur'an'daki miitesabih ayetleri tefsir etmeyi reddettigi icin, Allah"1 insan siiretinde kabul
etmekle (teshih) suglanarak iki kardesiyle birlikte Kahire Kalesinde hapsedilmistir. Yasadigi devrin bu siyasi-politik
calkantilan onu, islamt miidafa, tevhid akidesine halel getirmeme iddiasina, farkh gériislere karsi son derece sert bir
tavir gelistirmeye sevketmis goriinmektedir.

Oyle ki tasavvufi benimseyip Ciineyd-i Bagdad-i, Abdiilkadir Geylani gibi isimlerin yolundan gitmeyi tercih etmesine
ragmen, tevhid itikadim zedeledigi kanaatiyle ibn Arabi'nin fikiflerine cephe almis, hususen ibn ArabThin tasavvufi
yorumlarini bidat olarak tavsif etmistir. Hatta onu “mdilhit”, fikirlerinin “inkarin nihai noktas1” olmasi hasebiyle “sirk”
ve “kiifiir"le itham etmis, o ve biitiin vahdet-i viicudculan “zindik” ilan ederek 6ldiriiimelerini tecviz etmistir. Ancak
onun bu sert ve tekfirci tavn Miisliimanlara bir sey kazandirmadig gibi vahdeti parcalayan bir yola sebebiyet vermis gibi
gorinmektedir.

Nitekim asirlar sonra Osmanli Istanbul’'unda bir miitefekkir, ismail Fenni Ertugrul, vahdet-i viicud aleyhtarhigiyla
miicadele etmek {izere bir eser kaleme almis ve kitabin girisinde hususen ibn Teymiyye ve Ali Kari icin sunlan
soylemistir:

“(...) soz konusu alimlerin ihtisaslar olan ilimlerde nasiplerinin tamligi inkar edilemez ise de -aralarinda kullandiklar
temel esas, 1stilah ve tabirlerle uzun siire mesgul olmanin neticesi olarak zihinlerinde o derece derin bir tesir hasil

etmis ve kendilerine o derece biiyiik giiven ve itimat vermistir ki, bunlara muhalif gériinen bir seyde dogruluk ve

isabet olabilecegini artik hatira bile getirmemislerdir. Bu sebepten dolayr ne mutasavviflarin kabul ettikleri vahdet-

i vilcudun mahiyetini ne de onlar tarafindan ortaya konan agiklama ve midafalan insaf ve tarafsizlikla tetkik ve
muhakemeye girismislerdir. Bunlan hemen reddetmisler, bir takim temelsiz ve layik olmayan isnad ve karalamalardan
cekinmemislerdir (...) iste acizane maksadim (...) herkesi fikir ve inancinda serbest birakip ancak vahdet-i viicudu kabul
eden immet byiikleri ve din kardeslerini kiifiir ve delalete nispet etme faciasindan korumak, béylece dini kardeslik
tizerine kotii bir tesir icra etmekte olan bir nifak vesilesini ortadan kaldirmaktir.”!

1 ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, insan Yayinlar, istanbul 1991, s. 7-8.
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Din ve Dunyay1
Anlama ve
Anlamlandirma
Tarzi1 Olarak
Ehl-i Hadis ve
Ehl-i Rey

Prof. Dr. Mehmet Zeki iscan’

Giris

Islam tarihinde farkli dini diisiince ve yapilar
ortaya ¢ikmustir. Clinki dini, zihniyet hayat
yonlendirdigi gibi hayat da dinin algilanis
tarzini yonlendirebilmektedir. Dini diigiincenin
topluluklar iizerindeki etkisine ¢ok fazla yer
verilmesine ragmen topluluklarin ve tarihlerinin
dinin yorumlama bicimlerine etkisi iizerinde
yeterince durulmamuistir. Oysa etkilesim
karsiliklidir.!

Dini olan hicbir sey, nihai anlamda insani
tecriibeye yabanci olamaz?. Yaganmis dini
tecriibeler, belli bir soyutlama mantig1 ile kendi
baslarina var olan seyler olarak goriilemez?.
Diinyanin farkh yanlarina maruz kalanlar dini
de farkli anlayacaklardir.

Bu noktada sorulmasi gerekli soru sudur:
“Hangi toplumsal sartlar belirli dinsel duyarlilik
tlirlerini tesvik eder?”* Bu sorunun ortaya
koydugu diisiinsel ilke ise farkli toplumsal
cevrelerin farkli kozmoloji ve teolojilere egilimli
olduklaridur.

Islam tarihinde ortaya ¢ikan mezhepler,
goriisler, dini egilimler hayatin icerisinde
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incelenirse daha isabetli yorumlara ulagsmak
mimbkin olur. Fikirlerin varolussal sartlari,
fikirlerin bizzat kendilerinden daha 6nemlidir.®

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Reyin Ekol Olarak Ortaya
Cilas Siireci

Sahabe doneminden itibaren ser‘i bir hitkmii
aciklamak icin iki kavrama miiracaat edildigi
goriillmektedir: ilim ve rey. ilim, sahabeden
aktarilan nakli bilgiyi ifade ederken rey, nakli
bilginin bulunmadig alanlarda problemi
¢ozmek icin sarf edilen zihni caba ve ¢ikarimlar:
ifade etmektedir. Muaz b. Cebel'in Rasulullah
(s.a.v.)’in; “Kuran’dan ve Rasulullah’in
siinnetinden bir sey bulamazsan ne ile
hiikmedersin? Sorusuna; “O zaman reyimle
ictihat ederim” dediginin bildirildigi rivayet

esas alindiginda, Misliimanlarin ilk déonemden
itibaren bu kavramlari bildiklerini ve bu iki
kavrami birbirine zit anlamda kullanmadiklarini
belirtmek mimkindir.®

Hicri II. yiizyilda kendisini yavas yavas gosteren
rey ve ilim karsithigy, belli bir takim sosyal ve
siyasi gelismelerin sonucunda ortaya ¢ikmis
olmalidir. Daha sonra bu karsitlik, bir doktrin,
bir ekol halini almis, boylelikle Ehl-i Hadis, Ehl-i
Rey ayrimi belirmistir.

Bu 6zgiil kosullar hakkinda sunlar1 soylemek
miimkiindiir:

Islam cografyasinin fetihlerle birlikte hizla
bitytimiis olmasi, topluluklarin da genislemesini,
birbirine benzemez yasanti bicimlerinin

bir arada olmasini beraberinde getirmistir.
Topluluklar, adeta kolaj misali yan yana
yasamaya baslamislardir. Bazi toplumsal
alanlarin, kismen de ‘kiilttir'tin, hakim dini
sembollerin egemenligi disina ¢ikmasina tekabiil
eden bir yapisal ayrisma, inang sistemleri ve
anlam diinyalarinda farkliliklar gibi dinamikler
bas gostermistir. Toplumun homojen yapisi,
yerini heterojen yapiya birakmistir. Cok farkli
kiiltiirel ve sosyal degerlere sahip insanlar,
birbiriyle karsilikli etkilesime girmislerdir.
Etkilesim, degisimi de beraberinde getirmistir.

Omer b. Abdilaziz (v. 101), ‘degisik yollar'in
¢iktigini goriince, ‘miiminlerin yolunun’ tespit



edilmesini gerekli gormiistiir. Halifeye gore
yonetilenler icin uyulmasi gereken kurallar,
orfler olmalidir. ilk nesil bunlari tespit

etmistir (senne siinenen). Onlara uymak,
Allah’1n kitabini tasdik etmek ve Allah’a

itaati tamamlamaktir. Bunlara muhalefet ise
miiminlerin yolundan baska bir yola kaymaktir.”

Omer b. Abdilaziz’in bu cabasi, ‘bidatler’ ve
onlarin cemaatin mahiyetini ‘bozuyor’ olmasi
karsisinda, seleflerin goriis ve diistincelerini
toplamaya ve muhafaza etmeye meyilli ‘alimler’i
cesaretlendirmistir. Bundan sonra “ilmi’, yani
“seleflerin ge¢miste ortaya koymus olduklar:
belli sabiteleri” ayakta tutmak, yegane kurtulus
vesilesi olarak gorillmiistiir®. Bu sabiteler belli
donemlerde fethedilen bolge insanlarinin
entegrasyonu icin de gerekli gortilmiistiir.

Bu siire¢ dahilinde eskilerin goriisleriyle
yetinmemek, yeni durumlarin dogalarini da
dikkate alma anlamina gelen rey, kimileri
tarafindan hevanin, nefsani arzu ve egilimlerin
bir disa vurumu seklinde nitelenmistir.’

Hicri ikinci asrin ortalarinda rey ve eser (ilim;
eskilerin bakiyesi) diyebilecegimiz iki farkli
anlayisin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Burada Ebu
Hanife’nin reyi temsil ettigi acik bir sekilde ifade
edilmektedir.

Fakat elimizdeki kaynaklara gore Ehlc-i

Rey ve Ehl-i Hadis’in, olusum stireglerini
tamamlamis ekoller olarak, karsithiklarini
ise Mihne donemine ve sonrasina gotiirmek
gerekmektedir.

Mihne’yle beraber Ehl-i Hadis, bir diistince
ekoli olarak belirmis, dine dair biitiin alanlarda
rivayet merkezli bir éislubun takip edilmesi
gerektigini hararetli sekilde savunmus ve rey
merkezli fikih anlayisinin 6nctiisii olan Ebu
Hanife hakkinda agir ithamlarda bulunmustur.*

Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis tasnifine ilk atifta
bulunulan miiellif olarak karsimiza ibn
Kuteybe (v. 286/889) cikmaktadir. ibn Kuteybe
Ebu Hanife’yi ve ashabini Ehl-i Rey olarak
nitelemis ve bu nitelemeye olumsuz bir igerik
yuiklemistir.!!

Temel Ozellikler

Ehl-i Hadis’in en temel 6zelligi nakli biittiin
problemlerin ¢éziimiinde tek referans kaynagi
olarak gormesidir.”? Ehl-i Hadis din anlayisi ve
hiikiimleri dogrudan dini metinlere baglayan,
dini metinlerin olmadig1 yerde sahabi ve tabiin
sozlerine dayandiran bir tavri temsil etmektedir.
Ehl-i Hadis, esere, ge¢misin izine tabi olma

ve yeni seylerden kacinma'?, esere dayanarak
hiikiim vermedir."

Ahmed b. Hanbel'in din tarifi bu acidan
onemlidir: “Din rivayettir (ed-din er-rivaye).
Din, Allah’in Kitab’y, asar ve stinendir. Din,
Allah’in Resuli, sahabileri, tabiin, tebe-i tabiin,
onlardan sonra da ornek olarak alinan, asari1
koruyan alimlerden gelen rivayetlerdir.'® iman
da s6z, amel, niyet ve stinnete yapismaktir.'®

Bu tarife bakildiginda Ehl-i Hadis’in artik bir
firka olarak ortaya ¢iktig1 gortilmektedir. Ahmed
b. Hanbelle birlikte Ehl-i Hadis, olusumunu
tamamlamis ve ekollesmistir.

Bundan sonra Ehl-i Hadis sadece nakli

esas alanlar degil, rivayetlerde ifade edilen
dini-itikadi esaslar1 kabul edenler olarak
gorilmiistiir. Buna gore Ehl-i Hadis, ‘siinen’i
mezhep edinenlerdir. Hadis ve eser konusunda
uzmanlasarak hadise ve esere dayali bir
mezhep olusturanlar?’, rivayetleri esas alarak
hiikiim verenlerdir.'® Ehl-i Hadis, Peygamber
(s.a.v.)’in mezhebine dayanan, sahabe ve tabiinin
eserlerini koruyan, akil, goriis ve reye miiracaat
etmeyen, boylelikle dinin aslini muhafaza
etmeye ¢alisan ‘Allah’in Hizbidir’ (Miicadele
58/22 ayetine atfen).”

Akla 6zel deger verme, rivayetlere ihtiyatl
yaklasim, manaya oncelik verme, sahabe ve
tabiinde var oldugu ileri siiriilen igtihat ve rey ile
hitkiim verme konusundaki 6zgiiveni stirdiirme,
elestirel yaklasim, bolgesel 6zellikleri dikkate
alma ise Ehl-i Rey’i 6zgiin kilan belli 6zellikleri
olarak zikredilmistir.?® Bir itikadi firka olarak
Ehl-i Rey, ameli imandan disar1 birakanlar,
biiyiik giinah isleyen hakkinda hitkiim vermeden
durumunu Allah’a havale edenler anlaminda da
kullanilmustir.
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Ehl-i Rey’in temel 6zelligi, 6zgil kiiltiirlerin
otesinde evrensel bir Islam tanimini kabul
etmesi, bu nedenle dinin temel ilkelerine vurgu
yapmasl, olgudan hareket eden bir metot
benimsemesi ve bunlar izerine sistematik akli
koymus olmasidir.

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey: iki Farkli Diinya

Ehl-i Hadis, yeni durumlar karsisinda selefin
metoduna (minhacu’s-selef) simsiki sarilmaktur.
Eskilerin orfii ve gelenegi ile hareket etmek

ise siireklilik arz eden normatif davranisg
kaliplarinin toplum katinda yerlesmesini

temin etme, boylece Islam’ bir yerellik icinde
konumlandirma anlamina gelmektedir.

Burada din, kabile benzesmesinin siglig1 ve
anonimligi icinde temellendirilmektedir.
Kabile asabiyesi, yabanci olan her seyden
tirkmekte, degismeyi bir tehdit olarak
algilayabilmekte dolayisiyla “negatif kimlik”
gelistirmektedir. Yerel diinya, kaybedilebilecek,
yitirilebilecek, tehlikede olabilecek bir

diinya anlaminda ahlakidir, ahlaki oldugu
kadar coskusaldir ve dis etkilere acik olmasi,
tehdit unsurunun fazlalagsmasiyla tepkisel
karaktere biirtinebilmekte hatta bir siddet dili
olabilmektedir.?!

Kabile dini olarak Ehl-i Hadis’in Islam
anlayisinin en temel gostereni, Allah kavraminin
cahiliyye kiltiird icinde anlagilmaya devam
edilmis olmasidir. Ehl-i Hadis, eli, yiizli, gozi
bulunmayan, bir takim sifatlarla muttasif
olmayan, 6rnegin ahirette goriilmeyen,
peygamberleriyle konusmayan, eliyle
yaratmayan, yliziiyle giilimsemeyen, arsindan
diinya semasina inemeyen bir tanrinin, gercekte
var olamayacagi goriisiine sarilmistir. Bunun
icin boyle bir antropomorfik ilah anlayigini
reddeden Cehmiyye ve Mutezileye ‘muaddila’
(boslayicilar), ‘mubdiliin’ (iptalciler) isimleri
verilmis, onlara; ‘Oyleyse sizin tanriniz
goérmeyen, isitmeyen, konusmayan bir hayvan
mesabesindedir’ denilmistir.??

Allah’in sifatlarina bu sekilde yaklagmak,
cahiliyye doneminden beri var olan ‘bildik
tanidik’ bir tanr1 imajinin Islam’da devamini
saglamaktir. Boylece bir dinin temel unsuru
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olan Tanr1 anlayis1 mahalli kiiltiir icinde
yerellestirilmektedir. Allah’in “insanlastirilmas1”
bir imaj olarak 6rfi varlik sahasinin
kutsallastirilmasi anlamina da gelebilir.

Bir program ve bir fenomen olarak Ehl-i
Hadis, yerel 6zellikleri evrensellesme kabiliyeti
tastyamaz. Bu nedenle hayatin biiytikligii
karsisinda muhafazadan ¢ok reddi 6n palan
¢ikarmaktadir; ¢tinkii “tekinsizlik” duygusunun
driiniidar. Yeni karsisinda hep siiphe icindedir.
Bu tekinsizlik ve siiphe, hayat karsisinda
kotiimser olma tavrini dogurmustur.

Buradan hareketle Ehl-i Hadis bir tiir
muhafazakarlik ya da gelenekgilik olarak
goriilemez. Cinkd bu zihniyette “koruma’dan
daha ¢ok “reddetme” 6zelligi dikkat
¢ekmektedir. Bidat1 reddetmek hayatin
genisligini reddetmektir. Hayattan ¢ekinmek ve
onun karsisinda bir durus sergilemektir.

Eskiden olanlarla yeni olani degerlendirmenin
distincenin tabiatina ters oldugu ilkesi ise
Ehl-i Rey’in temel esasidir. Sistematik 6zellikler
belirtilerek Ehl-i Rey olarak isimlendirilen ilk
isim Ebu Hanife, ‘yeni sorunlar’in farkinda
olan bir anlayis1 temsil etmektedir. Bu nedenle
Ebu Hanife’ye ‘Eger Peygamber, zamanimizda
olsaydi, benim goriislerimin ¢cogunu kabul
ederdi’ gibi sozler atfedilmistir.*®

Ebu Hanife, “Ashab icin yeterli olan bizim i¢in de
yeterlidir” diyen birine “soyle cevap verilmelidir”
demistir: “Evet ben onlarin durumunda
olsaydim, onlar i¢in miimkiin olan benim i¢in de
mimbkin olurdu. Oysa onlarin sartlariyla bizim

sartlarimiz, birbirinin ayni degildir”*

Ebu Hanife’nin sadece rivayete dayali bir din
anlayisini degil, ayni zamanda bu anlayisin
hedefi olan, din ile belli bir yasam tarzi1 arasinda
biinyevi bir iligki kurmayi, baska bir ifade ile
dinin tek bir yerel kimligi mesrulastiran bir
araci olarak ele alinmasini da sorgulayan ilk
isimlerden biri oldugunu soyleyebiliriz.?

Sonuc¢

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey, gorece farkl iki ayr1
yasam biciminin dinden mesruiyet tiretme
cabasina isaret etmektedir. Ehl-i Rey kent



kiltirinin ¢6l korkusunun iistesinden
gelebilme arzusunu temsil eder.

Ehl-i Rey, degisen diinyanin dini agidan
algilanmasini, dilnyanin mamur edilmesi
gerektigi anlayis1 tizerine bina etmistir. Bu
nedenle Islami topluluklarin maddi ve kiiltiirel
gelisimi ile daha fazla etkilesime girebilmistir.

Ama bu durum hayattaki dini karakterin azaldig:

kaygilarina yol agmistir. Ehl-i Hadis boyle bir
kayginin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Fakat
bu kayginin dini bir icerik tasimaktan ¢ok
cemaatgci bir refleks oldugu soylenebilir.

Rasulullah (s.a.v.)'in dini, ‘cemaatten’ ayr1
bagimsiz bir kudret ve kabile {istil bir nizam
olarak sunma gayretlerine ragmen, daha sonra
din, belli ¢evrelerce cemaatle 6zdeslestirilmis,
topluluktan ayr1 bir mahiyette tasavvur
edilememistir. Boyle bir gelenek, kabile yapisiyla
dinin 6zdeslesmesini beraberinde getirmistir.
Ehl-i Hadis bu tiir bir zihniyetin iriiniidir.
Cemaat yani kabile hayat tarzini bozuyor

olmasi nedeniyle tiim gelisme ve degisimleri
Ehl-i Hadis, dinden uzaklagsma olarak gormiis,
stinnete sarilmayi, dini metinlerin zahirini esas
almay, eski hayat bicimini koruma adina, “yeni
seylerin” bir alternatifi olarak sunmustur. Boylece
kaybedilen “kiiltiirel hakimiyet” karsisinda bir
itiraz, bir protesto gelistirilmistir. Bu anlamda
Ehl-i Hadis, “protest” bir tavra isaret etmektedir.

Ehl-i Hadis’in diinyay1 mito-teolojik bir
algilamasi s6z konusudur. Bu zihniyette
kiiltiirel anlamda Islam “sonlu bir islam”dur.
Ciinki insana neredeyse bitmis bir anlam
yiiklenmektedir. Ehl-i Rey ise ge¢misin
tecriibesini yaratici yorumlara aktararak insani
olusun devam ettigi kanaatinden hareket
etmektedir. Burada Ehl-i Rey, kiiltiirel anlamda
“sonsuz bir Islam” algisin1 temsil etmektedir.
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Cennetii'l
Baki'de heniiz
tiirbeler
yikilmadan
onceki hali
gosterir bir
fotograf

Cennetiil Mualla, Cahiliye devrinden bugiine kadar Mekke'deki mezarhktir. Makberet(i'l Ma'lat diye meshur olan bu
mezarhk tirkler arasinda Mualla diye yerlesmistir. Efendimiz aleyhisselamin dedelerinden Kusay ile Abdiimuttalib,
amcas! Ebu Talib ve hamimi Hazreti Hatice validemiz de burada medfundurlar. Kanuni tarafindan Hatice Annemizin
kabri tizerine yiiksek kubbeli bir tiirbe yapilmis fakat bu tiirbe ve buradaki diger tlirbeler 1926'da Abdiilaziz b. Suuud
tarafindan yiktinlmistir.

Medine'de Baki’ ad1 verilen mezarlik ise Efendimiz zamaninda Mescid-i Nebevi'nin yakininda garkad denilen cahliklarin
bulundugu bir yerdi. Muhacirden ilk vefat eden Osman b. Maz'un Efedimizin isaretiyle buraya defnedilmis, yine onun
tarafindan bas ve ayak tarafina birer tas konulmustu. Peygamberimiz aleyhisselam oglu ibrahim vefat edince onu da
buraya kendi elleriyle defnetmisti. Kizlan Ummii Giilsiim ve Rukiye, Hazreti Fatima Annemiz ve oglu Hazreti Hasan,
Kerbela'da sehit edilen Hazreti Hiiseyin'in de bagi Cennetiil Baki'de'dir. Peygamberimizin amcasi Abbas, halas Safiye,

Hz. Ali'nin annesi Fatima binti Esed, efendimizin siit annesi Halime, annelerimiz Hz. Aise, Hafsa, Ummii Seleme, Zeynep
binti Huzeyme, Zeynep binti Cahs, Safiyye, Reyhane ve Mariye de burada istirahat etmektedirler. Hz. Osman dahil olmak
tizere pek cok sahabe de Cennetiil Baki'dedir. Bu mezarlkta tarih boyunca tiirbeler, kubbeler yapilmis, 1806'da Suud b.
Abdiilaziz Medine'yi ele gecirdiginde mezar taslarim ve tiirbeleri yiktirmistir. [1. Abdiilhamid bunlan yeniden yaptirmissa
da 1926'da Suudilerden Abdilaziz b. Suud bunlar yiktirmistir.

Cevdet Pasa'min selefi akidesinin bir tezahiirii olarak tiirbe yiktirma, mezar ziyareti ile alakali asagidaki climleleri bir
bakima Misliiman Tiirklerin asiflar icinde siziilerek sekillenen itikatlarinin, meseleye dair ¢oziimlerinin bir 6zeti gibidir:

“Tiirbelere tazim hakkinda halkin itikadina mukabil ibn Teymiyye ile ibn Kayyim dahi ifrat ederek alelumum ziyaret-i
kuburu men ile tiirbelerde kurban kesmek ve ehl-i kuburdan istigase ve istimdad etmek gibi ef‘ali, sirk kabilinden
addettiler. Halbuki “Kabr-i Nebi aleyhisselatu vesselamin ziyateti vacib midir, yahut mendub mudur?” miictehidin ancak
burasinda ihtilaf etmislerdir. Yoksa Ravza-i Mutahhara ziyaretine sedd-ii rihal etmek, mucib-i ecr-i azim ve calib-i
sefaat-i Nebi-yi kerim olacag sa'y-1 bahs degildir ve ehl-i islam’t bundan men etmek gibi makale-i seniaya ibn Teymiyye
ile ibn Kayyim gibi ona tabi olanlardan gayn kimesne ciiret etmemistir (...) Seyh-i Necdi bu vadilerde yolunu sasinp ibn
Teymiyye ile ibn Kayyim'in ser'an memnudur dedikleri ef'ali hep kiifr-i mucib olan amelden addetti ve “tiirbelere nezr
ya dua veyahud dua etrafinda tavaf etmek ya destarini 6pmek veya teberriiken toprak almak gibi ef‘al ile tazim eden

ve ehl-i kuburdan istimdad eyleyen kimseler kafir oldugu gibi, onlar tekfir etmeyenler dahi kafir olur,” dedi. Kifir ise
ancak Cenab-1 Hakk'in viicud-1 vahdaniyyeti gibi zarurat-1 diniyeyi ve risalet-i nebeviyeyi ve namazin farziyyeti gibi
umur-1 zahireyi inkar ile olur. Yoksa Rasul aleyhisselam1 makar olan miislim, bir siiphe-i hafiyeye miistenid olmadikca
tekfir olunamaz. Zira ehl-i siinnet ve'l-cemaat mezhebi islam’a miintesip olanlan tekfirden tehasi ve ihtiraz etmektedir.
binaenaleyh eimme-i ehl-i bidatin zararlanini def icin katillerini emretmekle beraber kendilerini tekfir etmezlerdi.”

Kaynak: Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, c. VII, s. 188-189.
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Mehmet Ali
Buyikkara ile
Selefilik Uzerine

Fulya ibanoglu

“Selefilik”in muhkem, mutlak bir tarifi
yapilabilir mi? Selefilik nedir? Bu tarifi
ortaya ¢ikaran tarihi, kiiltiirel, psikolojik
sebepler nelerdir?

Selefilik, yahut Arapca'daki orijinal ismiyle
Selefiyye, Islamiyet’in selef nesli denilen ilk
neslinin Islam’ anlama ve yasama bicimini
kendi dini diisiince ve pratiginde esas aldig1
iddiasinda olan bir akim. Bu akimin temsilcileri,
“selef” neslinin mukabili olan “halef” nesillerin,
yani sonradan gelen alimlerin daha ¢ok
mezhepler ve tarikatlar {izerinden gelistirip
kurumsallagtirdiklar: dini anlayis ve pratikleri
bidat olarak niteliyorlar. Yani bunlari Siinnet’ten
sapma olarak goriiyorlar.

Selef nesli vurgusu burada ni¢in yapiliyor ve bu
nesil hangi zamani kapsiyor sorusu akla geliyor.
Peygamberimizin “insanlarin en hayirlilar
benim neslimdir, sonra onlari takip edenler,
sonra da onlari takip edenler” hadis-i serifi
burada kriter aliniyor. Yani sahabe, tabiin ve
tebe-i tabiin nesilleri olarak Islam tarihinin

ilk ti¢ nesli. Bu nesillerin tistiin 6zelligi dinin

kaynaklarinin, Kur’an ve Stinnet’in niizal

ve viirGduna en yakin zamanlarda yasamis
olmalar1. Bugiin kendilerine Selefiyye denen
alkimin onciileri olan Ehl-i Hadis ekolii, mesela
kelam ilminin icadiyla bilahare aklilesen
itikadi izahlarin veyahut hadislere dogrudan
miiracaat yerine fikith mezheplerinin imamlar1
adina olusturulan ameli uygulamalarin daima
karsisinda olmustur. Manevi gelisim icin yine
dogrudan ayet ve hadislere miiracaat yerine
tarikat kurucusu isimlere referansla tesekkiil
eden tasavvufi uygulamalar1 da ayni gerekgelerle
sakincali bulmustur.

Ehl-i Hadis ekoliiniin Ehl-i Stinnet i¢indeki
mukabili Ehl-i Rey ekoliidiir. Imanin tarifinden
tutun, Allah’in sifatlarinin nasil anlasilacagina,
aklin dinin kaynaklar1 arasindaki statiisel
mevkiine kadar bir takim 6nemli meselelerde
bu iki ekol arasinda 6nemli farkliliklar
bulunmaktadir. Bilindigi gibi Imam-1 Azam
Ebu Hanife kendi zamaninda Ehl-i Rey’in
imamiydi. O da aslinda selef neslindendi. Ehl-i
Hadis “selef-i salihin (salih selef nesli)” kavrami
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altinda o ilk ii¢ neslin kapsamini da daraltmuis,
kendi kabullerine uymayan Mutezile, Sia gibi
gayrisiinni ekolleri bu kavramin disina atmakla
kalmamuis; Ehl-i Rey goriisiinden Siinni alimleri
de kapsam haricinde birakmistir. Stinni kelam
mezhepleri ile Hanefiler ve sonraki Maliki ve
Safiiler boylece “selet” cizgisi disina ¢ikartildilar.

I¢ siyasi ihtilaflarin ve fetihlerle gelen dis
kiiltiirel karsilasmalarin tesiriyle olusan fikri
dalgalanmalar, bu dalgalar tizerinden 6zellikle
Haricilik, Mutezile ve Sia yapilarinin islam
distincesinde yaptig1 tahribat Stinnet vurgusunu
haliyle 6ne ¢ikardi. Akil yerine nakil (Kur’an ve
hadis) bu baglamda fikirler okyanusunda sanki
sahih dini diisiincenin emniyetli ¢capasi olarak
addedildi. Bu ¢apanin zinciri séyledigimiz gibi
selef-i salihin denilen bir alimler ztimresine
raptedildi ve bunun tizerinden bir gelenek insa
edildi. Miistakim yoldan sagsmamak, hidayeti
bulmak i¢in saglam bir pusulaya sahip bu gemi
icinde seyretmek gerekiyordu.

Her ne kadar Siinni miielliflerce hicretin 5.

ve 6. asirlarinda Rey ve Hadis ekolleri tizerine
misterek bir Ehl-i Stinnet catis1 catilmis olsa da,
aradaki iliskilerin gerginligini kaybedip stikunete
kavustugunu séyleyemiyoruz. Bu durum
gliniimiize kadar devam etmistir.

Selefiligin tarihi olarak donemlendirilmeye
tabi tutulmasi Selefiligi anlamak
bakimindan bize bir imkan sunuyor mu? Ya
da aksine meseleyi daha karmasik bir hale
mi sokuyor?

Bugiinkii Selefiyye'nin koklerini bagladigi
Ehl-i Hadis, genel olarak Ahmed b. Hanbel’i
bu gelenek sisteminin imami kabul eder. Bu
isim dogal olarak dort fikih mezhebinden biri
olan Hanbeliligi akla getirir. Ancak Hanbeliler
genellikle kendilerini diger mezheplerin
tlirinden bir mezhep gorme egiliminde
degillerdir. Onlar imam Ahmed’in adina
kurulmus bir mezhebin taklitcileri olmaktan
ziyade, hadisleri, cogu kez literal sekilde esas
alan bir metodolojinin takipcileri olmay1, bu
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sekilde anlagilmayi tercih etmislerdir. Ozellikle
itikadi meselelerde durum tam da boyledir.
Eg’ari ve Maturidi kelam mezheplerinin
Stinnilik icerisinde sistemli bir alternatifinden
bahsediyoruz burada. Neticede, imam Siifyan
b. Uyeyne’nin deyisiyle “din ancak 4sardan
ibarettir”. Yani rivayetler (ilk ii¢ neslin dini
konulardaki fiil ve beyanlari) Islam’in imani ve
ameli hitkkiimlerinde belirleyici olan kriterdir.
Birincil kaynak Kur’an bile ancak bu rivayetler
1s1ginda anlasilabilir.

Hanbelilik hakkindaki bu agiklamay1 niye
yaptim? Bugiinki Selefiyye'nin koklerini
tartisirken giindeme gelen Hanbeliligi, diger

tic mezhep gibi degerlendiremeyecegimizi
vurgulamak icin yaptim. Sorunuza donecek
olursak, bu durumda Ehl-i Hadis — Hanbelilik
mezhepsel olusumunun tarihsel donemleri ve bu
donemlerin mezhebe neler kattiklari, giiniimiizii
anlamak agisindan 6nemli hale gelmektedir.

Yani eger Selefilik i¢in bir donemlendirme
yapilacaksa bunu bir bakima Ehl-i Hadis
ve Hanbeliligin gegirdigi siireclerle paralel
okumak gerekir diyorsunuz...
Evet, boyle de denilebilir. Soyle ki: 3/9. asrin
son ceyreginde faal bir Ehl-i Hadis alimi olan
Ebubekir Hallal, Hanbeliligi hususen fikih
sahasinda bir mezhep haline getiren kisi
olarak bilinir. Ondan sonra bu ekolden Ibn Ebi
Hatim (6. 936), Berbehari (6. 940), ibn Batta
(6. 997), Ibn Mende (6. 1004), Kadi Eba Ya'la
el-Ferra (6. 1065), Herevi (6. 1089), Ibn Akil
(6.1119), Ibni'l-Cevzi (6. 1201), Ibn Kudame
(0. 1223) gibi alimler geldiler ve mezhebi
temsil ettiler. 14. asirda ise Takiyyiiddin fbn
Teymiyye (6. 728/1328) Ehl-i Hadis'e giiglii bir
soluk verdi. Ben ibn Teymiyye'nin katkisini
bir “yiikselme” olarak degerlendiriyorum.
Kelam mezheplerine nazaran bir tikanma
yasayan Ehl-i Hadis Ibn Teymiyye’nin gérkemli
calismalariyla yeniden popiiler hale gelmistir.
Kendisi giiniimiiz Selefiyye’sinin en 6nemli
referans otoritelerinden biridir. ibn Kayyim el-



Cevziyye, Ibn Kesir, Zehebi gibi talebeleri onun
bu ekole katkilarini kalici ve daha tesirli hale
getirmislerdir. Selefiyye isminin Ehl-i Hadis
ulemasina isaretle tarihteki ilk kullanimi bu
alimlerin eseridir.

S6z konusu mispet yiikselmeyi tecriibe eden
Ehl-i Hadis, asirlar sonra bir tiir “sivrilme”

ile kars1 karsiya kalacaktir. 1703 dogumlu
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Necd bolgesinde
baslattigi 1slah ¢alismalari ekol tizerinde derin
izler birakacaktir. Vehhabilik diye anilacak

olan bu alt ekoliin tevhit ve bidat kavramlar1
tizerinden gelistirdigi fikir ve tutumlar yine
bugiinkii Selefiyye'de belirleyici olmaya devam
etmektedir. “Sivrilme”yi “ylikselme”nin aksine
menfi bir gelisme olarak degerlendiriyorum. Ibn
Abdiilvehhab’in tekfirciligi ve tekfir ettigi sahis
ve cevrelere karsi emri bi'l-maruf - nehyi ani’l-
minker gayesiyle ortaya koydugu ve cihat adini
verdigi tedhisciligi, Vehhabiligi iizerinde ¢ok¢a
tartisilan bir akim bir akim haline getirmistir.
Islamin ilk asirlarindaki Hariciligi hatirlatan
bu pratikler bir kisim Hanbeli ulemanin dahi
tepkisini cekmistir. Ne var ki Vehhabilik ilk
cikisindan itibaren Suudi devletinin bir nevi
resmi ideolojisi haline getirilince bu koruma

ve destekten yararlanacak, hatta tabiri caizse
tarihi Ehl-i Hadis gelenegini neredeyse
timiiyle kendine mal edecek bir gii¢ ve s6hrete
ulasacaktir 20. yiizyilda.

Burada bir de Yemen tesirini

hatirlayabiliriz degil mi Hocam?
Tabii. Yemen'de yine Ehl-i Hadis gelenekgiligi
cercevesinde yasanan gelismeler konumuz
acisindan dnemlidir. Zeydi ilim muhitinde
ortaya ¢ikan, Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim'in
etkisini mutlak manada gérecegimiz bir Ehl-i
Hadis uyanisi yasaniyor bolgede. Bu trendin
ilk meshur temsilcisi Ibnii’l-Vezir. Sonra
Emir San'ani meshur oluyor. Arkasindan ise
Sevkani (6. 1834) geliyor. Yemen Ehl-i Hadis
geleneginin en belirgin vasfi bir mezhebin
taklidini reddederek dogrudan delillerle

Mehmet Ali Biiyiikkara

1967 yilinda Istanbul-Fatih'te dogan Biiyiikkara, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden 1990'da mezun oldu. Yiiksek
lisansini ayni tiniversitede 1993 yilinda Hadis bilim dalinda,
doktorasini 1997’de Edinburgh Universitesi'nde Mezhepler Tarihi
alaninda tamamladi. Yurda doniisiinde goreve basladigi Canakkale
Onsekiz Mart Unviversitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde 2000 yilinda
dogent, 2006 yilinda profesor oldu. Dekan yardimciligl, Universite
Senatérliigii ve Temel [slam Bilimleri Boliim Baskanlig: gérevlerini
yiiriittii. 2009'da Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2012'de
ise Istanbul Sehir Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi kadrosuna
katildi. Fakiilte’'nin kurucular: arasinda yer aldi ve dekanligini
tistlendi. 2020'de Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesine dondii.
Caligmalarini klasik Kelam okullarinin yanisira $iilik, bugiink
Selefilik, cagdas Islami akimlar ve hareketler, din-siyaset iliskileri
konularinda yogunlastiran Biytikkara'nin, alaninda yerli ve yabanct
dilde yaptig1 gesitli yayinlar: mevcuttur. Bunlar arasinda fmamet

Miicadelesi ve Hasimogullari, Suudi Arabistan ve Vehhabilik,
Kabe'nin Isgal Tarihi, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Deviet, Cagdas Islami
Akumlar baglikh kitap ¢aligmalari bulunmaktadir.

amel etmeyi ve i¢tihadi savunmalaridir.
Sevkani bu noktadan ibn Teymiyye ve bn
Kayyim’1 dahi konu eder ve onlarin Hanbelilik
icinde miictehit seviyesine ¢ikmalarina
ragmen ictihatlarini bagl olduklar1 mezhebi
gelenegin baskisi yiiziinden agik yiireklilikle
aciklayamadiklarini ileri siirer.

Sevkéani'nin miisliman diinyada taninir hale
gelmesinde Misir’dan Resid Riza'nin ve Hint
miisliimanlarindan Siddik Hasan Han'in biiytik
katkilar1 olmustur. Siddik Hasan Han, giinimiiz
Selefiyye’sinin biiyiik organizasyonlarindan
olan ve gecmisi 19. yiizyila dayanan Hint Ehl-i
Hadis cemaatinin kurucularindandir. Resid
Riza ise bilindigi gibi Selefiyye isminin icadinda
kendisine en cok referans verilen sahsiyettir.
Simdi buradan, modern zamanda Selefiyye’nin
nasil olup da Ehl-i Hadis — Hanbeliyye mezhebi
gelenegine verilmis bir isim olarak s6hret
buldugu konusuna gegebiliriz.
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Sunu mu demek istiyorsunuz? Yani, 19.
yiizyldan itibaren Ehl-i Hadis-Hanbeli
geleneginin adt Selefiyye mi oluyor?

20. yiizy1l desek daha dogru olur. fbn

Teymiyye ve bazi talebelerinin kalemlerinde
yer yer Ehl-i Hadis ulemasini vasiflamak

icin istihdam edilmis sifatlardan biri olan
Selefiyye 6zellikle 20. yiizyilin ilk yillarinda
yeniden kullanima sokuluyor. Peki kimler,
hangi cevreler kullanryor? Daha sonra “ilk
Islamcilar” diye anilacak olan bu ¢evre Arap
ilmi ve kiiltiirel muhitlerinde daha goriiniir
vaziyette. Miislimanlarin Bat1 karsisindaki

geri kalisini mesele edinen, bunun sebeplerini
tespit edip kurtulus careleri teklif eden bu
entelektiiel cevreler, odaklandiklar1 sorunun bir
parcasi olarak mezhep taklidi, ictihadin terki
gibi mevzular stirekli giindemde tutuyorlar.
Bir 6l¢iide mubhalifi olduklar, o sirada II.
Abdiilhamid tarafindan idare edilen Osmanli’'nin
yurirliikteki medrese sistemini ve Stinni alemin
ilmi otoritesi kabul edilen el-Ezher’in ortaya
koydugu Es’ariligi hedeflerine koymuslar,

ates ediyorlar. Dini, kiiltiirel, siyasi sahalarda
tecdid ve 1slah talebinde bulunuyorlar. Dini
1slahat talebini seslendirirken de Ibn Teymiyye,
Ibn Kayyim gibilerin “ilk kaynaklara déniis”
fikrini, fakat 6zellikle Sevkani'de bulduklar:

“bir mezhebe kayitlanmadan” ortaya konulacak
ictihat gayretini miidafaa ediyorlar.

Malum oldugu {izere mevzubahis mubhitin en
meshur iki ismi Efgani ve Abduh’tur. Fakat
onlarin anlattigimiz cercevede diisiinen kisi

ve gruplar1 nitelemek tizere Selefiyye ismini
kullandiklarina dair bir kanitimiz yok. Ancak
onlarin bariz tesiri altinda faaliyet gosteren
Kahire, Sam, Bagdat muhitlerindeki alim

ve miinevverler bu kavrami kullanmaya
basliyorlar 20. yiizyilin ilk yillarinda. Mesela
Sam'da Cemaleddin Kasimi, Abdirrezzak Bitar,
Tahir el-Cezairi gibi sahsiyetler var. Bagdat’ta
Altst’ler var, hususen Mahmud Siikri Altist'yi
anabiliriz. Bu kisiler ya kendilerini Selefiyye
olarak adlandiriyorlar ya da etrafindakiler onlar:
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boyle aniyorlar. Bunu yaparak, bir mezhebin
mubkallidi olmadiklariny, ilk kaynaklara dayali
serbest i¢tihadi savunduklarini anlatmak
istiyorlar. Kahire'de Resid Riza'nin yayinladig:
el-Mendr'daki makalelerde bu durumu, bu
kullanimi goriiriiz. Sonra bu ekibin talebeleri,
1909'da Kahire'de el-Matbaatii’s-Selefiyye
isimli bir yayinevi kuruyorlar. Mesela sadece
Ibn Kayyim'in, Sevkani'nin eserlerini basmakla
yetinmiyorlar, Fardbi'nin, ibn Sin&'nin felsefe
risalelerini de yayinliyorlar. Hatta bazi
mistesriklerin ¢alismalarini basiyorlar.

Bu yayin genisliginden, bu “selefi” yayinevi ve el-
Mendr dahil ¢evresinin bir Ehl-i Hadis-Hanbeli-
Vehhabi miiessesesi olmadigini rahatlikla
anlariz. Hayli genis bir entelektiiel ufuklar: var.
flk kaynaklara déniisten anladiklari ise hadisten
daha ¢ok Kur’an’a doniis.

Bu tespitiniz mithim Hocam: Ehl-i Hadis’'in
Kuran ve Siinnet vurgusu, hususen
hadislerle alakall tutumunu diisiiniirsek
modern donemde selefi diye niteledigimiz
isimler hadisten ¢ok Kurana doniisii teklif
ediyorlar, diyorsunuz.

Bunu tespit etmemiz zor degil. Peki ne

oluyor da Selefiyye hususen Vehhabilik diye
isimlendiren mezhebi gelenegin ismi haline
geliyor? 1920]i yillara geldigimizde Osmanl
ve hilafet artik mevcut degildir. Arabistan'da
yeni bir gii¢ dogmaktadir: Suud devleti. Bu
Kahire ve Sam'daki “selefi” cevreler Kral
Abdiilaziz ibn Suud’a yaklagiyorlar. Bunda ii¢
faktor hemen akla geliyor: Birincisi, Suudiler
Osmanlr’'nin siyasal boslugunu doldurabilir
mi hesabidir. Ehl-i Hadis gelenegini kat1 bir
formuyla da olsa rejimin ideolojisi yapmus,
bagimsiz, somiirgelesmemis bir idare bu ¢evreye
bir umut veriyor. ikincisi, ibn Suud’'un boyle
bir entelektiiel cevreye ihtiyaci var. Kahire’nin
teknik ve kiiltiirel tecriibesini Cidde’ye ve
hatta Riyad’a tasimak, onlarin Islam alemiyle
olan yakin iliskilerinden faydalanmak istiyor.
Ugiinciisii ise tamamen ticari. Dergi ve



matbaa sahipleri bu iliskiden dogal olarak para
kazaniyor. Ibn Suud’un arayip bulamadig firsat
bu iliskiler ag1 icinde kendiliginden doguyor.
Olumsuz kiiresel tintinden dolay1 Vehhabilik
isminden zaten muzdarip olan ibn Suud,

Selefiyye ismini sahipleniyor.

Bu da enteresan bir siireg, 6yle degil mi? Kral
Abdiilaziz kendini aklamak, Islam cografyasinda
menfi yansimalari olan “Vehhabi” ismiyle
anilmak yerine “gelenege” yaslandigi imajini
kuvvetlendirmek tizere “Selef” vurgusu yapryor!

Evet 6yle oluyor. Vehhabi isminin kullanimini
yasakladigi ifade edilir. Kendilerinin Ibn
Abdiilvehhab’1 veya bagka bir mezhep imamini
takip etmediklerini, gittikleri yolun Kur’an,
Siinnet ve selef-i salihin’in goriisleri oldugunu
her firsatta sdyleyen ibn Suud bu ismin Islam
aleminde yayilmasinda en basta gelen faildir.
Ozellikle 1970’li yillardan itibaren Suudi
Arabistan’in genis finansal imkanlar ve yurtdis:
yumusak gii¢ stratejileri sayesinde bugtin
Selefilik, muhafazakar Vehhabi ¢izginin ismi
halinde gelmistir sonug itibariyla. Tarihi Ehl-i
Hadis geleneginden olan ama Vehhabi asiriligin
onaylamayan ¢evreler de bu ismi goniil
hosluguyla benimsemislerdir. Mesela yiiz elli
yillik Hint Ehl-i Hadis cemaatini, yahut 1926'da
Misir’da kurulan Cemaatii Ensari’s-Siinneti’l-
Muhammediyye’yi bu baglamda anabiliriz.

Selefiyye kavramsal ¢atisi altinda bugiin

Suud kontroliindeki Vehhabiler var; bagimsiz
Hanbeliler var; kendisine Hanbeli demeyip Ehl-i
Hadis, Ehl-i Eser veya Eseri diyen ¢evreler var;
Ibn Teymiyye iizerinden bu gelenegi okuyanlar
var; hatta Sevkani gibi bir mezhebi gelenege
kendisini dayandirmayip mezhebimiz Kur’an

ve stinnettir diyenler de var. Ama burada

artik Efgani-Abduh-Resid Rizanin modernist
egilimli 1slah ekolii yok. Bu ekol bizzat giiniimiiz
Selefiyyesi tarafindan mahkum edilmistir, yani
artik tarihseldir. Belki sunu not diisebiliriz:

Hal4 klasik “dort mezhep” gelenegi icinde

Hanbeliligi konumlandiran, Vehhabi u¢lanmay:
da onaylamayan marjinal kalmis bir kesimin
kendini Selefilik disinda gordiigiinii belirtelim.
Yayin ¢alismalarindan bu kiigiik grubu teghis
edebiliyoruz.

Oyleyse simdi sunu konusabiliriz: Tarihte
Selefilik olarak adlandirabilecegimiz
tutum/hareketlerle modern donemde ortaya
¢ikan Selefilikler arasinda benzerlikler ve
farkliliklar nelerdir?

Tarihi seriivenini 6zetle anlattigim Selefiyye
kavrami bu son haliyle biiyiik 6l¢iide Ehl-i
Siinnet biinyesindeki tarihi Ehl-i Hadis
mezhep geleneginin yeni ismidir. Dolayisiyla
nevzuhur bir hareket veya diisiince sistemi
degildir. Geleneksel kokleri olan bir akimdir.
“Neo-selefiyye/yeni selefiyye” kavraminin
kullanimini ben yanlig buluyorum. Selefiyye
eski bir kavramsal olgu degil ki onun yenisi
olsun! Neo-ehli hadis veya neo-hanbelilik
dense belki bir nebze anlamli olabilir. Fakat
benim kanaatim “neo” lafzina hi¢ lizum
olmadig1 yoniinde. Clinkii gordiigiiniiz gibi

bu geleneksel tarihi ¢izgi fazlaca dalgalanmali
bir ¢izgi. Giintimiizdeki Selefi olusumlar da bu
dalgalanmalari aslinda bugiin bir sekilde tekrar
ediyorlar, yani o siirekliligi gosteriyorlar. “Yeni”
takisina ihtiya¢ duyduracak paradigmal bir
farklilasma ya da yenilenme yok.

Hanbeli tabakat literatiiriinde, hicri 4. asir

Ehl-i Hadis alimlerinden Ibn Batta'nin ekol

ici farkliliklar: tasvir ettigi ilging bir anekdot
mevcut. Ibn Batta’ya gére mezhepdaslarindan
bir kismi sufi bir hayati tercih etmisler, bol bol
orug tutmakta ve namaz kilmaktalar. Ikinci
grup hadis yazip fikih 6grenenler. Bunlar Hallal
gibiler olsa gerek. Ugiincii grup ise muhaliflerine
“silleyi yapistiranlar”. Bunlar da imam
Berbehari'nin ¢evresindeki miiteassip aksiyoner
Hanbeliler olsa gerek. lyiligi emretme, kétiiliigii

menetme adina sokaklara, evlere, camilere
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mildahale eden, donemin Bagdatinda bir cesit
anarsi odagi haline gelen cetevari gruplar.

Giintimiizde mesela bu cesitliligi goriiyoruz.
Bugiiniin kosullarindan kaynaklanan daha
baska farkliliklar da mevcut. Bagka bir deyisle
tek bir Selefiyye degil Selefiyyeler mevcut.
Ornegin demokratik kanallar1 kullanarak
siyasal parti ¢calismalar1 yapan Selefiler var,
bunu sahih akideye zit gérenler var. Suudi
miesses nizaminin dogrultusunda hareket eden
Selefi cevreler var, bunu gayrimesru gorenler
var. Kendilerine “cihadi” ismi veren el-Kaide,
Deas gibi teror gruplari var, terérii lanetleyip
devlete itaati ser’i bir hiikkiim sayanlar var.
Ornekleri cogaltabiliriz. Ama tiim bu kesimler
ve hareketler geleneksel itikadi kabullerde
ittifak halindeler ve kendilerine Ehl-i Hadis
ismini vermekteler. Bu cesitlilik mesela imanin
tarifinde, sifatullahin mahiyetinde, hadislerin
delalet degerinde, kelam usuliiniin nehyinde,
bidat firkalara karsi muamelede ve sair bir¢ok
meselede ortadan kalkiyor. Ayni inang dairesi
icinde toplaniyorlar.

Belki soyle bir itirazda bulunabilirsiniz:
Guintimiiziin bazi Selefiyye’lerindeki tekfir ve
tedhis pratiklerini bir Stinni gelenege nasil
nispet edebiliriz? Bu argimanu ileri siirenler
sanirim bu gelenegin tarihi seriivenini

pek bilmiyorlar. Abbasiler zamanindaki
Hanbeli Fitnesi’'nden bihaberler. Halife
Réadi'nin Hanbeliligi bu ytizden yasakladigini
duymamuslar. imam Taberi'nin nasina
yapilanlari, veya mesela kendi aralarindaki
ihtilaflari nasil biiyilttiiklerini ve bu ylizden
Imam Buhari'nin cektigi eziyetleri ve bunun
gibi bir dizi olay: tarihten okumamuslar. Eg’arilik
ve Hanefiligin bidat¢i mezheplerden sayilmasi,
tarikatciligin tel'in edilmesi Ehl-i Hadis icin
yeni olgular degil. Vehhabiligin ortaya koydugu
tedhis zaten ayan beyan ortada. Bunlarin
yaninda makuliyet hattin1 bozmamaya calisan
Hadis Ashéab1 da mevcut tabii ki. Bir mezhebin
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-bazen birbiriyle uzlasmaz goriinen- farkl
tonlarinin mevcudiyetini bugiin de gérmiiyor
muyuz? Mesela bugiin Taliban hareketenin
Hanefiligi ile s6zgelimi Tirkiye'de Diyanet’in
Hanefilik anlayisi birbirinin ayni midir? Ama
ikisi de Hanefilik. Ancak Ehl-i Hadis-Selefiyye
mezhebi, akidevi yapisi icabi diglamacilifin ve
inhisarciligin (Ehl-i Stinnet inhisarcilig1) diger
mezheplere gore cok bariz oldugu bir gelenege
sahip. Hatta meramimi anlatmam adina mazur
goriin, bu konuda hayli agresif bir gelenek
oldugunu soyleyelim. Degerlendirmemizde bu
gercegi gozden kagirmayalim.

Velhasil ne yapilmis? Baktigimizda, Stinniligin
izerinde icma bulunan kaideleri ihlal
edildiginde bir takim tedbirlerin devreye
girdigini goriiyoruz. Mesela Ehl-i Hadis zaman
zaman icraatlarindan dolay1 Haricilik ile

itham edilmis, yahut tesbih ve tecsim itikadina
sapmakla itham edilmis, diger mezhepler
tarafindan dalaletle hatta kiifiirle su¢landiklari
bile olmus. Fakat kimse toptancilikla bu
mezhebi gelenegi Siinnilik disina ¢ikartmamas.
Bugiinkii durum da bundan ¢ok farkl degil.
Selefiyye'yi tiiredi bir firka sayip tarihi koklerini
gormezden gelmek hem ilmi-akademik bir
yaklasim degil hem de dogru, pratik ve ise
yarar bir sosyolojik yaklasim degil. Farzedelim
ki ginimiiz Selefiyye’lerinden bir kisminin,
ornegin “cihadilerin” gayristinni oldugunu
soyledik. Daha makul buldugumuz digerlerine,
“siz aslinda onlar gibi Selefi degilsiniz,
Hanbelisiniz” mi diyecegiz? Halbuki kimse

biz Hanbeliyiz demiyor, herkes Selefi olarak
kendisini vasfediyor, bu ismi tasimaktan gayet
memnunlar. Genis Siinni kesimlerin hadis
konularinda otorite kabul ettigi cagdas Selefi
alimlerden Nasiriiddin Elbani'yi ele alalim
mesela. Elbani’yi Hanbeli gelenek icine bile
yerlestirmek zordur. Bizde “mezhepsizlik”
sayllan “mezhebim hadislerdir” anlayisinda
birisidir. Daima Selefiyye ismini iftiharla tasiyan



bu alimi kim goniil rahathgiyla Ehl-i Siinnet
disina ¢ikartabilir!

Yoniimiizii biraz da Osmanli son donemine
cevirsek Hocam... Izmirli’'nin Selefilik
vurgusu hakkinda konugssak biraz da...

Yukarida andigim gerekcelerle, merhum

[zmirli Ismail Hakki'nin Ehl-i Stinnet’i
Eg’ariyye, Maturidiyye ve Selefiyye olarak
tasnifini gayet dogru ve yerinde buluyorum.

Bu tasnifin ilahiyatlarimiz ve Diyanet
teskilatimiz tarafindan genel kabul gormiis
olmasi makuliyetinden, tarihi ve ilmi gerceklere
uygunlugundan kaynaklaniyor. Vardigimiz bu
netice, Selefiyye'de tespit ettigimiz yanlislara
yanlis dememize, tenkit etmemize mani degil.
Verdigim orneklerde gordigimiiz gibi tarihte
yapilan tabiri caizse kirmizi ¢izgi ihlalleri diger
Siinni kesimler tarafindan geregi gibi mukabele
gormiis. Yeri gelmis dislanmuslar, tebdi’ ve tadlil
edilmigler. Ayni durum bugiin de gegerli. Mesela
tipik Harici alametleri tasiyan Deas yapilanmasi;
kendilerine ne kadar Ehl-i Hadis ya da Selefiyye
derse desinler, onlarin fikir ve amellerinin
Haricilik oldugu ortadadir ve Selefiyye’nin
kahir ekseriyeti de bu hususta diger Stinnilerle
mutabiktir.

Tiim bu anlattiklarinizdan sonra tekrar
sunu sormak istiyorum: Selefiligi bir
mezhep mi, zihniyet mi, dini bir tasavvur
bigimi mi, siyasi bir hareket olarak m
gormeliyiz? Her hal i¢in de soylenebilecek
hususlar neler olabilir?

Buraya kadar konustuklarimizdan herhalde
anlasilmustir, Selefiyye’yi Ehl-i Stinnet’in iki

ana mecrasindan biri olan Ehl-i Hadis’in

farkli versiyonlariyla son sekli oldugunu,
dolayisiyla mezhepsel bir olusum oldugunu
soylityoruz. Kendilerinin bir mezhep olmadigini
ileri siirmeleri bu gercegi degistirmez. Bazi
arastirmacilar Selefiyye’nin bir “zihniyet” bi¢cimi
oldugunu séylityorlar ki boyle bir tanimlamay1
dogru bulmuyorum. Siilik, Henefilik vs. adiyla
zihniyet tipleri mevcut degilse, Selefilik diye

de bir zihniyet tipi mevcut degildir. Zihniyet
denilen sey bir toplumsal grubun fikir ve hareket
faaliyetlerinin arkasindaki ortiik referans
sistemidir. Ehl-i Hadis — Selefiyye gelenegi
zihniyet tipolojilerinde “taklitci/skolastik”
zihniyet tipine mutabik gelir. Ta en basta Ehl-i
Rey’den ayrismasi bu zihniyetin tesiri altinda
vuku bulmustur. Ayni zihniyet tipi mesela $ia'da
kendini gosterdiginde oradan Ahbari ekol ¢ikar.
Diyelim ki Hanefilik’te kendini gosterdi, oradan
sozgelimi Taliban ¢ikar. Belki galat-1 meshur
olarak bunu kullaniyoruz ama adi gecen mezhep
ve dini grup isimlerine zihniyet diyemeyiz.

Mu'tezile, Sia gibi mezhepleri nasil ki dinin
beseri nitelikli farkli tasavvur bigimleri olarak
goriiyorsak Selefiyye’yi de ayni baglamda
degerlendirmeye alabiliriz. Dine nakil odagindan
bakiyorlar, [slam’ bu zaviyeden tasavvur
ediyorlar. Diger zaviyelerden yapilan bakislar1
reddediyorlar. Ozellikle de akli tasavvurlari
Stinnet dis1 sayiyorlar. Bilgi nazariyeleri
farklilastig1 icin tanr1 ve alem tasavvurlari da o
olciide farklilasiyor.

Siyasete gelince, giiniimiiz Selefiliginin siyasetle
olan irtibatini inkar edemeyiz. Tarihte Hanefilik,
Safiilik, Es’arilik gibi mezhepler siyasette

bazen etken bazen edilgen rollerde miiessir
olmuslar. Ehl-i Hadis de zaman zaman siyasi
ikballer ve diisiisler yasamis tarihte. Mesela
Halife Miitevekkil donemi ikbal dénemleridir.
Bugiin de Selefiyye 6nemli bir kismiyla
siyasetin i¢inde. Oncelikle Suud Selefiyyesi'ne
yani Vehhabilige bakalim, en az iki asirdir bir
devletin resmi mezhebi, rejimin ideolojisi ve
uluslararasi yumusak giic aygit1 olarak islev
goriiyor. Bugiin Veliahd Bin Selman’la birlikte
devletteki geleneksel giicii azaltilmaya ¢alisiliyor.
Ogzellikle 2010 sonrasi Arap Devrimleri
siirecinde kendi kurduklari partilerle Selefilerin
demokratik secimlere katilip parlamentolarda
sandalye kazandiklarini, koalisyonlara ortak
olduklarini gordiik. Kendilerine cihadi diyen
Selefi gruplar hala diinyanin her bir tarafindaki
eylemleriyle siyasi giindem belirleyebiliyor.
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Mesela bir el-Kaide istiraki olan es-Sebéab,
Somali iilkesinin yarisina hakim durumda ve
milyonlarca insani yonetiyor. Bir Selefi grup
olan Medhaliyye, Libya, Yemen gibi tilkelerde
Suud devletine vekaleten muhalif olduklar1
giiclere karsi savasiyor. Ornekler ¢cogaltilabilir.
Bugiin Selefilik diinya teo-politiginin daimi
giindem maddelerinden biridir. Tipki iran'in
yonlendirdigi Sii siyaset odak ve aygitlar: gibi.

Modern donemde Selefiligin daha gériiniir
hale geldigini ya da selefi diisiince ve
tutuma bir tiir artan egilim oldugunu
diisiintiyor musunuz? Bunun ya da aksinin
muhtemel sebepleri nelerdir?

Son elli yilda Selefiligin daha goriintir hale
geldigi dogrudur. Bu goriiniliirligiin en 6nemli
sebebi Suudi Arabistan devletidir. Devlet destegi
ile Selefilik [slam alemine yayilma imkani

elde etmistir. Suud’'un uluslararasi arenada
dini-kiiltiirel faaliyetlerini kurumsal olarak
yerine getiren Rabita basta olmak tizere, cok
cazip burs imkanlariyla kapilarini 6grencilere
uluslararasi diizeyde acan Medine islam
Universitesi, ayrica baska iiniversitelerin seriat
fakiilteleri ve diger dini kurumlar Selefi akide
ve kiiltiiriin yayginlasmasinda biyiik katkida
bulunmuslardir. Msliimanlarin konustugu
neredeyse tiim dillere ¢evrilen Selefiyye
klasikleri ve propaganda kitaplari, yayinevleri,
medreseler, TV ve internet imkanlar1 hep bu
gaye icin seferber edildi. Suudi Arabistan’in
bolgesel ve kiiresel rakibi Iran’in Siiligin
propagandasi i¢in benzer usul ve vasitalar:
kullanmasiyla genis bir rekabet alani olustu ve
bu durum siradan bir mezhebi davet boyutunu
epeyce asan bir faaliyet yogunlugunu ortaya
cikard.

Peki Batiulilarin kullanmay: ¢ok sevdigi bir
adlandirma olan Cihadi Selefilik igin neler
dersiniz

Cihadi Selefiligin kendini Bat1 hegomonyasi
karsisinda magdur hisseden, kisitlanmus,
otekilestirilmis Islami kesimleri radikallestirdigi
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ve bu yolla mezhebe kazandirdig: da ayrica
belirtilmesi gereken bir olgu. Bati iilkelerindeki
ihtidalar daha ¢ok sufiyye tizerinden
gerceklesirdi. Simdi de bu trend bitmis degil,
devam ediyor. Fakat diger taraftan Selefilesme
seklinde bir basgka ihtida formunun zaman
gectikce 6ne ciktigini goriiyoruz. Avrupa ve
ABD metropollerinde din degistiren, ya da
menge olarak miisliiman olup dindarlasan
genglerin ilk bagvuru noktalar1 Selefi cemaatler
olabiliyor. Halki miisliiman eski demirperde
tilkelerinde de benzer sebeplerle Selefilesmeden
bahsedebiliriz. Dinin yasaklandig1 yetmis

yillik bir boslugun ardindan 6nlerine konulan
basit, karmasik olmayan, dogrudan nakli
kaynaklara dayali akidevi soylemler hem ¢ekici
hem de emniyetli geliyor insanlara. Emniyetli
derken, sanki bir paket halinde diinyevi ve
uhrevi kurtulus recetesi sunabilen bir retorik
gelistirilmis, bunu kastediyorum. Diinyevi
kurtulus s6ylemi siyasi hedefleri de iceriyor.

Konusmadigimiz bir de su mesele kald
galiba. Sizce Siinnilikle Sia’nin Selefilige
bakusi arasinda bir dederlendirme yapmak
miimkiin mii?
Selefiligin sirk ve bid’at anlayis1 Sia’y1 Islam
dis1 bir pozisyona mahkum ediyor. “Ehl-i
kible tekfir edilemez” prensibi icabiana mecra
Siinni kesimlerde Sia dislamacilig1 bu siddette
degil tabii ki. Bugiin Siilik biiyiik 6lciide fran
devletinin yumusak gii¢ aygitlariyla korunup
gozetilmekte ve propaganda edilmekte. Iran
(6zel olarak bu vazifeyi tistlenmis Mezhepleri
Yakinlastirma Kurumu, Diinya Ehli Beyt
Konseyi gibi resmi miiesseseler) s6z konusu
Selefiyye — Sia karsitligini 6ne ¢ikartarak,
misliimanlar arasi vahdet imkanlarinin
Selefiyye tarafindan yok edildigini, immet
dayanigsmasinin engellendigini, bu isin arkasinda
da ABD emrinde oldugunu ileri siirdiigt
Suudi rejiminin bulundugunu iddia ediyor.
Bu gerekgelerle Selefiligi tiimiiyle otekilestirip
seytanlastiriyor. Bunu yaparken genel
Siinni kamuoyunun Vehhabilik alerjisinden



istifade ediyor, hususen Islam aleminin her
tarafinda yine Selefilik’ten muzdarip sufiyye
yapilanmalariyla isbirlikleri gelistirmek istiyor.
Baz1 Afrika iilkelerinde yakinen bildigim bir
husustur, bu yakinlasma tizerinden Sia’ya
kazandirdiklar1 Stinni tarikatlar var Nijer'de,
Mali'de, Senegal'de. [ran’in Afrika'da enteresan
bir Siilestirme stratejisidir bu bahsettigim.

Selefiligin, kendisini selefi kabul eden

Islam cografyasi vatandaslari ve Islam’t
kabul etmis diinya iilkeleri vatandaslart
arasinda giinlitk yasayisa tesiri bakimindan
benzerlikleri ve farkliiklar: nelerdir?

Bu sorunuza cevabima Arap miisliimanlarin
mezhep algisi izerine birkag kelam ederek
baslayayim. Arap misliimanliginin mezhep
anlayist hayli gevsek karakterdedir. Tirk,

Kiirt, Hint vd. miislimanlara bu bakimdan

pek benzemezler. Yani Hanefiyim, Safiiyim,
Eg’ariyim, Malikiyim dese bile aslinda ortalama
bir Selefi gibi dini anlar ve yasar. Bir mezhebin
ilmihali bu durumda c¢ok bir 6nem arz etmez
onlar i¢in. Etrafindaki ulasabildigi hocalarin,
radyoda, TV’de dinledigi alimlerin mezhebi
kendi mezhebidir. Yahut etkilesimde oldugu
insanlarin dini diisiince ve yasayisi kendi
diisiince ve yasayisidir. Istisnalari tabii ki vardir
ama Arap aleminin genel durumu budur ve bu
yeni bir olgu da degildir, oldum olas1 boyledir.
Haliyle Arap toplumlarinda bu tarz avami bir
Selefiligin baskin oldugunu soyleyebiliriz.

Ulasim, iletisim ve bilisim teknolojileriyle
kiireselleserek kiiciilen bir diinyada,
bahsettigimiz bu trendin yayilma egilimi
gosterdigini rahatlikla miisahade edebiliriz.
Biiyiik istanbul camiilerinde cemaatle

namaz sirasinda Fatiha'dan sonraki d&min
sesinin eskiden duymadigimiz yiikseklikte
yankilandigini goriiyoruz. Bunun sebebi
sadece turistler ve miilteciler mi? Dini bilginin
geleneksel yollar disinda sanal ve uzaktan elde
edilebildigi bir diinyada yerel dini dinamikler
eski giiciinde is gormiiyor. Ulkelerin, bolgelerin

kendilerine 6zgii ananevi dini ve mezhebi
standartlari eski orijinalitesini siirdiremiyor.

Bir tektiplesmeye dogru gittigimizi goriiyorum.
Burada avantajli veya baskin olanlar, yeni
imkanlari iyi kullananlar oluyor. Selefi yapilar bu
konuda gayet basarililar.

Selefilige eklenen on adlar (cihadi Selefilik,
modern Selefilik vs.) Selefiligi hangi
boyutlara tasimaktadur? Selefilik Islam’a
zarar veren bir yapi olarak goriilebilir mi?

Selefilige eklenen 6n adlarin veya sifatlarin siyasi
yontem, Islamcilik iliskileri, baglantisiz olma
olmama gibi konularda farkli Selefi tutumlar:
tanimladigini genel olarak anlattim. Yani

tek bir sablona sokabilecegimiz bir Selefiyye
mevcut degil. Bu nedenle Selefiyye’yi giintimiiz
miisliimanligi icin, [slamiyet icin kiiresel
diizeyde veya yerel diizeylerde zarar-yarar
acisindan tek kalip halinde degerlendirmek ¢ok
hatali olur.

Klasik Ehl-i Hadis'in ameli imana dahil eden
iman tanimi ve bu tanim etrafinda gelistirilen
inang nazariyesi, tarihte de bir¢ok sosyal
probleme yol agmis, Haricilik’le benzegerek
tefrika sebebi olmustur. Bir “yiikselis” durumu
olarak arzettigim Ibn Teymiyye, bu durumu
yine gelenek icinde kalarak diizeltmeye ¢alismas,
“dinden etmeyen kiifur” (kiifrun ld yenkul ‘ani’l-
mille) veya “kifriin altindaki kifir” (kiifr diin
kufr) gibi 1stilahlar istihdam etmek suretiyle
zarar1 hafifletmeye gayret etmistir. Diger
taraftan Ehl-i Stinnet’i sadece kendine hasreden,
diger mezhepleri Siinni olmaktan mahrum eden
bir anlay1s stiphesiz ki ihtilaf kaynagidir. Bugiin
bir kisim Selefiyye bu konularda makul ve
miitesahil, bir kismi ise miiteseddit davraniyor.
Tecriibelerim, makul olan kesimlerin daha
kalabalik olduklar1 yoniindedir. Teseddiit yani
sertlik, tabiat1 icab1 daha goriiniir ve duyulur
oldugundan, tiim ekoliin bastan ayaga bu sekilde
oldugu vehmi hasil olmaktadir.

Selefiyye’deki menhec, yani sahih usul ve itikat
fikri, emri bi’l maruf anlayisiyla birlesince bir
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tir rahatsiz edici tiirden “Selefi davet” pratikleri
ortaya ¢ikmaktadir. Bana sorarsaniz islam
diinyasinda Selefiyye nokta-i nazarindan en
sikintili husus bu konudur. Yani bir Selefi, diinya
misliimanlarini kanaatince sahih gordig

bir fikir ve amel ¢izgisine sokmaya kendisini
vazifeli addetmektedir. Ornegin Afrika'ya
gidince Malikileri, Orta Asya’ya, Balkanlar’a
gidince Hanefileri; Tayland’a, Filipinler’e gidince
Safiileri bu gaye ile tabiri caizse taciz etmekten
kendilerini alamamaktalar. Kah Allah gokte
midir, surda midir, burda midir tartigmalar:
acarlar; kdh namazda ellerin nasil baglanacagini
biiyiik mesele yaparlar. Sufiler zaten her yerde
hedef olmuslar. Hep bir rahatsiz etme durumu.
Hep bir istten bakis, “dinin sahibi biziz” tavr1 ve
“digerlerini adam etme” misyonu. Tektiplestirme
faaliyeti.

Son derece can sikict. O toplumun, o
cografyanin kadim dini gelenegini hic dikkate
almazlar, Selefilesmenin toplumsal dokuda,
ailede, okulda, camide neler getirecegini,

hangi ihtilaflar1 koriikleyecegini hi¢ hesaba
katmazlar. Bir 6rnek vereyim: Mesela bu ylizden
Filipinler Moro bélgesinde 1960’lardan itibaren
bagimsizlik miicadelesi veren miislimanlari
temsilen Moro Islami Kurtulus Cephesi lideri
merhum Selamet Hagimi Araplarin goniillil
olarak bolgeye gelmesini yasaklamak zorunda
kalmusti. Sirf bahsettigim problemler ortaya
¢ikmasin diye. Ciinkii Afganistan, Cegenistan,
Bosna, Kosova, Cezayir, Somali gibi bir¢ok
yerde bunlar tecriibe edilmisti. Su an Moro
misliimanlar genis bir 6zerklik kazandilar. Ayni
tutumu halen siirdtrtiyorlar. Silahli miicadele
sona erdi ama bugiinkii Moro-Mindanao

Ozerk misliiman yonetimi egitim, bayindirlik
vs. gibi alanlarda dahi olsa Selefi kesimlerin
islerine karismasini istemiyor. Mesela Tiirklerle
is yapmay1 tercih ediyorlar. Konuyu yakinen
biliyorum.

Hocam bir de Islamofobi meselesi var...

Evet. Bazi1 Selefi hareketlerin cesitli adlarla
yaptiklar1 teror faaliyetleri cok yonlii kiiresel
bir Islamofobiye zemin sagliyor. Sekiiler
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ideolojilerin kiskacinda onulmaz krizlerle
bogusan diinyada, Islam aleminin insanlik

icin ise yarar teorik ve pratik alternatifler
iretebilmelerinin 6niine ge¢mek isteyen
kesimlerin bu Islamofobik durumun ilelebed
stirmesini hedeflediklerinden kuskumuz yok.
Bu noktada Selefi asiriligin kullanigh bir aparat
haline geldigini goriiyoruz. Miisliimanlarin
diinya tizerinde serbest dolasimy, ticaret, siyaset
yapmalar1 vs. gibi hayati konular, Selefi teror
bahanesiyle giivenlik politikalarinin meselesi
oluyor ve engelleniyor. Bat'da ve 6zellikle
Rusya, Cin gibi otoriter iilkelerde yasayan
azinlik misliimanlar bu politikalarin en biiyiik
magdurlar1.

Son olarak bizim sormay: ihmal ettigimiz
fakat sizin tarafinizdan soylenilmesi elzem
olan hususlar varsa eklemenizi istesek...

Diinyada iki milyara yaklasan niifusuyla bugtin
mislimanlarin ylizde 85-90"1 kendilerini

Ehl-i Stinnet’e nispet ediyor. Ehl-i Stinnet’in

de yaklasik ayn1 orandaki boliimii Ehl-i Rey
geleneklerine bagli. Gortldagi gibi Ehl-i
Hadis — Selefiyye azinlik olmayi siirdiiriiyor.
Tarihte de durum farkli degildi. Konustugumuz
tiim handikaplara ragmen Stinni kesimler
birlikte yasamanin, birbirlerini tolere etmenin
yollarini bulmuslar. Kavga, giirtiltii de olmus
tabii ki. Giintimiizde de bu durum devam
ediyor. Eskiden oldugu gibi dogruya dogru,
yanlisa yanlis denecek, tedbirler alinacak,
-varsa- suglara mani olunacak, suglulara
tolerans gosterilmeyecek. Bu konularda kirmizi
cizgilerimiz belli ve haklarimiz mahfuz. Ote
taraftan ise immetin birlik ve beraberligini
miimkiin oldugunca en iist seviyede saglama
gorevimiz var. Selefiyye’ye bakisimizin

bu cercevede sekil almasi gerektigini hep
soylityorum.

Tesekkiir ederim.
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Giris: Bir Kitap, Bircok Gelenek

Abdullah el-Ensari el-Herevi (v. 481/1089)
tasavvuf tarihinde Ciineyd-i Bagdadi sonrasi
Bagdat merkezli birikimle Bayezid-i Bistami
sonrast Horasan merkezli ¢izginin mirasina
sahip olan, bunun yani sira Kitabii’z-Ziihdlerin
telif edildigi donemlerden devrederek yer yer
Ehl-i Hadis'le biitiinlesen ve Hanbeli kimlikle
ozdeslesen dindarlik tipinin tasiyicisi sayilan
bir isimdi. Ayrica Farscanin bir tasavvuf dili
olarak kendini gostermeye basladig1 V/XI.
yiizyilda Farsca konusan ve bu dilde kavram
iretebilen bir muellifti.! Bu denli genis bir etki
alanina kaynaklik etmesi, onun biyografisine ve
telif faaliyetlerine yonelik okumalar yaptigimiz
zaman Herevi'de farkli havzalarin, yorum
geleneklerinin, dindarlik tiplerinin ve folklorik
gostergelerin karsilik buldugunu, kendisine ve

eserlerine iliskin kayitlarda miisliman hafizay:
sekillendirmis iislup ve tavirlarin karsilagsarak
yer yer catistigini gozlemleriz. Nitekim s6z
konusu genis cerceve icerisinde ozellikle

Ehl-i Hadis’ten intikal ettigi diisiiniilen ve
Hanbelilik’le 6zdeslestirilen tutumun Herevi'ye
doniik ilgisi ve degerlendirmesi, gerek klasik
gerekse modern déonemde tasavvuf ve kelama
kars1 yuriitiilen bir polemigin izlerini tasir.
Cinkii Hanbeli mirasin elinde Herevi, biiyiik
olciide tasavvuf tarihinden koparilarak ehl-i
hadisin kelam karsiti polemik literatiirtiniin
onemli isimlerinden birine ve Hanbeliligin
kendi i¢ tarihinin seckin bir temsilcisine
doniisiir. Ancak Herevi, biyografisine iliskin
bu tiirlii sahiplenici anlatimlarin yoriingesine
sigmayan bir hafizaya hareket verdigi icin s6z
konusu gelenek onun biraktig: yeri kusatma
iddiasini nihai noktaya tasiyamaz.

Herevi, bir taraftan Mendzilii’s-sdirin’iyle
sundugu kavramsal cerceve ve ortaya koydugu
dil kullanimi tizerinden muhatap alani
bulmus, diger taraftan kendinden 6nceki
kitabi kiiltiirii temel alarak insa ettigi ancak
degerlendirmelerini ve tanikliklarini katarak
yeni bir forma kavusturdugu Tabakdt
tizerinden koklii bir etki birakmis, dolayisiyla
goz ard1 edilemeyecek bir birikime hareket
vermistir. Herevi'nin merkezde durdugu

bu telif ve iktibas hareketliligi onun yerel

ve donemsel niteliklerle sinirh bir kimlik
tizerinden taninmasina firsat vermez. Nitekim
bir stfi olarak Herevi’nin mirasi baglaminda
Hanbelilik, Mendzil ve Tabakdt'ta konularin
ulastirildig: diizey agisindan bakildigi zaman
—Selefi yonelimli ¢cagdas literatiirde 6ne
¢ikarildiginin aksine— merkezde durmayan bir
ayrinti olarak goziikiir. Bu yiizden Herevi'ye ve
Mendzilii's-sdirin’e iliskin konusmak, bir metnin
farkli yorum geleneklerindeki uzantilarini ve
cagrisimlarini takip edebilmek anlamina geldigi
kadar tarihsel ugraklarda tiikkenmeye elverisli
kabullere yeni bir baglam kazandirabilme
imkanini icinde barindirir.
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Hanbelilik Sinirlarinda: “Ameli ilminden
Hayirhidir”

Herevi, olumsuz sartlar sebebiyle
tamamlayamayip Bagdat’tan geri dondiigi

iki hac yolculugu, ilim amacl Nisdbur’a

gidisi ve siyasi muhalefetinden otiirii Belh'e
stirgiin edilisi disinda 6mrii boyunca o donem
Horasan'inin dort merkez sehrinden biri olan
Herat’ta yasamisti. Herat, hem ticari ve siyasi
hareketliligin dogrudan yansidigi hem de
birbiriyle hesaplasarak mevcut idareye gore
sekil alan farkli dini tutumlarin zemin buldugu
bir ortama sahipti. Nitekim V/XL. ytizyilin bas:
itibariyla Gazneli Mahmud’un, sonu itibariyla
Sultan Meliksah'in dini siyaseti bolgedeki
cesitli gli¢ odaklarinin tavirlarinda belirleyici
olmus, mezheplerarasi karsilagsmalarin yer

yer takipgilerine bedel 6detecek sekilde
sonug¢lanmasina yol agmisti. Gazneliler
doneminde Hanbelilik ve Esarilik’in yani sira
Kerrami ve Mutezili tezahiirlere ortam saglayan
Herat, farkli safi ziimrelerin de kendine yer
buldugu bir sehirdi. Tabakat1na yansidigi
lizere Herevi, Herat ve gevresinde tanik oldugu
tasavvufi tavirlarin timiine kendinde karsilik
bulmustur. O bir yandan babasinin etkisiyle
baslayan siirecte tekke muhitiyle ic ice bir
cocukluk gecirmis, diger yandan katildig1
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ders halkalarina bagl olarak 6zellikle hadis
ilmi tizerinden Hanbeliligin temel kabullerini
icsellestirecek bir tutum gelistirmisti.

Herat Gazneli Mahmud’un (v. 421/1030)
vefatindan sonra Alparslan tarafindan
fethedilmesine kadar kirk yila yakin bir siire
dilimi icerisinde birtakim ¢ekismelere sahne
olmus, dini ziimreler bu zorlu ortamda konum
belirleme bakimindan zorluk yasamisti.
Herevi'nin hayatindaki Hanbelilik anlatilar:
biraz da s6z konusu ¢ekismeler ve konum
belirsizlikleriyle ilgilidir. Mendzil'de gurbet
kavramini stilik anlamini icerecek sekilde ele
alan ve “hal bakimindan gurbet tizere olan
kimse (garib) kot (fdsid) zamanda yasayan
salih bir kimsedir” diyen Herevinin burada
vurguladig: “kétii zaman” —muhtemelen—
biraz da kendi donemiydi. Ciinkii bu siirecte
Herevi, kendini bir Hanbeli-Esari kutuplagmasi
icerisinde bulacak, yetistigi ders halkalarindan
edindigi egilimler dolayisiyla Hanbeli kanada
katilarak bu gelenegin kelam karsit1 soylemini
stratejik bakimdan ig¢sellestirecek, Zemmii’l-
kelam gibi polemikgi niteligi baskin bir

kars1 propaganda metnini iiretmekten geri
durmayacaktir. Ancak Alparslan’in Herat’
fethini ve Nizamiilmiilk’iin baslattig1 dini
siyaseti izleyen on y1l icerisinde karsit ziimreler
arasindaki cekismelerin siyasal otoritede
siirekliligin saglanmasi sonucu yatismastyla
s0z konusu Hanbelilik kaynakli polemikgiligin
arkasi kesilecektir. Bu bakimdan Herevi'nin
omriiniin son bes yilinda imla ettirdigi
Mendzilii’s-sdirin ve Ilelii’l-makamat, artik
siyasal gerilimlerin golgesinde kalan telif
faaliyetlerine yon vererek tasavvufi muhteva
bakimindan nihai noktasini bulmus bir tislubu
yansitir. Dolayisiyla Zemmii’l-keldm’'in yukarida
deginilen ara donemdeki gerilimlerin bakiyyesi
olarak yerel ve donemsel tutumlarin yansimasi
baglaminda okunmasi gereken bir metin oldugu
soylenmelidir. Buna bagli olarak mevcut haliyle
Zemmii'l-keldm’'in Tabakdt'ta izi siiriillen

ve Sad Meyddn ile Mendzil'de kavramsal
acilimini bularak evrensellesen anlatim giiciine
nispetle tasavvuf tarihi literatiiriiyle dogrudan



iliskilenmeyen bir ara kesit olarak goriilmesi
gerekir. Aslinda ona atfedilen ve stfiler
arasinda sohretli olmakla birlikte donemi
bakimindan pek de tasavvufi imalar icermeyen
“Seyhiilislam” unvani da boyle okunmalidir.
Cevresinde bir sosyal aktor olarak 6ne ¢ikmasi
ve karizmatik etki alan1 olusturmasi dolayisiyla
Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah tarafindan
476/1083’te kendisine verilen “Seyhiilislam”
tinvani, baglangicinda tasavvufi olmayan ama
yuzyillar icerisinde sahip oldugu mertebeye
iliskin bir paye olarak Herevinin {izerinde
kalmugtir.

Tam da burada literatiir degerlendirmesi
acisindan ortaya konulmasi gereken sorunlu
bir alana gecis yapmak gerekir. Ciinkii klasik
donemde Herevi'ye iliskin biyografik baglamin
kendi yazdig1 Tabakdt ve Cami'nin Nefehdt'ina
yansiyan kokli etkisi tizerinden degil de
Hanbeli tabakatlar1 ve Hanbelilik egilimi giicli
yazarlarin metinleri {izerinden sekillenmesi iki
acidan sorunlu bir anlatimin ortaya ¢ikmasina
yol agmustir. {1k sorunlu anlatim bicimi yerel

ve donemsel unsurlarin mezhep 6ncelikli
temalarla biitiinlestirilerek merkeze alinmasiyla
Herevi'nin eserlerinden yalitilmasidir.

Ikinci sorunlu anlatim bicimi ise Herevi'nin
stfiliginden tiireyen ytizyillararasi etkinin s6z
konusu tiiketici okuma tarafindan bilingli olarak
goz ardi edilmesidir. Nitekim her iki baglam da,
modern selefi sdylemin iirettigi Herevi'ye iliskin
kiiltiirel malzeme de oldukea etkindir ve kendi
icinde birtakim ikilemler barindirir. Boylece
Herevi, 6zellikle ibn Teymiyye etrafinda
merkez bulan séylem dikkate alinarak bir
taraftan Hanbeliligi yticeltilirken diger taraftan
Mendzil metninde agiga ¢ikan sifiligine

mesafe konulmak istenen bir isim haline gelir.
Ustelik ibn Teymiyye merkezli bu séylem
yogunlugu Herevi'nin Tabakdt1 dolayisiyla
siiren etkisinden ve Farsca literatiirde tirettigi
tasavvufi hareketlilikten haberdar goziikmez.

Herevi’yi mezheplerarasi karsilagsmalarin yerel
sonuglarina cekerek tasavvuf tarihindeki akistan
alabildigine yalitan bu séylem, Mendzil metnini

alimlarken de miitereddit bir benimseyis

ve belirgin bir ¢ekimserlik icerisindedir.
Nitekim [bn Kayyim el-Cevziyye’nin XX.
yiuizyil basindan itibaren bityiik bir yayginlik
kazanan Meddricii’s-sdalikin’i bir Mendzil serhi
gbriinimi sunsa da so6zi edilen miitereddit
benimseyisin ideal 6rnegi olarak gosterilebilir.
Medaric'te aktardigina gére Ibn Kayyim bir
giin tistadi Ibn Teymiyye’ye Herevi hakkinda
sormus, Ibn Teymiyye ise “onun ameli ilminden
hayirhdir” (ameluhii hayrun min ilmihi)
seklinde cevap vermisti. Bu anekdot, bazi
erken donem ehl-i hadis ziimrelerinde goriilen
polemikgi iislubun ve ibn Teymiyye sonrasi
Hanbeli tavrin kati savunmaciliginin stfilere
iliskin ufkunu ortaya koyar. Burada hayirh
bulunan amel, Herevi'nin Hanbelilik ugruna
girdigi polemiklere ve yasadig1 sikintilara,
amelin gerisinde birakilan ilim ise tasavvufun
haller ve makamlara iligkin dilinin cem’ ve
fenaya acilan taraflarina karsilik gelir.

Boylece bir yorum geleneginin temel
karakteristigine iletiliriz. Artik karsimizda
ahlakin ameli tezahiirlerine degindigi 6l¢iide
stfilerden aktarilanlari sahiplenen, ancak
konular bilgi ve varlik bakimindan insandaki
doniistimiin yansimasi olarak vahdet ve velayete
ulastiginda tadil etmeyi gerekli géren, bunu
yapilamaz buldugunda da karsilagtigi her

ne ise reddedip kiifiir ithamina yonelen bir
zihniyet yapisi s6z konusudur. Nitekim Ibn
Kayyim, Ibn Teymiyye’nin cevabini aktardiktan
sonra Hanbeli tabakatlarinin genel anlatimini
ozetleyecek, baska bir baglamda Zemmii’l-
kelam’1 6zenle anacak, bununla birlikte
Herevi'nin anlatimi vahdete yiikseldikce yer

yer onun adina Allah’tan magfiret umacak,
kimsenin masum kilinmadig: ilkesini serbest bir
bicimde kullanip hakikati sevmenin bir geregi
olarak kendince noksanlarina isaret edecektir.

[gili literatiiriin geldigi nokta agisindan sunu
vurgulamaliyiz: Bugiin ibn Teymiyye'yi kendi
doéneminden ve kisisel tutumlarindan cekip
alarak onu ideal bir entellektiiel ¢izgi olarak
algilama egiliminin zaman zaman belirginlestigi
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Herevi'nin Herat
yakinlarindaki
tiirbesi
Selcuklular
zamaninda inga
edilmis daha
sonra Gurlular
doneminde Sultan
Giyaseddin
Muhammed
devrinde

Emir izzeddin
tarafindan
tiirbenin yaninda
bir medrese
yaptirilmistir.
Bugiinkii tiirbeyi
1426 yilinda
Timur hiikiimdan
Sahruh insa
ettirmistir .
Herevi'nin iki
oglunun kabri de
aym yerdedir.
Yukaridaki
fotograflardan
siyah beyaz ile
renkli olaninda
hiiyiik eyvan
oniindeki mavi
sebekeli kapah
tiirbe Herevi'ye
aittir.

goriiliir. Bu algi ibn Teymiyye’nin iirettigi
metinlere dayanir goziikse de s6z konusu
metinlerin problematik okunmasindan

degil ibn Teymiyye'ye yiiklenen birtakim
kisisel niteliklerden gii¢ alir. Onun kisiligine
atfedilen ayirici nitelikler, bir bakima
metinlerinde islenen verilerin ve vurgularin
oldugu gibi kabullenilmesine yol agmistur.
Nitekim Ibn Teymiyye’nin “ayni zamanda

bir stifi oldugu”’na iliskin ucu agik nitelemeyi
ya da metinlerindeki atiflar1 amaclarindan
soyutlayarak yapilan “stfilerin biiyiiklerine
saygili oldugu” genellemesini s6z konusu
sahiplenisin yaygin gostergeleri arasinda
sayabiliriz. Dolayisiyla ilgili literattiir okundugu
zaman Ibn Teymiyye'nin eserlerinde goriilen
tasavvufa konum belirleme amacli yogunlugun
muhatabini etkisi altina almasi s6z konusudur.
Boylece onun iirettigi temalar ve ilettigi
sonuglar bir yandan tasavvufi hafizaya karsi
bir hak-batil ikilemini dayatirken diger yandan
stfilerin uygulamalarina karsi otekilestirme
oncelikli bir Islamilik algisini kendiliginden
kabule elverisli kilan bir tutuma yol agmaktadir.
Ne var ki bu tiirlii kabullerin 6nemli bir
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kismi [bn Teymiyye’nin tasavvuf literatiiriiyle

kesisecek icerikteki metinlerinin problematik
okumalarina ve karsilagtirmali incelemelerine
dayanmaz.

Ayni durum Ibn Kayyim'in Mendzil iizerine
yazdig1 Meddric’e yonelik algida da kendini
gosterir. Bu eser modern Selefi sdylemin
Mendzil metni icin adeta bir filtre olarak
araglastirdig1 ve ibn Kayyim'’in tam da bu
amacla kaleme aldig1 anlagilan bir metindir.
Nitekim Mendzil’'in tertibini bilincli olarak
bozmasi, eserin mukaddimesini dikkate
almamasi, siirekli daha iyi anlatilabileceginin
miimkiin oldugunu vurgulayarak metnin anlam
orglisiinii bosa ¢ikarmasi, bunlar1 yaparken
metnin yapisina katkisi muallakta kalan

birgok kiiltiirel veriyi sunup kendine zemin
hazirlamasi Ibn Kayyim'in bir Mendzil serhi
yazmaktan ¢ok metnin giiciinii ve sarihler
elinde kazandig1 agilimlari ikincil kilma amach
bir faaliyet icerisinde oldugunu gosterir. Ustelik
Ibn Kayyim'in Mendzil metniyle kurdugu
muhatapligin arka planinda hem Ibni’l-Arabi
hem de Ibn Seb‘in’in halkasiyla irtibatli bir stfi



olan Afifiiddin Tilimsani'nin serhi vardir ve Ibn
Kayyim Mendzil metnine iliskin biitiinliik sunan
anlatimlarinin timiinde Tilimsani'nin ortalama
bir 6zetini sunar. Boylece Hanbeli ¢izginin
onceliklerine zemin kazandirma amacl bir
etkinligin Medadric’e yansidigini gézlemleriz. Bu
baglamda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim ikilisinin
tasavvufi hafizaya yonelik etkinliklerinde

kendi din séylemlerinin belirleyici oldugu
unutulmamali, onlara ve takipcilerine

atfedilen yticeltici vurgularin golgesine
siginilmamali, metinlerinde tirettikleri temalar
kriter sayilmayip problematik bir ¢cercevede
okunmalidir. Dolayisiyla Herevi'yi Hanbeliligin
yerel tarihine iliskin bir temsil alaniyla sinirlayip
tasavvuf tarihinden yalitan, Mendzil'de ve

diger metinlerinde karsilasilan dil ve kavram
acilimlarini tadile muhtag goriip stfilerin
kavray1s ve yasayis tarzlarindan uzaklastiran
bakis agilarina karsi teyakkuz sahibi olmak bir
gerekliliktir.

Velayetin Uzayan Golgesi: “Cennetteki Agac”

Herevi'yi yazdig1 metinlerdeki 6ze yonelerek
okumak ve —sunduklar1 verileri goz ardi
etmeksizin— Hanbeli tabakatlarinin etkisini
yansitan aktarimlarin 6tesine tasimak i¢in, onun
bir miirsid ve veli olusu etrafinda sekillenen
hafizadan geriye kalanlar1 Menazilii's-sdirin,
Sad Meyddn ve Tabakdt'indaki uzantilari
tizerinden izlemek verimli bir yontem olacaktir.
Velayet ve irsad —her stfi i¢in s6z konusu
edilebilecegi gibi— Herevi hakkindaki tarihsel
verilerin tarih iistt bir etkinlige acildig1 noktaya
muhatabini iletir. Hakikate erdirilmis bir safi,
hakikatle karsilastirma vazifesi verilmis bir
miirsid kimligiyle insanlara yoneldiginde o
artik ilahi muradin aynasidir ve mevcudu aslina
dondiiren hareket onun varliginda kendini
gostermistir. Herevi’nin tasavvufi teliflerinde
de kendini gosteren 6z, velayet mertebesinin
miirsidlik olarak agiga ¢ikisiyla ilgilidir. Bunu
dikkate alarak Herevinin kendi donemindeki
stfilerle karsilagsmalarini konu alan ve bizzat
kendisinin aktardigi menkibelere odaklanmak,
bu menkibelerin ortaya koydugu kavrayisa

iliskin yine Herevi'nin metinlerinden hareketle
yorum cerceveleri belirlemek 6gretici bir
okuma tarzi sayilabilir. Bu baglamda erken
yaslarindan itibaren tasavvufa yakinligina vesile
olan babasina iliskin menkibeler, Herevi'nin
yazdig1 metinlere de yansiyan birtakim motifler
icerir. Burada s6z konusu menkibelerden

birine odaklanarak dnerdigimiz okuma tarzini
orneklendirmeye calisacagiz.

Aktarilanlara gore baba Ebu Mansur, kendisine
birtakim haller ve kerametler atfedilen seckin
bir stfiydi. Herat’ta pazarcilikla ugrasir ancak
bu isi yalnizca ihtiya¢ duydugu zaman yapar,
kalan vakitlerini stifi meclislerinde gegirirdi.
Bu ytizden farkli irsad tarzlarinin asinasi

olup katildig1 meclislerde hiirmet goren,
Herevi'nin tasavvufta ilk iistad: olan ve onun
tarafindan hep hiirmetle anilan bir kimseydi.
Herevi'nin anlattig1 bir menkibeye gore babasi
Ebu Mansur’a bir gece rityasinda cennete
girdigi gosterilir. Cennete girdiginde altindan
bir aga¢ dikkatini ¢eker, bu agacin dallarinda
altin ve giimiisten imal edilmis ve maharetle
siislenmis kaplar asilidir. Ebu Mansur agaca
dikkat kesilince “Bu aga¢ senin oglundur!” diye
kendisine seslenilir. Omriiniin son demlerinde
bu rityay1 oglu Herevi'ye anlatan Ebu Mansur
kendisinin her giin bu rityanin yeni bir tabirini
miisahede ettigini soyler. Herevi de &hir
omriinde babasinin bu riiyasini halkasinda
bulunanlara anlatmis ve sdyle demistir: “Agacin
dallarina asili o kaplar sizin kalplerinizdir. Hz.
Hizir demisti ki: Kalpler kaplardir, iclerini ne ile
doldurdugunuza dikkat edin!”

Bu menkibe ilk bakista velilerin mertebelerine
iliskin yerlesik kabulleri yansitan motifler icerse
de ozellikle Hizir’a atif yapilmasi agisindan
Herevi'nin metinlerinde izi stirtilebilecek
acilimlar sunar. Nitekim Herevi Sad Meyddn'da
Hizir’1 lediinni ilmin nihayet derecesinde goriir
ve hakikat konusunu Hizir-Musa kissasindaki
meseleler izerinden isler. Son telif ettigi

eseri Ilelii'l-makamdatn bitis bolimiini yine
Hizir-Musa kissasina atifla tamamlar. Daha da
onemlisi Tabakdtinda “haller ve makamlarla
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ilgili olarak dort kisinin kusatici s6z soyledigini’,
bunlarin da Ebu Bekir el-Kettani, Zinntn
el-Misri, Ebu Ubeyd el-Busri ve Hz. Hizir
oldugunu ifade eder. Bu atiflar ve isimler
tizerinden ilerlendiginde Herevi'nin sezdirdigi
derin irtibatlarla karsilasilir. S6zgelimi Herevi
Mendzil'in basinda Kettani'den aktardigr “Kul
ile Allah arasinda nur ile zulmetten bin makam
vardir” soziinii Sad Meyddn'da Hizir’a atfeder.
Ayrica Tabakdtina bu gozle baktigimizda
Kettani'yi Hizir'la irtibath bir veli olarak
isledigini gortirtiz. Babas1 Ebu Mansur’un
menkibelerinde de “Hizir’la sohbet” motifiyle
karsilasilir. Dolayisiyla birbiriyle ortiisen
ayrintilar vardir ve islenen kavramlarla icinde
olunan siireglerin biitiinlesmesi s6z konusudur.
Nitekim Herevi, Tabakdtinda Kettani’nin
Peygamber Efendimiz’e tevecciihii dolayisiyla
birtakim varidlere mazhar kilinmuis, velilerden
hususi bir ziimrenin ilahi tasarrufun 4lemdeki
vesileleri olmas1 anlaminda “rical” fikrini
dillendirmis bir stfi olduguna da dikkat ceker.
Bu tiirlii irtibatlar: takip edebildigimiz zaman
Mendzil'in hamdele kisminda ilahi sirlarin
kendilerine emanet birakildig: seckin kimselere
atif yapilmasinin yerlesik bir islup 6zelligi yahut
miibalaga iceren bir 6vgii olmaktan ¢iktigini
anlariz. Hizir’r ister tarih Gsti bir hakikat
tezahiirii olarak okuyalim, ister velayetin bir
mertebesinde erdirilen marifetin stiretine
atfedelim, ister héller ve makamlarin getirisi
sayilan 6zel bir anlatim olarak degerlendirelim,
her haliikarda yolumuz velayetin kusatici
etkisine gikar.

Artik héller ve makamlara iliskin konusmak,

bir yoniiyle onlara ehil kilinanlar hakkinda
konusmaya doniisiir ¢linkii s6z Hizir’a gelmis ve
bazi stfiler Hizir’la sohbete yiikselen halleriyle
yolun tanig1 kilinmislardir. S6ztin Hizir’a geldigi
yer yolun basiyla sonunun bir arada gorilldagi
yerdir. Bu yiizden Herevi, Tabakdt'ta Hizir

ve Kettani ile birlikte adini andig1 Busri'nin
“Allah’in 6yle kullar1 vardir ki bidayetlerinde
nihayetleri kendilerine gosterilir” seklindeki
soziine Mendzil'in basinda yer vererek
muhataplarina dua eder. Ctnkil ele aldig1
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konular1 baslangictaki sonu sondaki baslangica
baglayan bir iislupla islemistir. Tekrar
menkibeye donersek, Hizir tarafindan bir kaba
benzetilen kalp marifet ile doldugunda o kalbin
sahibi kendisine verilmis olanin tanig: kilinarak
konusmaktadir. Boylece Mendzil metni yalnizca
bir birikimin aktarimi olmanin dtesine gecerek
ayni zamanda bir tanikligin izlerini yansitir
duruma gelir ¢iinkii eser {izerine velayetin
golgesi uzamistir.

Siinnete Ittiba ve Vahdet: Selefte Sir,
Halefte Zuhur

Tasavvufi faaliyetin stirebilmesi ve sonug
tiretmesi —Herevi'nin Mendzil ve Sad Meyddn
mukaddimelerinde vurguladig: gibi— bir odak
noktasi olarak ittiba kavraminda karsilik

bulur. Bu odak noktasina birtakim vurgular
dogrultusunda riyazet, miisahede, muhabbet
vb. kavramlar ¢erceve kazandirsa bile hangisini
oncelersek onceleyelim hepsinin kusaticisi olan
ist kavram olarak ittibai goriiriiz. Nitbuvvete
ittiba, niibitvvet dolayisiyla aciga ¢ikmis ve
¢ikmakta olan bir doniisiime yonelik hazirlig
ve kavrayisi ifade eder. Bu doniistim ilk olarak
selefte kendini gosterir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in huzurunda bulunmak, ondan yayilan
mananin dolaysiz kusaticiligiyla kendiliginden
aciga cikan bir tesire kapilmay1 sonug verdigi
icin ittiba selefte fiilen gerceklesen bir

siirectir. Sonraki nesiller i¢in selef, nebevi
bereketin daimi ugraklari olarak miiminlerin
kalplerinde bu tesirin yer bulmasina vesile
sayilir. Niibiivvete tabi olmanin selef tizerinden
intikal eden tesiri, haller ve makamlari
onceledigi 6l¢iide korur ve kusatir. Stifiler bu
tesirden nasiplerine bagl olarak ittibain anlam
cercevesini derinlestirirken héller ve makamlara
yonelik anlatimlariyla hem tasavvufun
karakteristigi olarak ittibai 6ne ¢ikarmiglar hem
de kavramin kendi deneyimlerinde goziiken
ozel cagrisimlarini ortaya koymuslardir.

Sufilere gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
stinnetine ittiba, onun kavline, fiiline, takririne
ve bunlarin amel ve itikat olarak immetin dini



hayatina intikaline ilaveten haller ve makamlar
tizerinden erilebilecek 6zel bir anlam alani
sunar. Boylelikle siinnet, isnadlar ve ictihatlarla
sinirlanmaksizin, bidat kategorisinin karsit
unsurlarina atifla konumlandirilmaksizin —tiim
bunlar beraberinde ve 6tesinde— kusatici bir
baglam kazanarak kalbin hallerini ve bilginin
kaynaklarini icerecek sekilde genisler. Bu
genisleme siinnetin, immetin dini tecriibesini
kusatacak sekilde haller ve makamlarin fiilen
tahakkuku anlamina gelmesiyle ilgilidir.

Bu noktada veraset meselesi devreye girer.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in fiili, kavli, takriri
beraberinde ahlékina, dolayisiyla kendisinden
yayilan hallere ve makamlara veraset durumu
ortaya ¢ikar. Boyle bakildiginda siinnete ittiba,
sahih isnadlarla kesintisiz bicimde intikal eden
ve tiim bidatlar1 dislayan miras beraberinde o
mirasin icerdigi ve agiga ciktiginda kullugun
kendisiyle kemale erdigi bir siire¢ olarak
gozikir. Haller ve makamlar da kullugu kemale
erdiren manaya ait tesirlerin kisi tizerinde
aciga cikmasini ifade eder. Dolayisiyla ittiba,
niibiivvete verasetin bir bakima ahlak ve bilgi
olarak goziikmesi anlamini kazanir.

Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gosterdigi
tizere Allah’a yonelmek, Allah tarafindan
verilenlere agilmak demektir ve s6z konusu
acilis haller ve makamlara doniik bir ilgiyi
kendiliginden ortaya ¢ikarir. Bu takdirde
Herevinin Mendzil mukaddimesinde
okuyacagimiz “ihlas1 miisahede {izere emri
ikame ve siinnete uyma” vurgusu genel gecer bir
nasihat olmanin 6tesine taginmis olur. Nitekim
Mendzil sarihi Tilimséani, hal sahiplerinin
kalplerine ameller dolayisiyla tecellilerin
hitkmettigini, bu tecellilerin onlarin siinnetten
nasibi oldugunu soyler. Amelde tecelliye asina
kilinmak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetidir
ve hal sahiplerine onun hitkmetmesi siinnete
verasetin bir yoniidiir. Buradan anlariz ki ittiba
distakini ice tastyan bir siirectir. Metin, tarih
ve kurum olarak dista duranin, korunanin ve
aktarilanin nitelik, hal ve ahlak olarak iceri
cekilmesi, Hak ile muamelenin insani birlestiren
ve ilahi tasarrufa vesile kilan mertebesidir.

Bu bakimdan misliiman hafiza digtakine
titizlenirken ictekini tekdiizelestiren, ictekini
yiiceltirken distakine doniik bir alg1 kapanmas
yasayan ya da dista ici i¢te dis1 bulusun
siirekliligini saglayan tutumlarla ortlidir. Kati
selefi tavirlarla savruk batini uclar arasinda
duran stfiler, Hak ile olusun tezahiirlerine
iliskin kavranmasi gii¢ bir durumda ama
ayricalikli bir konumdadirlar.

Bu yiizden Mendzil'i okurken kavramlara iligkin
nihai tanimlarin aktarimindan ¢ok kulluk
icerisinde hakikatin isleyisine yonelik birlik
(vahdet) odakl bir sezdirme ¢abasina ortak
ediliriz. Kitabin tertibi kavramsal bir birikimin
degerlendirilisine doniik goziikse de ele alinan
her kavramda tertibin vahdete dogru iletilecek
sekilde islenmesi, sozii edilenlerin dil ve zihin
diizeyinde kalmayip fiilen degerlere ve varlik
durumlarina yayildigini diisiindiirtir. Nitekim
Herevi isledigi her kavrami muhakkikin
makamina yiikseltmeden sozii bitirmez.
Nerede tahkikten, bu kavrama 6zel kisilerden
ve insanlik durumlarindan s6z edilirse

orada dilin, zihnin ve uzuvlarin gerisinde ve
otesinde, derininde ve merkezinde, icinde ve
disinda bulunan kusatici bir teklik kavrayisina
yonlendiriliriz. Bu kavrayis selefe verilen sirrin
halefteki zuhuru demektir. Ciinkii selefteki
cem'iyet, halefteki bereketin menbaidir. Burasi
tarihsel kurgularin, metinsel kargilastirmalarin,
baglamsal tiretimlerin geride kalarak kendisiyle
kurulacak her temasta bilinci toplayan ve dili
doniistiiren bir esigin basladig: yerdir. Artik s6z
sirrini tevhidde bulmus, bereketini nitbiivvete
verdset lizerinden sunmustur.

NOTLAR

*  Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Bolimu, Tasavvuf Anabilim Dali.

1 Buyazida daha ¢ok calismamda kullandigim verilere
iliskin ileri okumalari ve edindigim izlenimleri
isledigimden o6ttir her sundugum bilgiye iliskin ayri ayri
dipnot gostermek yerine topluca ilgili calismama atif
yapmayi tercih ediyorum. Bkz. M. Nedim Tan, Abdullah
Ensdri Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’,
Marmara U. SBE, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2013.
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Selefi Bir
Zihniyetin
Temsilcisi
Olarak
Kadizadeliler

Dog. Dr. M. Rasit Akpinar®

Osmanlt Devleti'nin ilk resmi tarihcisi kabul
dilen Naima (v. 1128/1716), meshur eserinde
“Giltinecek Seyler” baslig: altinda ilging bir
polemik nakleder: Bidatlara kars: sergiledikleri
kat1 tutumlariyla nam salmis Kadizéde ekolii
mensubu bir Ayasofya vaizi olan Tiirk Ahmed’e
dinleyicilerinden biri sorar: “Hz. Peygamber
zamannda salvar ve don yoktu, su hélde sizlere
gore bunlar: giymek bidattwr, onlar: da kaldirir
musinmiz?” Tirk Ahmed, su cevabi verir: “Evet,
menederiz, pestamal kusanin!” Sual sahibi bu
mantikla kasik kullanmanin da bidaat olacagini
hatirlatarak ne yapilmasi gerektigini sorar. Tiirk
Ahmed bu defa: “Yemegi elinizle yiyin! Zehir
degil ya, elinize bulagsa ne olur?” diye cevap
verir. Bunun iizerine sual sahibi dayanamayip:
“Efendiler! Siz biitiin dlemi soyup ¢él kiyafetine
biiriimek istersiniz.” diyerek vaiz efendiyle alay
eder. Bu sohbeti dinleyen bir baskasi, “Kagstklar
yasak olunca kagik¢i esnafi ne yapacak?” diye
soze karisir. Icinde yasadigl toplumun 6rfiinii
yok sayarak olciisiizce elestiren Tiirk Ahmed’in
muhatabina sundugu ¢éziim 6nerisi su olur:
“Misvak ve tesbih yapip onunla geginsinler!”*
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Osmanli Devleti'nde siyasi, iktisadi ve ictimai
problemlerin goriilmeye bagladig1 17. yiizyilin
baslarinda ilmiye sinifinin en alt ziimresini
teskil eden bazi din gorevlilerinin, devletin

ve toplumun sorunlarina ¢6ziim olarak bu
tiirden oneriler ileri stirdiikleri goriliir.

Esasen Islam diisiince tarihinde zaman

zaman devlet teskilatindaki aksakliklarin ve
toplumsal yozlagsmanin 1slahi i¢in sonradan
ortaya ¢ikan uygulamalarin kaldirilarak dinin
Oziine doniilmesini savunan tasfiyeci/arinmaci
bir yaklagim (piritanist), 6teden beri var
olagelmistir. Bu diisiince tarzi, erken donemde
naslarin yorumlanmasi sirasinda, genellikle
aklin kullanimi yerine sahabe ve tabitin neslinin
goriis ve uygulamalariyla yetinilmesini savunan
Ehl-i Hicaz ekolii tarafindan metodolojik

bir ilke olarak benimsenmis, daha sonra ise
Hanbeli mezhebine mensup ibn Teymiyye (v.
728/1328) tarafindan sistematik bir nazariye
haline getirilmistir. Bu yaklasim tarzi, altin ¢ag
kabul edilen 6nceki nesillerin (selef-i salihin)
goriislerine duyulan 6zlemi ¢agristiracak sekilde
“selefilik” olarak anilmistir. Bununla birlikte
selefiligi, herhangi bir mezhep veya dini gruba
biitiintiyle hasretmeyip hemen tiim dini, siyasi
ve sosyal hareket ve olusumlarda izine rastlanan
bir zihniyet olarak gormek de miimkiindr.

Tarihin ¢esitli donemlerinde farkli tonlarda
ortaya ¢ikan selefiligin en 6nemli motivasyonu,
dini 6ziine uygun bir bicimde yeniden ihya etme
idealidir. Bu ideal, ancak dine sonradan eklenmis
bidatlarin reddedilmesiyle gerceklestirilebilir.?
Selefiler, dini terminolojideki bidat kavramini
genis anlamiyla kabul etmis ve Hz. Peygamber
ile ilk nesiller doneminde yasanan biitiin hayat
miinasebetlerini, hukuki eylem ve islemleri

dini baglayiciliga sahip ve korunmas: gereken
bir form olarak benimsemislerdir. Bunun
sonucunda Islam diinyasinda bu dénemlerden
sonra ortaya c¢ikan her tiirlt gorts, diisiince

ve uygulamayi bidat olarak kabul etmigler ve
bidatin da kendisiyle miicadele edilmesi gereken
bir sapiklik oldugunu belirtmislerdir.* Bidatlarla
micadele, selefi anlayisin emir bi’l-ma’ruf
nehiy ani’l-miinker prensibiyle sloganlastirdig:
iman-amel birlikteligi tezinin en somut bicimde



tezahiir ettigi bir alan olmustur. Selefilerin
sirk olarak niteledikleri bidat listesi o kadar
genistir ki neredeyse kendileri disindaki tiim
Miisliimanlar, sirke diisme riski altindadir.
Bu yoniiyle selefilik, hakikati yalnizca kendi
tekelinde bulunduran inhisarci, kendinden
olmayani diglayan ve hatta tekfir eden bir
anlayisi temsil etmistir.

Osmanl cografyasinda selefi diistince ve
hareket tarziyla benzesen baz: fikirlerin, ilk
olarak Birgivi (v. 981/1573) tarafindan dile
getirildigi, kendisinden iki kusak sonra da
Kadizadeliler tarafindan savunuldugu goriliir.
Gerek Kadizadeliler’in gerekse onlarin ilham
kaynag1 konumundaki Birgivi'nin selefi olarak
nitelenip nitelenemeyecegi tartismali olsa da
s0zii gecen kisilerin adina ne denilirse denilsin
zihniyet olarak selefiligin baz1 karakteristik
ozelliklerini tagidiklari rahatlikla ifade edilebilir.

Babasinin mesleginden otiirii Kadizade
lakabiyla anilan Mehmed Efendi (v. 1045/1635),
Birgivi'nin talebelerinden ders almis, bir
miiddet klasik metinleri okutmakla ugrasmus,
daha sonra Osmanli'da vaizlik mesleginin en
prestijli kurumu olan Ayasofya Camiinde
gorevli bir vaizdir. Etkili vaazlari sayesinde ilk
giinlerden itibaren kendine has bir dinleyici
kitlesi olusturmus ve kisa stirede namini biitiin
Istanbul’a duyurmay1 bagarmustir.

Kadizdde Mehmed Efendi, siyasi idaredeki
yonetim zafiyetinden toplumun ahlaki
yapisindaki bozulmaya varincaya kadar pek ¢ok
sahada kendini hissettiren yozlasmanin, dine
mubhalif tutumlar sergilemenin kaginilmaz bir
neticesi oldugunu ve bu muhalefet devam ettigi
miiddetce meselenin ¢ozillemeyecegini vaizlik
kariyeri boyunca siirekli anlatmistir. Kendisine
gore buradaki en temel problem, toplumun
bircok bidat ve hurafeyi, onlara dini bir hiiviyyet
atfederek sahiplenmesidir. Bidatlarin kurumsal
olarak en ¢ok sahiplenildigi yerler ise stfi
tekkeleridir. Bazi mutasavviflarin yaptig: gibi,
bidatlarin, dini-hukuki kiiltirde hiisnii kabul
goren “Orf” kapsaminda degerlendirilmesi
mimbkin degildir. Bidatlarla miicadele etmek,
emir bi’l-maruf nehiy ani’l-miinker ilkesi

geregi bireysel ve toplumsal bir sorumlulugu
beraberinde getirir.

Bu goriisler, Kadizade Mehmed Efendi'nin
diisiince tarzini benimseyen bagka vaizler
tarafindan da aynen benimsenmistir. Su kadar
var ki baglangicta mutasavviflarla s6zli atisma
ve reddiyelesme seklinde fikirsel bir zeminde
siirdiiriilen bidatlarla miicadele, giderek
aksiyoner ve miidahaleci bir hal almistir. Artik
Mehmed Efendi ve takipcileri, benimsedikleri
gortisler ve hareket tarzlari sebebiyle
“Kadizadeliler” olarak anilir olmustur.

Kadizade ekoltniin sonraki kusaklardaki
temsilcileri kabul edilen Ustiivani Mehmed
Efendi (v. 1072/1668) ve Vani Mehmed Efendi
(v. 1096/1685) zamaninda vaaz kiirsiilerinden
dile getirilen elestirilerin dozu yiikselmis ve
bidat karsitligi, teorik zeminden pratik hayata
tasinmistir. Bu donemde bidatlarin menbai
olarak goriilen tasavvuf kurumuna yonelik
soylem ve eylemler de agirlagsmustir. Oyle ki sirk
bulasan topraklarinin ancak denize dokiilerek
temizlenebilecegi gerekcesiyle stfi tekkelerinin
yikimina kalkisilmis, bidatlarin hamisi olarak
goriilen seyh ve mutasavviflarin ayinlerden
menedilmesine yonelik fermanlar ¢ikarilmas,
tasavvuf ehline yonelik tehdikar ve fiili saldirilar
yoneltilmistir.

Bidatlarla miicadele fikri 6yle ug bir noktaya
ulagmustir ki Kadizade taraftarlari Ustiivani
Mehmed Efendi’nin énciiliigiinde Istanbul'u Hz.
Peygamber (s.a.v.) donemindeki Medine sehrine
benzetme arzusuyla biiyiik bir ayaklanma

tertip etmislerdir. Niyetlerinin, bidat oldugu
gerekgesiyle selatin camilerin biri disindaki

tiim minarelerini yikmak, tiirbe ve tekkelere
baskinlar diizenleyerek seyh ve dervisleri
tecdid-i imana davet etmek, kabul etmeyenleri
oldiirmek, hasili sehri biitiin bidatlardan
temizlemek oldugu iddia edilmistir. Bu saikle
bir cuma giinii Fatih Camii’'nde bir araya gelen
kalabalik bir grup, makamla Kur’an okuyan
milezzinleri bidat isledikleri gerekcesiyle disar1
atmak istemis ve kendilerine mukavemet
gOsteren camii cemaatini de emir bil-ma’raf
nehiy an’il-minker vazifesine istirak etmeye
cagirmistir. Neticede bu planlari Kadizadeli
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onderlerinin, siinnete uygunluk iddialarinin
hatali olduguna hiikmedilen bir fetvaya
dayanarak Kibris’a siirgiine gonderilmesiyle
akamete ugramisgtir.®

Ancak bidat karsitligiyla motive olan,
mildahaleci ve dislayic1 6zellikleri sebebiyle
selefilikle benzesen bu yaklasim tarzi burada son
bulmamis, olayin yatismasinin ardindan taraftar
toplayarak yeniden gii¢ kazanmuistir. Kadizade
Mehmed Efendi’yle birlikte baslayan, inisli ¢ikish
olmak tizere yaklasik yiiz y1l siireyle toplumun
ve devletin giindemini mesgul eden olaylar,
“Kadizadeliler Hareketi” olarak tarih kitaplarina
konu olmus, bazi tarihgiler tarafindan da
temsilcileri fikhi konular tizerinde yogunlastig:
icin fakihler hareketi olarak tanimlanmustir.

Esasen fakih, bir meseleyi iyi ve tam olarak
bilen, derinlemesine kavrayan, ince anlay1s
sahibi kimse demektir. Fikih ilmi, dinin ferdi ve
ictimai hayata iliskin kurallarini bilme seklinde
tanimlanir. Bu bilgi de ancak meselelerin
goriinir olan (illet) ve arka planinda yatan
(hikmet, maksat) yonleri tizerinde diisiinerek,
bu ugurda biiyiik ¢caba ortaya konularak

elde edilir. Ne hazindir ki bu kelime, tum bu
olumlu manalariyla tezat teskil edecek sekilde
yiizeysel diistindiiklerini ve zahire goére hiikkiim
verip hikmeti g6z ardi ettiklerini vurgulama
maksadiyla Kadizadeliler’e nispet edilmistir.

Tarihi kaynaklar, daha ziyade dinin fiiruatina
tekabiil eden ancak etrafinda pek ¢ok firtina
koparilan Kadizadeliler’in tartistigi konularin
yirmi kiistir baslikla sinirli oldugunu ifade

eder. Ancak bu konulara ve onlarin ele

alinig iislubuna makro agidan bakildiginda
dikkat ceken, selefiligin karakteristik 6zelligi
olan bidatlarla miicadele anlayisinin biitiin
Kadizadeli vaizlerin vaaz ve risalelerinde 6n
planda olusudur. Nitekim kendi ismiyle anilan
bir risalesinde Kadizade Mehmed Efendi, tim
bidatlarin Peygamber’e ve mezhep imamlarina
iftira etmek anlamina geldigini belirtir, bagka
bir eserinde ise bidat isleyen kimselere ser’an
iki ytiz elli degnek vurulacagini ifade eder.” Ona
gore imanin sartlarini ve namazin farzlarini
bilmeyen kimselere siirgiin gibi tazir cezalar1
ongoriilebilir. Sifi ritiiellerini mesrulagtirmanin
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kiifiir sonucunu dogurabilecegi onun
fetvalarinda soyle formiile edilir: “Raks helaldir”
diyen kimse kdfir olur. Zeyd, “raks helaldir”
diyen ve devran® ile zikreden siifilerden olan
Amr’in imametinde namaz kilsa, o namazi iade
etmesi gerekir. Zamanumizda silfilerin ayakta
yaptiklar zikirlere raks denilebilir mi? el-Cevab:
Bel ve baglarimi oynatirlarsa denilir.’

Yine Ustiivani'ye gére cuma ve bayram
namazlarindan sonra musafaha yapmak bid’attur,
bir kimsenin bidat olan seyde baskasina uymasi
ve uyarken “haktir, ibadettir” demesi de bidattur,
tistelik o kisiyi kiifre stiriikler. Stfilerin vecd

ve raks diyerek yaptig1 seyi, Israilogullar’nin
Samirf’si icat etmistir. Raks etmeyi Allah
emretmemis, Peygamber (s.a.v.) stinnet
kilmamustir. Allah1 zikrederken 6zel elbiseler
giyerek devran yapmak, Allah Teal&'ya iftira
manasl tasir. Devran, raks ve sema kesin surette
haramdir. Raks veya devran icra edilen esyanin
tizerinde, bu esyalar yikanmadig1 veya topragi
kazilip atilmadig1 miiddet¢e namaz kilinmaz.
Sema ve devran edenlerin meclislerinde
oturmak dahi haramdir. Raks ve musiki, ginahta
davul ve zurna ile es degerdedir. Sitfiler, dort
mezhebin disinda bir mezhebi temsil eder

ve bu mezhep tamamen betélet ve cehalettir.

10 Jstitvani Efendi, bidatlarla miicadeleyi, bir
defasinda cemaatini elbiselerinin altinda sopa
tasimalar1 hususunda 6giitleyerek cenaze
defnedilirken aglamaya baslayan kadinlara
vurmaya tesvik edecek kadar ileri gotiirir."

Selefi diisiinceye 6zgi tasfiyecilik,
miidahalecilik ve dislayicilik (tekfircilik) gibi
bazi fikirleri cagristiran bu goriisler, 6teden beri
Siinni-Hanefi gelenekten beslenen Osmanl
toplumunda biiyiik bir direncle karsilagsmaistir.
Kadizadeliler’in tasavvuf kurumuna yonelttigi
elestiri ve su¢glamalar, mutasavviflar tarafinda
kars1 bir blok olusturmustur. Kadizade ve
Ustiivani’nin su¢lamalarina dénemin Halveti
seyhleri olan ve ayn1 zamanda vaizlik meslegini
icrd eden Abdiilmecid Sivasi ve Abdiilahad
Nuri Sivasi cevap vermisler, kendilerine nispetle
bu mubhalif grup da Sivasiler olarak anilmistur.
Ilmi ve mesleki acidan Kadizadeliler’e denk bir
statiide bulunan Sivasiler, toplumda derinden



derine yerlesmis ve dinin agik¢a yasaklamadig:
bazi uygulamalari bidat ve haram ilan etmenin
yanlis olacagini belirterek bu uygulamalara kars1
daha miisamahakar bir tavir sergilemislerdir.
Ogzellikle tasavvuf ehlinin tatbikati olan ve

orf1i bir hal almig bazi ritiiellerin bir ¢irpida
kaldirilamayacagini, toplumun aligkanliklarini
kolay kolay terk etmeyecegini ve bu 6rflerden
vazgecmeyecegini savunmuslardir.

Kadizadeli ve Sivasiler arasinda cereyan eden
bu tartismalar, o doneme taniklik etmis bazi
isimlerin de aralarinda bulundugu birgok
arastirmacinin dikkatini ¢ekmis ve ¢cok sayida
calismaya konu olmustur. Bu ¢ekismeyi
inceleyen bazi kaynaklarda, tartigmalarin

dini temelden yoksun oldugu ileri stirmiis,
entelektiiel seviyesi diisitk bulunmus, taraflardan
biri yahut her ikisinin de ilmi derinlikten
mahrum bir ¢ikar kaygisi pesinde oldugu veya
siyasi kurumlara niifuz etme amaci tasidig

ileri stirtilmiistiir. Devletin tasavvufi gruplarin
halk iizerindeki niifuzundan faydalanmak
amaciyla mutasavviflar yaninda yer aldigi, ancak
siyasi irade agisindan tehdit unsuru olarak
goriilmesi durumunda Kadizadeliler araciligiyla
dengelenmek istendigi, yine Kadizadeliler’in
devlet tarafindan tiitiin ve kahve yasag gibi bazi
uygulamalara dini bir mesruiyet kazandirmanin
aparati olarak kullanildig1 yoniinde tespitler

de yapilmistir.’> Kadizade ve Sivasi cekismesi,
arastirmacilarin perspektifine gore tekke ve
medrese (ulema) ¢atismasi, yahut fakihler ve
stifiler kavgasi olarak da takdim edilmistir.
Kadizadeliler, bazi yazarlar tarafindan Osmanli
Selefileri, dini istismar eden paralel bir devlet
yapilanmasi veya 17. yiizyilin Isid’i gibi cesitli
sifatlarla da nitelenmistir.'?

Bu tespit ve degerlendirmelerin bazi agilardan
haklilik pay1 bulunsa bile meselenin sézii edilen
argiimanlardan yalnizca birine indirgenerek
izah edilmesi yaniltic1 olacaktir. Kanaatimizce
Kadizadeliler, islam disiince tarihinin hemen
her déneminde goriilen bir yaklagim tarzina
ornek olusturmaktadir. Naslar1 yalnizca
lafizlarina baglh kalarak literal bir yorumlamaya
tabi tutan, sosyal yasant1 ve toplumsal
gerceklikleri dikkate almaksizin ve dinin ruhuyla

uyusup uyusmadigina bakmaksizin insanlarin
kabullenmis oldugu her yeniligi Islam’a aykir1
olarak degerlendiren, bunlardan kurtulmay1
yegane ve oncelikli ¢6ziim olarak sunan,
kendileri gibi diisiinmeyenleri de ehl-i bidat ya
da ehl-i kiifiir gibi nitelemelerle 6tekilestiren
bu zihniyet, giintimiizde de taraftar bulmakta
hi¢ zorlanmamaktadir. Tasfiyeci, dislayict
(tekfirci), inhisarc (tekelci) ve miidahaleci
ozellikleriyle 6ne ¢ikan bu yaklasim tarzi, bir
ekoliin tipik bir temsilcisi olmaktan ¢ok hemen
her doktrinin her ideolojinin i¢inde neset
edebilme potansiyeline sahip bir zihniyeti temsil
etmektedir. Bu zihniyetin sosyo-psikolojik ve
politik arka planinin ¢ok yonlii olarak tahlil
edilmesi yararl olacaktur.
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Dini, Fikri,
Siyasi Bir
Hareket
Olarak Selefi
Vehhabilik

Doc. Dr. Adem Arikan’

Vehhabilik ismi mezhebin kurucusu
Muhammed b. Abdilvehhab’in (1115-
1206/1703-1792) babasi Abdiilvehhab’a

nispet edilerek verilmistir. Mezhepler tarihi
kaynaklarinda firkanin kurucusunun babasina
nispetle isimlendirilmesi yaygin bir gelenektir.
Vehhabilik ismi daha cok hareketinin
mubhalifleri tarafindan kullanilmaktadur.
Mezhebin mensuplari kendilerini ehl-i siinnetin
temsilcisi saymakta, Muvahhidan (ehl-i
tevhid) olarak isimlendirmektedir. Ayrica takip
ettikleri usulil ilk nesil olan Selef’in (Selef-i
salihin) menheci kabul ettiklerinden Selefiyye
isimlendirmesini de tercih ederler.!

Osmanli belgelerinde Vehhabiler Hariciler
olarak isimlendirilmistir.? es-Sehristani’ye (v.
548/1153) gore mesru halifeye karsi ¢ikan
(isyan eden) herkese Harici ismi verilir.?
Muhammed b. Abdilvehhab’in meclislerine
katilmis olan Hanbeli 4lim Abdullah b. Davud
ez-Ziibeyri (v. 1225/1810), onun goriislerini
Haricilerin en ¢ok siddet tireten Ezarika
firkasinin gorisleri ile muvafik goriir.*
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Kurucusu

Vehhabilik mezhebinin kurucusu Muhammed
b. Abdilvehhab Necid bolgesinde Uyeyne'de
dogmustur. Beni Temim kabilesine mensuptur.
Uyeyne kadis1 olan babasi Hanbeli alim
Abdiilvehhab b. Stlleyman’dan (v. 1153/1740)
ders alarak egitimine baglamistir. Kur’an-1
Kerim'i ezberlemistir. Hanbeli fikhi, hadis

ve tefsir dersleri almistir. On iki yasinda
evlenmis ve camiye imam olmustur.® Hac i¢in
gittigi Mekke'de bazi alimlerle goriismiistiir.
Medine’ye gitmis ve Hanbeli alim Abdullah b.
[brahim b. Seyf en-Necdi'den (v. 1140/1727)
ders almistir. Bu dénemde Ibn Teymiyye’nin
eserlerini okumustur. Hanefi alim Muhammed
Hayat es-Sindi (v. 1165/1751) ile Ali Dagistani
Efendi (v. 1199/1785) ve Ismail el-Aclini (v.
1162/1749) gibi alimlerinden ders almistur.

Muhammed b. Abdilvehhab 1136/1724

yilinda ikinci ilim yolculuguna ¢ikip

Basrada Muhammed el-Mecmiii'den ders
almistir. Halkin bazi gelenekleri aleyhine
yaptig1 tenkitler sonrasinda Basra'dan
uzaklastirilmistir. Sam’a gitmek i¢in yola
¢ikmis® ancak maddi sikinti sebebiyle vazge¢mis
ve Ahsd’ya ugrayip Huraymild'ya yerlesmis olan
babasinin yanina gitmistir.

Hanbeli alim ibn Humeyd en-Necdi'nin

(v. 1295/1878) verdigi bilgilere gore Babasi
Abdiilvehhab ferasetiyle oglu Muhammed’in
yapacaklarini 6ngorityor ve etrafindakileri
uyariyordu. Muhammed b. Abdilvehhab
goriislerine acikca davete babasinin 1153/1740
yilinda vefatina kadar baglamistir. O hicbir
alimin séziine deger vermiyordu. Ancak Ibn
Teymiyye’nin (v. 728/1328) ve 6grencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin (v. 751/1350) sozlerini
nas gibi goriiyordu.’

Muhammed b. Abdilvehhab bir miiddet
sonra dogum yeri Uyeyne’ye gitmistir. Beni
Muammer’den Uyeyne emiri Osman b.
Hamed'in (v. 1163/1750) halasi Cevhere ile



evlenmistir. Etrafindaki Vehhabiler ile Hz.
Omer’in kardesi Zeyd b. el-Hattab'in (v. 12/633)
tlirbesini yikmistir. Zeyd yalanci peygamber
Miiseylime ile savasta sehit diismustii. Tiirbesi
hacca giden kafileler tarafindan ziyaret
ediliyordu.®? Bunun tizerine Beni Halid'den Ahsa
emiri Stileyman (1731-1753), emir Osman'dan
Muhammed b. Abdilvehhab’1 6ldiirmesini veya

bolgeden uzaklastirmasini istemistir.’

Vehhabilik ve Suudi Emirligi

Muhammed b. Abdilvehhab 1158/1745
yilinda Suud ailesinin yonetimindeki Dir’iye’ye
gitmistir. Emir Muhammed b. Suud (1745-
1765) ile ahit yapip anlagsmustir.’ Siyasi liderlik
Al-i Suud elinde, dini liderlik Alii’s-Seyh
(Muhammed b. Abdilvehhab’in nesli) elinde
olmasini saglayan bu ittifak giiniimiizde de

stirmektedir.

Vehhabi tarihci Ibn Gannam (v. 1225/1810),
Muhammed b. Abdilvehhab’in baglangicta
kimseyi tekfir etmedigini, muhaliflerinin

kendisi ve taraftarlarini kiifiirle itham eden

fetvalar vermesi tizerine tavrini degistirerek
cihada yoneldigini kaydeder."

Abdilaziz b. Suud (1765-1803) zamaninda
1187/1773 yilinda Riyad ve 1210/1795
yilinda Ahsa ele gecirilmistir.'> Bagdat valisi
Silleyman Pasa (1780-1802), Kethiida Ali
Pasa komutasinda 1213/1797 yilinda ordu
gondermis ancak kesin sonug alinamamis
Vehhabiler ile anlagsma yapilmistir.'®

Mekke Serifi Mesud b. Said (1734-1752)
1162/1749 yilinda;** Serif Stirur b. Miisaid
(1772-1786) 1190/1776 yilinda Vehhabiler’in
bolgedeki faaliyetlerini Osmanli merkezine arz
etmistir.”® Cidde valisinin mektubu Mekke'den
gelen bilgileri desteklemedigi icin tedbirler
gecikmistir.’® Sam valisi Azmzade Mehmed
Pasa’y1 (1771-1783) “asabiyyetten harb u darba
kadir bir kabile reisi degil” diyerek isyana
muktedir olmadigini bildirmistir. Cevdet Pasa
“Vehhébiler fitnesi bir serare (kivilcim) iken,
ol asrin viikelasinin kayitsizligiyla, sonralar:
bir bityiik ates olup, itfasi (sondiirtilmesi)
hususunda pek biiyiikk himmetler sarfina
muhtac olundu” diye yazmaktadir.”

Polonyah
ressam Jozef
Chelmonski'ye
ait Arap
siivarilerini
hiicum
esnasinda
resmeden

bir tablo icin
hazirlanan
eskizi. Tarih
1884-1886?
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ibn Suud
kardesleri ve
ogullariyla bir
cadir oniinde

Seyhiilislam tarafindan 1205/1790 yilinda'®
Sultan III. Selim’e (1789-1807) Muhammed b.
Abdilvehhab’in itikadda Es’ari, amelde Hanbeli
oldugu, Vehhabiler’in Mekke seriflerini Zeydi
olduklar icin tekfir ettikleri bilgisi verilmistir."?
Sam Valisi Cezzar Ahmed Paga 17 Ekim 1793
tarihinde Vehhabi tehlikesinin vahim oldugunu
bildirmistir.?

Vehhabiler, Sii Hazail kabilesi ile yasanan
bazi ¢atigmalar iizerine, 18 Zilhicce 1216 /

21 Nisan 1802 tarihinde Kerbela’ya baskin
dtizenlemis, orada bulunan halkin ¢ogunu
katletmistir. Hz. Hiiseyin'nin tiirbesinin
kubbesi yikilip i¢cindekiler yagmalanmustir.
Emir Abdiilaziz, 1217/1803 yilinda Dir’iyye'de
camide, muhtemelen Kerbeld'daki hadisenin
intikamini almak isteyen bir $ii tarafindan
oldiaralmustir.?

Suud b. Abdiilaziz (1803-1814) 8 Muharrem
1218 / 30 Nisan 1803 tarihinde Mekke'yi ele
gecirmistir. Vehhabi tarihci ibn Bisr’in sirk
mekanlari (el-mesahidii’s-sirkiyye) dedigi ve
Mekke'de ¢okga bulunan tiirbeleri yiktirmigtir.??
Serif, sehri geri almis ancak 1220/1806 yilinda

biat etmistir. 1221/1807 yilinda hac sonrasinda
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Medine’ye Vehhabi yonetici tayin edilmistir.”®

Vehhabiler 1225/1810 yilinda Havran'in
bazi yerlesim yerini tahrip edip, Sam’a iki
giinliik mesafeye kadar gelmisler ancak geri
dénmislerdir.*

Osmanli yonetimi 1768-1774 Osmanli-Rus,
1774-1779 Osmanli-iran savaslar1, Napolyon
komutasinda Fransizlarin Misir’1 isgali
(1798-1801) mesguldii. Vehhabilere karsi
harekat1 Misir’a galip olup vali tayin edilen
Kavalali Mehmet Ali Pasa (v. 1265/1849)
diizenlemistir. Kavalali oglu Tosun Pasa (v.
1231/1816) komutasinda asker gondermis,
Medine Aralik 1812, Cidde ve Mekke Ocak
1813’te Vehhabiler’den geri alinmistir. Eylil
1816’te bolgeye gonderilen Ibrahim Pasa’yr
(v. 1264/1848), 9 Zilkade 1233 / 10 Eylal
1818 Dir’iyye'yi ele gecirmis, telim olan Emir
Abdullah Istanbul'da idam edilmistir (17 Aralik
1818).%

Emir Tirki b. Abdullah (1824-1834), 1824'te
Riyad ele gecirmistir. Faysal b. Tirki (v.
1282/1865) 1848'de Necid kaymakami olarak
tayin edilmistir.® Abdullah b. Faysal (1865-
1891) Suud ailesinden rakipleriyle miicadele
etmistir. Residiler kabilesi 1309/1891 yilinda
Suud ailesini Riyad’dan ¢ikarmis, Suudiler
Kiiveyt'te ikamet etmeye baslamistir.

Suudi Arabistan Devleti

Suudiler Abdiilaziz b. Abdirrahman (1880-
1953) liderliginde Riyad’1 15 Ocak 1902
tarihinde tekrar ele gecirmistir. Abdurrahman
b. Faysal (1850-1928), Riyad kaymakamui tayin
edilmis, ancak o yetkilerinden feragat etmis ve
oglu Abdiilaziz emir olmustur.

Necd ihvani

Abdiilaziz ¢olde yerlesim yerleri (daru’l-

hicre) kurmus, Bedevi Araplar1 bu yerlesim
yerlerinde iskan etmistir. Buralara yerlestirilen
Vehhabilere “ihvan” adi verilmistir. Thvan
teskilat1?” (1912-1929), ayni zamanda askeri



giicli saglamistir. Abdiilaziz, ileride ihvan
mensuplarinin muhalefetiyle karsilasinca
1929'da bu teskilati tasfiye edecektir.

Abdiilaziz Balkan Harbi’'nden faydalanarak
Ahsa bolgesinde bazi yerleri ele gecirmistir
(1913). Osmanli Devleti, Necid’e vilayet statiisi
verip Mayis 1914’te Abdiilaziz’i Necid valisi
tayin etmistir.?®

Abdiilaziz, Ingilizlerin destegini saglayan bir
anlasma yapip I. Diinya Savasi'nda tarafsiz
kalmistir. Mekke serifi Hiiseyn b. Ali (1853-
1931) “Islam halifeliginin yeniden Hasimi
ailesine ge¢cmesi halinde Biiyiik Britanya’nin
bunu hosnutlukla karsilayacagi” vaadiyle
Ingilizlerin destegini alip Haziran 1916'da
Mekke'de isyani etmistir. Abdiilaziz b. Suud,
Osmanli ordularinin bélgeden ¢ekilmesi
tizerine (1918) topraklarini genisletmeye
basladi. 25 May1s 1919 tarihinde Tiirbe'de
yapilan savasta Serif Hiiseyin'in oglu Abdullah
komutasindaki orduya maglup etti.* Ekim
1924’te Mekke'yi ele gecirdi. Serif Hiiseyin,
1925’te Kibris’a iltica etti. Oglu Emir Ali de
Hicaz1 kaybetti.*

Yeni Imkanlar ve Vehhabi Daveti

Suudi Arabistan Kralligi 23 Eyliil 1932 tarihinde
ilan edildi.®! 1933’te iilkede petrol imtiyazi
Amerikalilara verildi. ARAMCO (Arabian-
American Oil Company, Arap-Amerikan Petrol
Sirketi) kuruldu. II. Diinya Savasi’'ndan sonra
petrol gelirleri artti. Abdiilaziz’'den sonra yerine
ogullar1 Sutd (1953-1964), Faysal (1964-1975),
Halid (1975-1982), Fehd (1982-2005), Abdullah
(2005-2015) ve Selman (2015- ...) gecti.

Suud b. Abdilaziz’in krallig1 ulemanin yénetim
yetkisinin Faysala gectigine dair fetvasi ve
hanedan mensuplarinin fetvaya destegiyle sona
erdi.

Kral Faysal daha ¢ok bir Islamci lider olarak
tanindi. 1973 Arap-Israil Savasi’nda Misir
ve Suriye’ye mali destek sagladi. Savastan

sonra Batili tilkelere petrol satisini durdurdu.
Misir'da Cemal Abdunnasir’'in baskilarina
ugrayan [hvan-1 Miislimin mensuplarini
tilkesine kabul etti. Muhammed Kutub (1919-
2014) gibi isimler tiniversitelerde gorev yapt.
[hvan mensuplarinin gériisleri ile Vehhabi
goriislerin birlesmesinden “Sahve” denilen
yeni bir ekol ortaya ¢ikt1. Faysal, 26 Mart 1975
tarihinde suikast ile 6ldirildi. 20 Kasim
1979°'da Citheymén el-Uteybi (1936-1979)
liderliginde bir grup Vehhabi geng Kabe’ye

1924'te
Amman’da
cekilmis bu
fotografta
onde goriinen
sakallh
sarikh Serif
Hiiseyin'dir
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1900'lerin
basinda
Riyad'da eski
sarayin etrafi

baskin diizenleyip kurulus déonemindeki Necd
fhvan’in goriislerine déniilmesini istediler
ancak isyanlar1 bastirildi. Sutidi yonetimi
Afganistan'da Sovyetlere karsi yapilan cihada
(1979-1989) maddi ve insan giicii destegi
sagladi. Burada tecriibe kazanan Selefi gruplar
icerisinden, menhecleri ve 6ncelikleri farkli
olan el-Kaide ve onun icinden DAis terdr orgiitii
ortaya cikti.

Goriisleri

Muhammed b. Abdilvehhab tevhid ve onun
z1dd1 olan sirk konusuna 6zel bir 6nem verir.
Kitabii’t-Tevhid adl1 eserini buna konuya
tahsis etmistir. Tevhidi ti¢ kisma ayirmistir.
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Tevhidi'r-rubtbiyye, tevhidii’l-uluhiyye ve
tevhidi’'l-esma ve’s-sifat. Tevhidi'l-uluhiyye
aynt zamanda tevhidi’'l-ibade olarak da
isimlendirilir. Esma ve sifat tevhidi icin

Ehl-i Hadis gibi ilahi sifatlar ve miitesabihat
konularinda tartismamak ve tevil yapmamak
esastir. Rububiyyet tevhidini yani Allah'in tek
rab, yaratan, rizik veren vb. oldugunu insanlar
genellikle kabul eder. Uluhiyyet ve ibadet
tevhidi ve bazen ameli tevhid veya tevhid
fi’-taleb ve’l-kasd olarak da isimlendirilen
tictincit kisim tevhid dinin merkezine
yerlestirilmistir. Peygamberler bu tevhide
davet i¢in gonderilmis, sirkten insanlar1 uzak
tutmaya gayret etmistir.*



Misrikler putlarin kendileri icin sefaatci
olacagini iddia etmistir. Sefaat Allah’a aittir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) Allah’in izniyle glinahkar
miiminler icin sefaatci olacaktir. Allah ile

kul arasina aracilar koyup vesile edinmek,
tevessiilde bulunmalk, tiirbe ziyaretinde kabirde
yatan peygamberden veya salih kuldan yardim
istemek anlaminda istimdatta bulunmak

insani kiifre diisiiriir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
dogumunun kutlanmasi, mevlid programlar1
dine sonradan sokulmus bidat kabul edilir.
Imamlari ve onlarin tiirbelerine yapilan
ziyaretleri kutsal goren Siiler, kendilerine

has ayinleri olan tarikatlar ve miitekellimler
Vehhabilerin elestirilerine hedef olmaktadr.
miiminlere dost olmak (el-vela) ve imansizlar
ve ehl-i bidat olanlardan uzak durmak (el-bera)
Vehhabilerin iliskilerine yon verir.

Muhammed b. Abdilvehhab Kesfii’s-subuhdd
adli eserinde “tevhid kalp, dil ve amel ile
gerceklesir. Bunlardan birinin ihlali durumunda
kisi Miisliman olamaz” diye yazar.*® Amel
imanin bir parcasidir. Nevikizu'l-Islam

risalesinde dinden c¢ikaran on maddeyi konu
edinir. Mesdilu’l-cahiliyye isimli risalesinde
itikad, ibadet ve muamelat alanlarinda ortaya
cikan ve bidat sayilan konularda uyarilarda
bulunur.

Hac ve umre ziyaretleri, iletisim imkanlarinin
artmasi, petrol gelirleriyle maddi imkanlarin
artmasi Vehhabi davetinin yayilmasina imkan
saglamustir. Bazi farkliliklar olmakla birlikte
Hint altkitasinda Ehl-i Hadis cemaati, Misir’da
Ensaril’s-stinneti’l-Muhammediyye cemiyeti ve
Nijerya'da izale cemaati gibi gruplar, bazi Islam
tilkeleri, Avrupa ve Amerika'da kurulmus olan
cesitli davet tegkilatlar1 Vehhabiler ile goriisleri
bakimindan benzerdir.**

NOTLAR

*  |stanbul Universitesi 1
ilahiyat Fakdiltesi, Temel
islam Bilimleri Baliim,
islam MezhepleriTarihi 5
Anabilim Dali.
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ve Ahsa'da Osmanli
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1921'de
Suud’da Abha
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Araplarin Osmanlhi'dan Kopusu,
Tiirklerin Hicaz'dan Ayrihs::
Manidar Bir Vedalasma

Araplarin isyanini ve Vehhabilerin

Osmanl'yla miicadelesinin arka planini kendi
zaviyesinden anlatan Kral Abdullah'in, Suud
ailesi tarafindan Tiirk askerlerinin Hicaz
bdlgesinden ¢ikmaya zorlandig1 giinlerde
Medine miidafii Fahrettin Pasa ile alakah bir
hatirasi isyandan once iki millet arasindaki
yakinhigi ve irtibatlan gostermesi bakimindan
dikkat cekicidir:

* (...) Cileyciile daglik bir yerdi. Oraya
varinca istihkam kapisinin 6niinde 151k
goriince sasirdim. (...) Alay bana teslim oldu,
dedim. “Fesubhanalallah,” diye karsilik verdi.
Ben “Bu Allahin bir lutfudur. Fakat Fahreddin Pasa nerede? Sartlara gore bugiin teslim olmasi gerekiyordu.”

Serif Hiiseyin'in oglu Kral Abdullah'in 1919 tarihli bir fotografi

dedim. Ali Necip Bey “Serif Ahmed b. Mansur ve Nuri el-Kiiveyri Bey'in soyledigi gibi, Hz. Peygamber'in
hiicresine girdi ve zorla ¢ikarmaya cahsirsak orayr uguracagini séyledi.” dedi. “Buna inanmiyorum” dedim. “Hz.
Peygamber'in hiicresinde cinayet islenmesini mi istiyorsunuz” diye sordu. “Tabiki istemiyorum. Tek istedigim
sartlarin yerine getirilmesidir.” (...) Eger sartlan yerine getirmezseniz durumunuz ¢ok daha zorlasacak. Ciinki
Medine'de bulunan her Tiirk askerinin oldiirilmesine karar verilecek.” dedim. “Bana yarim saat izin verin.” dedi.

Yarim saat sonra beni yeniden aradi ve “Yaptigimz gorlismeler sonunda Fahri Pasa'nin yarin sabah saat on birde
muhakkak oradan ¢ikarilmasina karar verdik.” dedi. (...) Saka yapmak maksadiyla [Fahri Pasa'ya], “Medine’ye
geldiginiz zaman kardeslerim Ali ve Faysal‘a birer diirblin hediye etmistiniz. Hani benim diirbiinim?” dedim.
Hayiflamir gibi ellerini birbirine vurdu ve arkasindaki paltosuna uzanarak diirbiiniinii aldi ve bana verdi. Cok
utanmistim. Hamimdaki saati hatira olarak kabul etmesi sartiyla diirbiinti aldim. Bunun igin tesekkdir etti

ben de saatimi Pasa'ya verdim. Saat kiymetli ve zarif bir parcaydi. Kiymetliydi ¢ciinkii babam kral hazretleri
tarafindna bana hediye edilmisti. (...) Bir yiiziinde giizel bir nesih hatla ve altin kakma harflerle “Senden
baska ilah yoktur, seni tenzhih ederim ben kendime zulmettim.” (Enbiya 87) ayeti diger tarafinda da “Bes
seyim var ki onlarla cehennemin kizgin atesini sondiiriiriim: Mustafa, Murtaza, Fatima ve onlann iki oglu”
yaziyordu. Bunlan goriince ¢ok sevindi. Sonradan égrendigime gore Pasa, Bektasi mesrepmis -malum oldugu
lizere Bektasiler Siidir. Bu hediyelesme faslindan sonra Pasa iizerindeki sikintiy atti ve benimle daha rahat
konusmaya basladi...”

Kaynak: Kral Abdullah, Biz Osmanli’ya Neden isyan Ettik?, trc. Halit Ozkan, Klasik Yayinlari, 2006, s. 1371-42.
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Hint Alt
Kitasinda
Selefilik ve
Ehl-i Hadis
Ekolii

Prof. Dr. Abdulhamit Binisik”

Hint alt kitasinin dini hayatini dogru anlamak
ve tahlil etmek icin ¢ok dikkatli bir arastirmaya
ve orijinal yerli kaynaklara bagvurmaya ihtiyag
vardir. Bunun en temel nedeni hem kaynaklarin
zaman zaman net bilgi vermemesi hem de 1857
oncesi sartlar ile 1857 sonrasi sartlar arasinda
ciddi farklarin olmasi; bunun da olusan yapilarin
durumunu belirlemede bir zorluk meydana
getirmesidir. Batili yazarlarin ve onlarin
giidiimiinde eser ortaya koyan modern dénem
arastirmacilarinin manipiilatif yayinlarini da
unutmamak gerekir. Hint alt kitasinda selefilik
konusunda bu dediklerimizi bazi bilgiler
tizerinden test ederek konuya girmek uygun
olacaktur.

A. Seyyid Ahmed Birelvi ve ingilizlerin
Vehhabilik Yaftasi

Batili yazarlara bakilacak olursa Hint alt

kitasina diger bir ad1 Vehhabilik olan Arabistan
tipi Selefilik diistincesi Seyyid Ahmed Birelvi
(1786-1831) tarafindan getirilmistir. Bunu
gostermek icin Seyyid Ahmed Birelvi ve hareketi
hakkinda kitap yazanlar Wahhabi Movement
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in India (Hindistan'da Vehhabi Hareketi) gibi
isimler kullanirlar ve bununla Seyyid Ahmed
Birelvi ve Sah Ismail Dihlevi’nin (1779-

1831)* baslattig1 Tarikat-1 Muhammediyye
(Miicahidin) hareketini kastederler.” Seyyid
Ahmed Birelviden bahseden bazi Batili
kaynaklar ¢ok garip bir sekilde onun Sah
Veliyyullah Dihlevi'nin (1703-1762) ve oglu Sah
Abdulaziz Dihlevi’nin (1746-1824) yolundan
gittigini ama Muhammed b. Abdiilvehhab’in da
disiincelerinden etkilendigini séylerler. Halbuki
mesele bundan biraz farkhidir.

Balakot savasinda sehid diistiigii ve miiteakip
donemde isminin sonuna genellikle sehid
kelimesi eklendigi i¢in Seyyid Ahmed Sehid
diye de anilan Seyyid Ahmed Birelvi zor

bir zamanda diinyaya gelmistir. O genclik
déneminde Hint alt kitasinin Ingiliz Dogu Hint
Sirketi adiyla Britanya Kralligi'minin kontroltine
girdigini goriince Sah Abdulaziz Dihlevinin
1803 tarihli Darit'l-Harb Fetvasi ile harekete
gecmis ve kisa zaman i¢inde gorece basarilar
elde eden bir hareket ve ordu kurmustur. Onun
baslattig1 bu hareket Miicahidin Hareketi olarak
da bilinir. Bu hareketin ve ordunun varhg:
Ingilizler tarafindan biiyiik bir tehlike olarak
goriilldigii icin Hicaz’da Osmanli Devletine
kars1 Vehhabiligi savunan ve yayginlasmast icin
destek veren Ingilizler bu defa Hanefiligin ve
tasavvufun etkin oldugu Hindistan'da Seyyid
Ahmed Birelvi'yi Vehhabi diye yaftalayarak
itibarsizlagtirmak istemislerdir. Gergekte ise

o Arabistan Vehhabiligi gibi bir Vehhabiligi
savunmaz aksine Sah Veliyyullah'tan gelen

dini anlayisa baghdir ve Sah Abdiilaziz
Dihleviden Naksibendiyye, Kadiriyye, Cistiyye,
Sithreverdiyye tarikatlarinda icazetler alarak
tasavvufi bir kimlige de biirtinmiistiir. Ayrica
onun Hindistan'in kuzeybatisinda Ingilizler’e
karsi baslattig1 cihad hareketinde emri Sah
Abdiilaziz'den aldig1 tahmin edilmektedir.
Nitekim Qureshi, Seyyid Ahmed’i bu liderlige
Sah Abdiilaziz’in hazirladigini ifade eder.?
Bilindigi tizere Vehhabiler tasavvufa tiimiiyle
karsidirlar. Iyi incelenecek olursa Seyyid Ahmed
Birelvi’nin Imam-1 Rabbani (v. 1034/1624),



Abdiilhak Muhaddis Dihlevi (v. 1052/1642)

ve Sah Veliyyullah Dihlevi’nin karsi durdugu
tiirden halk arasinda yayginlasan bir kismi da
Hindu geleneklerinden gelen bidat ve hurafelere
kars1 oldugu goriiliir. Onun kafasina takilan

en temel mesele ise Ingilizlerin 1600 yilindan
baslayarak adim adim hem dini hem de siyasi
hayati bitirme ¢abalaridir.

Bu konu ile ilgili bir baska 6nemli husus da

su anda Hint alt kitasinda var olan ve asagida
tanitacagimiz selefi Ehl-i Hadis Ekoli'niin
kendisini Sah Veliyyullah Dihlevi'ye ve Seyyid
Ahmed Sehid’e nispet etmesi meselesidir. Bu
nispet problemlidir ve vuzuha kavusturulmak
durumundadir. Eger Ehl-i Hadis hareketi
kendisini kuruculari olan Seyyid Nezir Hiiseyin
Dihlevi ve Siddik Hasan Han sebebiyle Sah
Veliyyullah Dihlevi'ye nispet ediyor ise bu eksik
bir nispet olur. Zira $ah Veliyyullah hicbir
zaman Hindistan Ehl-i Hadis hareketinin ileri
stirdigii tiirden eksik bir din anlayisi ortaya
koymamustir. Onun Kitap ve Siinnet’e davet
ettigi dogru olsa da miictehidlerin ortaya
koydugu fikhi ve ameli mezhepleri, kelam
disiincesini ve itikadi mezhepleri, tasavvuf
diisiincesini ve tarikatleri kabul ettigi de bir
gercektir. Ama Hindistan Ehl-i Hadis’i, Kur’an
ve Stinnet disinda kalan her tiirden yapilanmay1
ve kiyasa dayali fikir iiretmeyi reddeder. Ayni
durum Seyyid Ahmed Sehid i¢in de gecerlidir.
Ehl-i Hadis’in Seyyid Ahmed $ehid’i kendileri
icin bir baslangi¢ noktas1 yapmalar1 da
yukarida isaret ettigimiz gerekceler sebebiyle
problemlidir. Asagida genis bir bicimde temas
edecegimiz gibi Hindistan Ehl-i Hadis Ekolii
(hareketi/cemaati) tam anlamiyla modern bir
harekettir ve icine ilk donem selefiliginden,
Vehhabilikten, modern selefilikten ve daha
bir¢ok bagka diisiinceden unsurlar almigtir.
Hatta kuruldugu giinkii yapisi ve faaliyet bi¢cimi
Osmanl hilafetinin sona erip Sutidi Arabistan
devletinin kurulmasindan sonra biiyiik oranda
degismis ve bu evrede Sutdilerin giidiimiinde
olmaktan biiyiik memnuniyet duyan bir yap1
halini almistir.

B. Hindistan Ehl-i Hadis Ekoli’’niin Olusumu
ve Selefilik

Ekoliin olusumu Seyyid Nezir Hiiseyin
Dihlevi'nin tedris faaliyetlerine ve 6grencilerine,
Siddik Hasan Han Kannevci'nin de ilmi
faaliyetlerine ve mali ¢abalarina dayanir. Nezir
Hiiseyin Dihlevi Bihar’a bagli Stirecgarh'da
diinyaya geldi (1805). Tahsil hayati devam
ederken Patna'da Sah Ismail Dihlevi ve Seyyid
Ahmed Birelvi ile kargilagti (1822) ve biiytk bir
istiyakla onlarin sohbetlerine istirak etti. Sah
Abdiilaziz’i gormek ve ilim tahsilini siirdiirmek
icin Delhi’ye gitmeye karar verdi. Yol tizerindeki
sehirleri ziyaret edip buralarda da ilim tahsilini
stirdiiren Nezir Hiiseyin 1822'de ¢iktig1 Delhi
yolculugunu 1828'de noktaladi. Sah Abdiilaziz
birkag yil 6nce vefat etmis oldugundan onunla
goriisme arzusunu gerceklestiremedi. Delhi'de
Veliyyullahi ekoliin meshur alimlerinden istifade
etti ve 1831 yilinda Sah Abdiilaziz Dihlevinin
torunu Muhammed Ishak Dihlevi'nin ders
halkasina katildi. Ondan Mekke’ye hicretine
(1842) kadar ozellikle hadis ilmi ve senedinde
istifade etti.

Tahsil sonrasi Delhi'deki Evrengabadi
Mescidi'nde ders vermeye baslayan Nezir
Hiiseyin baslangicta medrese miifredatinda
bulunan biitiin kitaplar: okuturken sonradan
Kur’an (tefsir) ve hadis disindaki ilimleri
okutmamaya basladi. Boylece Nezir Hiiseyin
hocalarindan gelen ¢izgisini degistirmis

ve yeni bir yola girmis oldu. Artik 6zellikle

fikhi konularda mezheplerin goriislerini
benimsemiyor hadisin zahirine tabi oluyor

ve ona gore hiikiim ikame ediyordu. Bidat

ve hurafeye karsi sert tavir aldig: gibi giiniin
tasavvuf anlayisini da kiyasiya elestiriyordu.
Delhi'de elli yildan fazla ders verdi ve ¢ok sayida
talebe yetistirdi. Talebelerinin ¢oklugu ve her
tarafa yayilmasi sebebiyle “seyhii’l-kiil” lakabiyla
da anilir.

Bu yeni ¢izgisi sebebiyle bazilar1 ona cephe
alirken bazi kimseler de onun yaninda

yer almaya basladi. Nezir Hiiseyin ve
goniildaslarininin Ingiliz idaresine ciddi manada
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bir muhalefeti olmadi. 1857 bagimsizlik savasi
sirasinda Ingilizler’e karsi savasmadiklari i¢in
onlara ilisilmedi* Fakat cemaatin silahla cihadi
one gikaran ve Seyyid Ahmed Sehid ile Sah
[smail Sehid’in yolunu izleyen Emir Velayet
Ali (v. 1269/1852) ile kardesi Emir Inayet

Ali (v. 1274/1858) tarafindan kontrol edilen
Sadikptriler grubu 1864'te Ambela'da Ingilizler’e
kars1 ayaklandi. Duruma kisa bir zaman
icerisinde hakim olan Ingilizler isyancilari
yakalayip hapis ve siirgiinle cezalandirdi. Nezir
Hiiseyin de iki arkadast ile birlikte ihtiyaten
Ravalpindi sehrinde hapsedildi. Hayatinin

geri kalan kisminda Ingiliz hiikiimetine karsi
herhangi bir harekette bulunmayan Nezir
Hiiseyin'e 1898 yilinda Ingilizler tarafindan
“Semsir'l-ulema” iinvani verildi. Muhammed
Ismail Panipati’ye gére bu unvan ona Britanya
hitkiimetine karsi olan yumusak tutumu
sebebiyle verilmistir. Yiiz yila yakin bir hayat
yasayan Nezir Hiiseyin Dihlevi 13 Ekim 1902’de
Delhi'de vefat etti.’

Ehl-i hadis’in ikinci 6nemli simas1 goriislerinde
Nezir Hiiseyin kadar kati olmadig1 gozlenen
Siddik Hasan Han Kannevci'dir. 1832 yilinda
Utter Prades eyaletinin Kannevc sehrine bagh
Bans Bireli kasabasinda diinyaya gelen Siddik
Hasan’in Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi
bildirilmektedir. Siddik Hasan kendi muhitinde
aldigi ilk egitimden sonra Ferhabad, Kanpar

ve Delhi'de miiteaddit hocalardan akli ve nakli
ilimleri okuyarak icazet ald1. Egitimini 21
yasinda tamamladiktan sonra asil vatanlar:
olan Kannevc'de kisa bir siire kaldiktan sonra
is bulmak niyetiyle Bopal’a gitti (1855). Siddik
Hasan 1861’de evlendigi ilk esinin vefat etmesi
iizerine Bopal Valisi Nevvab Iskender’in kiz1
Sah Cihan Begiim ile evlendi (1867). Evliligi
miiteakip Sah Cihan Begiim onu devlet
islerindeki yetkisine ortak etti ve yiiksek bir
maas baglanmasini sagladi. Evlilik sonrasi mali
olarak biiyiik bir giice erisen Siddik Hasan Han
Islami ilimlerin nesri icin yogun faaliyetlere
basladi. Bir yandan hadis ezberlemeyi tesvik i¢in
yarigmalar tertip ederken diger yandan yiiksek
meblagda paralar harcayarak kitap bastirip
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dagittirdl. Hadis kaynaklarinin tamamini
Urduca’ya terctime etme isi ise yetkili kisilere
ticret mukabilinde havéle edilmisti. Sahsi
kiitiiphanesini kiymetli nadir yazma kitaplar

ile bir hayli zenginlestiren Siddik Hasan Han'in
devrinde Bopal sehri Kitap-siinnet eksenli islami
ilimlerin merkezi durumuna geldi. 200t agkin
kitap telif etmis bulunan Siddik Hasan Han 1890
yilinda vefat etmistir.®

Ekoliin giiglenmesi ve gliniimiize taginmasinda
one cikan diger bir figiir Abdullah Gaznevi
(1814-1881) ve Gaznevi ailesidir. Yirmi

yedi cocugu olan Abdullah Gaznevi, ad1

1901'de Dariiluliim-i Takviyetii'l-islam

olarak degistirilen Amritsar’daki Medrese-i
Gazneviyye'de dersler vermis ve pek cok talebe
yetistirmistir. Bunlarin disinda da Seyyid Ahmed
Hasan Dihlevi (1842-1920), Vahidiizzaman

Han (1850-1920), Senaullah Amritsari (1868-
1948), Thsan Ilahi Zahir (1945-1987) gibi alimler
bulunmaktadir. Ozellikle sonuncusu Sutidi
Arabistan ile ¢ok sicak iliskiler gelistirmis ve
Pakistan’'da onlarin acendasina gore hareket
etmisgtir.

Nezir Hiiseyin’in verdigi dersler ve yetistirdigi
talebeler, Siddik Hasan'in ise yazdig1 ve
yazdirdig1 eserlerin etkisiyle Ehl-i Hadis
disiincesi Hind alt kitasinda kisa bir zaman
icerisinde hizla yayildi. Kendilerine Vehhabi

ya da baska birsey denilmesini 6nlemek i¢in
cemaatlerinin adini Ingiliz hiikiimeti nezdinde
“Ehl-i Hadis” olarak tescil ettirdiler. Siddik
Hasan Han kendilerinin devlete sadik oldugunu
gostermek icin Terciimadn-1 Vehhdbiyet adli bir
eser dahi kaleme almistir. Bir yandan medreseler
kurulurken 6te yandan dergiler ¢ikarilmaya,
gazeteler nesredilmeye ve toplantilar tertip
edilmeye baglandi. Bugiin cemaat Pakistan,
Hindistan, Benglades ve diger tilkelerde bulunan
cok sayida medrese, yayinevi ve kurulusla
hayatiyetini stirdiirmektedir. Kurmus olduklar:
yayinevi ve matbaalar vasitasiyla, basta hadis
olmak iizere, Islami ilimlerin bircok dalinda
kitaplar basip yayinlamiglardir.



Ehl-i Hadis ekoliiniin diistincelerini su sekilde
ozetlemek miimkiindiir. Allah'in isim ve
sifatlarinda tevil ve tegbihe gitmez, oldugu

gibi kabullenirler. Gaybin bilgisi sadece Allah’a
ait olup Hz. Peygamber’in (s.a.v.) -bazilarinin
iddiasinin aksine- gaybi bilmesi s6z konusu
olamaz. Peygamberler ancak ismet sifati
bulunan birer begerdirler. Mezhepleri ve
sahislar1 taklidi reddedip Kur’an ve hadisle
ameli 6ne ¢ikarmislardir. Onlar bu konuda
kendilerine Hind ulemasindan $ah Veliyyullah
Dihlevi, Muhammed Ishak Dihlevi, Sah

Ismail Sehid ve Seyyid Ahmed Sehid’i mesned
gostermislerdir. Halbuki Sah Veliyyullah
mezhep imamlari tarafindan yapilan ictihatlari
ve kiyas yoluyla konulan hiikiimleri prensip
olarak kabul etmistir. Sah Veliyyullah’a gore,
ortaya bir problem ¢iktiginda mezhep fark:
gozetilmeksizin yapilan ictihadlara bakilir,
bunlar icerisinden tercih miimkiinse tercih
yapilir degilse hiikiim ikame yollar1 sirasiyla
kullanilarak problem ¢6ziime kavusturulur.
Tabii ortada probleme ¢6ziim getirebilecek
sarih ve saglam bir hadis varsa bu evleviyetle
tercih edilir. Diger ti¢ 4lim de sartlar1 hadis
lehinde olarak birazcik yumusatmakla birlikte
Sah Veliyyullah'in goriisiinii benimsemislerdir.
Halbuki Ehl-i Hadis, imamlarin nass olmadigi
yerde akil ve kiyasi kullanarak yaptiklari ictihad:
risalete sirk kogmak olarak adlandirirlar’. Bazi
feri konularda bolgedeki Hanefi ulemast ile
aralarinda biiyiik tartigmalar olmustur. Ehl-i
Hadis namazda el kaldirilmasi, sesli amin
denilmesi, imamla birlikte Fatiha okunmasi, elin
gogis hizasinda baglanmasi, teravih namazinin
rekat sayisy, talak sayisi ve talakin verilme bicimi
gibi konular1 gerek kitaplar yazarak gerekse
minazaralar tertipleyerek savunmuslardir®.
Ehl-i Hadis’e gore bazi toplumsal 6rf, adet ve
gelenekler bidat kapsamindadir. Ayrica bidat-i
hasene diye belirtilen fiiller de kabul edilemez.
Kitap ve Siinnet’e dayali ziithd ve takva hayati
gecerlidir ancak tasavvuf ve tarikatlar yoluyla
ortaya konan bazi hal ve hareketler ile inaniglar
Islam disidir. Kur’an'da nesh olmadig: gibi eski
donemde oldugu sdylenen icma da gecersizdir.

C. Guniimiizde Hint Alt Kitasinda Selefilik ve
Selefi Gruplar

Hint alt kitasinda her ne kadar selefi denilince
Ehl-i Hadis ekolii akla geliyor ise de bolgede
uygulanan politikalar sebebiyle bircok cemaatte
selefilige yumusak kayislar gozlenmektedir. Bu
konuda verilecek bir¢ok 6rnek bulunmaktadir.
Bunlar icerisinde, kurulus ilkeleri farkli olsa da
geldigi yer selefilik ile baz1 agilardan ortiisen
Nedvetii’l-Ulema’y1 anmak gerekir. Bu yap1 gerek
Suudiler ile olan ¢ok yakin iliskileri gerekse
egitim kurumlarindaki tedrisatlar1 ve 6grenci
yetistirme bicimleri sebebiyle selefilige yakin
bir ¢izgide durmaktadirlar. Bu yapinin ciddi bir
Vehhabilik ve selefilik elestirisi oldugunu da
bilmiyoruz. Belki bunda Suudilerin kendilerine
zor durumlarinda arka ¢ikmasinin kendilerinin
de Suudilerin hukukunu korumasinin etkisi
bulunmaktadir. Uzun yillar Nedve'ye yon veren
Ebi’l-Hasan Ali Nedvi'nin® Suudi Arabistan ile
olan iligkileri ve kitaplarindaki vurgular buna
baska bir 6rnek olarak verilebilir. Onun Suudi
devlet adamlari ile yakin iliskileri oldugunu
onlarin da kendisini koruyup kolladigini
bilmekteyiz. Her ne kadar Suudi Arabistanl
yoneticilere yonelik nasihat ve tavsiye tiiriinden
bazi uyarilar1 olmus ise de Islam diinyasina
olumsuz etkileri bulunan Suudi Selefiligine
yonelik bir elestiri ortaya koymamustur.

Ayni sekilde Teblig Cemaati de ilkeleri itibariyle
iliml selefilige kapi aralayan bir mahiyettedir.
Bundan da ilginci Mevdtdi'nin kurdugu
Cemaat-i [slami’nin Kur’an ve Siinnet vurgusu,
mezheplere karsi mesafeli durusu, tasavvuftan
uzaklasmasi gibi konular selefilerin bolgede
kolay yapilanmasinda yardimci olmustur. Daha
da garibi kat1 Hanefi olan Diyobendji ekolii
icindeki selefilik egilimleridir. Bu egilim ¢ok
biiyiik medreselerde dahi goze carpmakta ama
ozellikle bir 6rnek 6ne ¢ikmaktadir. Afganistan
Taliban Hareketi'nin Suudilerin destegi ile bir
Diyobendi Medresesinde kulucka donemini
tamamlayip ¢ogalmasi ve Usame bin Ladin

gibi kisiler yoluyla Suudiler ile icli dish olmus
olmas: dikkat ¢ekicidir. Hatta kendilerini Hanef1
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olarak tanimlayan mevcut Taliban'in Hanefiligi,
ruhu ve akli alinmis kuru bir Hanefilik haline
gelmistir ki zaten Bat1 Islam tilkelerinin
alternatif bir hayat tiretmemesi i¢in boyle bir
anlayis ile yonetilmesini arzu etmektedir. Bu
noktada giiniimiiz Diyobendi medreselerinin ve
Cemaat-i [slami’nin farkli bir tarz gelistirmesine
ve daha akilci bir tavir almasina ihtiyag
bulunmaktadir.

Gerek Selefiligin hamisi olan giiniimiiz Ehl-i
Hadis ekolii i¢inde temsil edilen gerekse ayr1
birer yap1 olan selefiler Pakistan, Hindistan

ve Benglades’te varligini siirdiirmektedirler.
Bunlarin en rahat faaliyet yaptig1 ve kendilerini
ifade ettikleri yer ise Pakistan’dir. Suudiler
Pakistan'da uzun zamandan bu yana faaliyet
gostermektedirler. Ozellikle Ehl-i Hadis ekolii
ile cok ciddi is birligi icinde bulunuyorlar.
Pakistan'da daha cok maddi gti¢ kullanilarak
cemaatlere ve lider kisilere niifuz edilmektedir.
[slamabad’'da bulunan ve Suudi Bityiikelciligi
bilinyesinde gorev yapan Davet Merkezi bu isleri
organize etmektedir. Ozellikle Afgan cihadi
esnasinda silahli yapilara mali destekler saglamig
ve Taliban hareketinin dogmasina dolayli

olarak katki vermistir. Ehl-i Hadis ekoltiniin
giiniimiiz Pakistaninda yirmiye yakin kurulusu
vardir. Birer tiizel kisilik olan bu yapilar iilkenin
sartlarinin diriint olarak gortilebilir. Bazilar:
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Suudi selefiliginden beslenen cihadi selefiligin
birer kolu mesabesindedir.

Islamabad’da Camia Selefiyye (Salafia
University, Islamabad) adiyla acilmis olan
egitim kurumu Suudi Arabistan devletine bagh
gibi islemektedir. 2007 yilinda bu kurumda
katildigim bir programda kurum vyetkililerinin
programa katilan Suudi Arabistan islamabad
Biyiikelciligi mensuplarina yonelik asir1
tavirlar1 bunu ¢ok net olarak gostermektedir.
Camia Selefiyye adiyla benzer bir kurum da
Pakistan1in Faysalabad sehrinde bulunmaktadir.
Bu ve benzeri kurumlar biiyiik oranda Suudiler
tarafindan fonlanmakta ve desteklenmektedir.

Suudiler daha 6nce dolayli olarak yonetmeye
calistiklar1 Islamabad'daki Uluslararasi

Islam Universitesi'ni son 12 yildir dogrudan
yonetmeye basladilar. Daha 6nce ¢ok sayidaki
selefi tandansl 6gretim tiyesini burada tutan
ve bunlarin maasini veren Suudi Arabistan
aktif pozisyonda bulunan son iki en iist diizey
iniversite yoneticisini (President) bizzat kendi
vatandaslarindan atatarak {iniversiteyi tamamen
ellerine gecirmeye calismakta ve boylece
zayiflatmaktadirlar. Bu iiniversitede sistem
soyledir: En iistte Chancellor sifatiyla Pakistan
Cumbhurbaskani, 2. sirada Pro-Chancellor
olarak Riyad Muhammed b. Suud Universitesi
Rektori'?, 3. sirada Rector adiyla iiniversitenin
politikasini belirleyen kisi, 4. sirada ise
President" adiyla bizdeki rektoriin gorevini
yapan ve bizzat tiniversiteyi yoneten gorevli
bulunmaktadir. President’in de yardimcilar:
vardir. Su anda hem Pro-Chancellor hem de
President Suudi vatandasidir. Halbuki daha
once bunlarin ikisi de Pakistan vatandas idi.
Bu durum tamamen Suudilerin Pakistan devleti
tizerindeki baskist ile gerceklesmektedir.

Pakistan'da bulunan Ehl-i Hadis ve selefi
gruplardan bazisi kurulus tarihi sirasina gore
sOyledir:'

Cemaat-i Ehl-i Hadis: Ekoliin ana yapisi olup
1919 yilinda kurulmustur. Daha ¢ok dini ve ilmi
islerle ilgilenir ve Cemaatin fikirlerini yaymaya



calisir. Ancak Pakistan’in kurulmasindan sonra
siyasi faaliyetler icine de girmis ve ti¢ ayr1 gruba
bolunmistiir.

Cemaatii’l-Miicahidin: 1937 yilinda kurulmus
cihadi bir gruptur.

Merkezi Cem’iyet-i Ehl-i Hadis: 1956 yilinda
kurulmus olup Ehl-i Hadis cemaatinin siyasi ve
idari liderligini yapmaktadir. Kendi medreselerin
akademik ve resmi kontroliinii saglayan
kurullardan olan Vifaku'l-Medaris Selefiye’yi

de bu grubun emrindedir. Bu yapinin merkezi
Lahor’dur. Bu gruptan 1994 yilinda ayni isimle
fakat “Ibtisam [lahi Grup” ilavesiyle yeni bir
grup ortaya ¢ikmistir. Bu grubun da merkezi
Lahor’dadur.

Cem‘iyyet-i Ehl-i Hadis-i Pakistan: Selefi
diisiincenin 6nde gelen savunucularindan olan
ve Suudi Arabistan ile yakin iliskiler icinde
bulunan fhsan lahi Zahir ve yakin arkadaslar1
tarafindan 1981'de kuruldu. 1983’ten itibaren
bir suikast sonucu 6liinceye’® kadar bu grubun
baskanligini tistlendi.

Cemiyet-i Gureba-i Ehl-i Hadis: 1986 yilinda
Karaci sehrinde kurulmus daha cok dini teblig
isi ile mesguldiir.

Cemaatii’d-Da’ve: 1986 yilinda Merkezii'd-
Da've ve'l-irsad adiyla kurulmus siyasi bir yap1
olup Seyhopura sehri merkezidir. 2002 yilinda
adini Cemaatiid-Da've seklinde degistirmis ve
siyasete girmistir. Bir siire Afgan cihadinda da
rol alan grubun ¢ok genis bir ag1 vardir.

Tahrikir'l-Miicahidin: Muzafferabad'da 1989
yilinda kurulan cihadi hareket 2000 yilinda
Merkezi Cem’iyet-i Ehl-i Hadis'e katilmistir.

Su anda bu tegkilatin Pakistan’in tiim 6énemli
sehirlerinde subeleri vardir. Oldukga teskilatl
olan yapi asil itibariyle Kesmir bolgesindeki
cihad faaliyetleri icin kurulmus iken simdi bagka
yerlere de dagilmistir.

Lesker-i Taybe: Muzafferabad’da 1991 yilinda
kurulan grup cihadi bir gruptur. Bu grubun
Cemaatii’d-Da've ile irtibat1 vardir. Bu grubun

ozellikle Hindistan'da bazi terér ve bombalama
faaliyetlerinde bulundugu goriilmektedir.

Miittahide Cemaat-i Ehl-i Hadis: Siyasi bir
yapidir ve 1994 yilinda Lahor’da kurulmustur.

Hindistan'da ise en meshur Ehl-i Hadis kurumu
kokii 1906 yilinda kadar giden Varanasi (eski
adiyla Benares) sehrinde kurulu yapidur.
Benares’teki bu olusumun adi Hindistan'in
bagimsiz bir devlet olmasindan sonra Camia
Selefiyye (Merkezi Dari’l-Ultim) olmus ve
medresenin temeli 29 Kasim 1963 tarihinde
Suudi Arabistan'in Hindistan Biiyiikelcisi
tarafindan atilmistir.** Ehl-i Hadis ekoliiniin
giintimiizdeki en etkin egitim, arastirma

ve yayin kurumu burasidir. Kurum egitim
faaliyetinin yaninda ulusal ve uluslararasi
dizeyde ilmi toplantilar diizenlemekte ve

iki dergi ¢ikarmaktadir. Bir tiniversite gibi
olan Camia Selefiyye’ye bagl olarak 1974’te
kurulan el-Mektebetii’s-Selefiyye'nin nesrettigi
ilmi eserlerin sayisi bir hayli fazladir. Bunlar
arasinda klasik hadis kaynaklar: ve serhleri,
hadis miidafaasina dair eserler, tefsirler, ibn
Teymiyye’nin, Sah Veliyyullah’in ve ogullarinin
onemli kitaplar1 da bulunmaktadir.'®
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Hatta Nezir Hiiseyin 1857
bagimsizlik savasinda
zorda oldugu anlasilan
bir ingiliz kadini 3,5 ay
korumasinda tuttugu
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ingilizlerle
ittifak

eden Hicaz
Emiri Serif
Hiiseyin'in
oglu Emir
Faysal'la
ingiliz
Maresal
Alenby (dnde
ortada)
(Kaynak: htt-
ps://archives.
saltresearch.
org/hand-
le/1234567
89/24716)

E 3

Vehhabilik Siyasi mi Dini Bir Hareket mi?

Osmanl devleti, Rus Savaslar (1768 ve 1763) devam
ederken icine distiigii bunalimlardan ve i¢ kargasalardan
dolayr Necid ve Ahsa'da Vehhabiler'in yayiima
politikalarina karsi sessiz kalmisti. Ancak vehameti
farkeden Mekke ve Medine ahalisi Babali'ye miiracaat
edip bu duruma yénelik tedbir alinmasini istemislerdi.

Bu miircaatlarda Abdilvehhab ve taraftarlannin Araplar
katl ve yagmayla tehdit ettiklerini, Mekke'yi istila etmek
istediklerini bildiriyorlardi. Devletin zayiflamasi sebebiyle
Hicaz'da kuvvetlenen serifler de niifuzlarinin azalacag
kaygisiyla devlete danismadan tedbirler aliyorlar bir
yandan Babiali'yi sikistinyorlardi. Nihayet meseleyle
alakah istanbul'da bir Mesveret Meclisi kuruldu ve burada
siyasi olmaktan ziyade meselenin dini taraflan ele

ahindi. Fakat bu meclistekiler dahi meselenin boyutlarini,
mezhebin mahiyetinin ne oldugunu tam olarak
farkedememislerdi.

Bu noktada Cevdet Pasa ne ilmiyenin ne de miilkiyenin
meseleyi hakkiyla idrak edemedigini tenkit ederek “...
egerce Vehhabilerin Hicaz ve Irak taraflarina tecaviize
basladiklarinda miisahade ettikleri muhatarat tizerine
tayakkuz ve intibaha baglamislar ise de merkez-i
Salatant'da hentiz isin mezayasina varilmayub
mukaddema ta‘assub vadisinde attib tutmus ve bir
miiddet teke yansi edip gitmis olan Kadizadeli'lere
kiyasen ishu Vehhabi mes'elesine geregi gibi ehemmiyet
verilmiyor idi.” demistir.* Yani bir Tanzimat devri
pasasi olarak Ahmet Cevdet Pasa Vehhabiligi siyasi bir
hareket seklinde yorumlamis, mesela Mesrutiyet devri
miitefekkirlerinden Hiiseyin Kazim Kadri gibi, hareketi
dini Hanbeliligin bir devami olarak kabul etmemis,
Ummetin icinde bulundugu krizden cikis icin bu tek tip
Hanbeli-Selefiligi* miidafaa etmemistir.

NOTLAR

1 Zekeriya Kursun, Necid ve Ahsa'da Osmanl Hakimiyeti (Vehhabi
Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikisi), TTK, Ankara 1998, s.
29-30.

2 Fatih Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik: Hiiseyin Kazim Kadri'nin
Vehhabilik Risalesi, Dergah Yayinlari, 2017, s .167-169.
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A-Politik
Selefilikten
Devrimci
Selefilige:
Tekfirci
Selefilik

Prof. Dr. Halil Aydinalp’

Kavram: Selefilik Denildiginde Tipolojik
Diisiinme Zorunlulugu

Selefilik, 6zellikle soguk savas sonrast donemde,
dini ve tarihi anlamlarinin 6tesinde global

capta tartisilan bir konu haline geldi. Islam
dinyasinin dini-politigi hakkinda diisiinen
cogu kisi icin selefilik giderek vaz gecilmez bir
analiz birimidir. Cagdas donem tartigmalar
agisindan oncelikle “selefilik” degil, “selefilikler”
oldugunu hatirlatalim. Bir tipoloji denemesi
yapilacak olursa, barindirdig iliski bigimleri
yaninda mantik ve diizenini de biiyiik oranda
kabul ettiren “diinya ekonomik sistemi” merkeze
alindiginda, bu sistemle iligkileri acisindan
“a-politik selefilikler’, “politik selefilikler” ve
“devrimci selefilikler” seklinde ti¢lit bir tasnif
yapilabilir. Modernite ve toplumsal sozlesme
mantigiyla catismayi goze almayan sermayeyle
barisik uyumlu selefilikler a-politik; Misir’daki
Nur Partisi gibi siyaset ve a-politizm arasinda
gidip gelen fakat sivil siyaset araglarini da

kullanan selefilikler politik; kati politik ve sert
aksiyoner yonleriyle cihadi ve tekfiri selefilikler
de devrimci selefilikler olarak goriilebilir. Dini
gelenegi merkeze alarak tartisildiginda da,
selef-i salihinin yolu ya da ehl-i hadis gelenegi
tizerinden ne soylenirse soylensin, aslinda
modern donemde yine otoriteyle “uyumlu
selefilik” yaninda “cihadi selefilik” ve “tekfirci
selefilik” ayrimlari, temel ayrimlar olarak
karsimiza ¢ikar. Burada 6nemli olan selefiligin
benzer taraflari yaninda farklilasan yonlerinin
dikkate alinmasidir. Bir bagka husus “a-politik’,
“politik” ve “devrimci” selefilikler arasinda
sarkac seklinde gidip gelen sosyal ve sanal akisin
tetikledigi “gezgin” bir selefilik kategorisinin de,
dordinct bir tip olarak, ortiik bir kiiltiir haline
gelmeye baslamasidir. Bu seyyal/gezgin selefilik
“klavye miicahitlerinin” genclere yonelik masa
basinda tirettikleri dini retorik kadar; ehli siinnet
savunuculuga soyunan “Hanefi gériinimli”
bazi kat1 din yorumcularinda da izlenebilecek
bir ¢izgidir. “A-politik’, “politik” ve “devrimci”
selefilikleri pragmatik bicimde bir arada
kullanabilme yetenegi “gezgin selefiligi” hem
karmasik hem de biricik hale getirir. Selefiligin
giderek daha fazla goriiniir hale gelmesi aslinda
gezgin selefiligin artmasiyla ilgilidir.

Sinirlar: belirginlestirme adina yaptigimiz

bu agiklamalar tizerinden tekfirci selefilige
gegebiliriz. Tekfirci selefilik Islami gelenek
icindeki mevcut ve normal tekfir anlayisinin
marjinda a-normal tekfir yonelimine tekabiil
eden bir din yorumudur. Selefi tekfircilik, dini ve
toplumsal normlarin uglarinda olma anlaminda
marjinal bir karsit kiltar kimligi olup, yerlesik
toplumsal ve dini normlardan sadece “kiigiik
oOlciilerde sapma” degil, bu normlari ¢ok daha
ileri diizeyde ihlal etme anlamina gelmektedir.
Dini metinler ve dini gelenek tizerinden insa
edilen bu tekfirci yorum, islam’ biitiinsel

bir yap1 olarak géyi bir mantikla anlamaktan
cok lafzi, parcaci ve secici bir sekilde; fakat
temelde tevhide tekfire kapi aralayacak sekilde
yiiklenen 6zel anlamlardan hareketle iiretilen
tekfir ideolojisine dayali olarak ortaya ¢ikar.
Tekfirci selefilik, bu anlamda, bir din yorumu
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olmasi yaninda, aslinda sekiiler diinya i¢indeki
olumsuzluklarin tirettigi dislayic ve kurtulusgu
bir s6ylemin dine yiiklenmesi olarak da
goriilebilir. Isgallerin, i¢ savaslarin, kapitalizme
eklemlenmenin, modernitenin {irettigi
hazciligin, kirsalin tesaniit¢ii cemaatgiligi
karsisinda kentin nihilist dogasinin olusturdugu
bosluklar, ekseriyetle Orta Dogu kokenli
tekfirci Islami hareket 6nderlerinin tekfirci

din okuma bi¢imini doktriner alternatif haline
getirmektedir. Dinden ideolojiye gitmesi gereken
Miisliman 6zne, ideolojiden dine gittiginde,
ortaya c¢ikan dini kimliklerden birisi de tekfirci
selefilik olmaktadr.

Tekfirci Selefilik: Diizen Kavgasi ile Din
Yorumunun Bir Bilesimi

Iman ve kiifiir sinirlariyla ilgili dini metinlerdeki
dogrudan/dolayl: rivayetler ve bunlar {izerine
yapilan teviller, [slam geleneginde, tekfirin,
muhteva olarak tek bir tip icinde anlagilmasinin
Oniine gecmistir. Zira tekfirle ilgili tarihi
tartismalar, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatiyla
birlikte ortaya ¢ikan siyasal olaylar, 6zellikle de,
m. 656'da Hz. Osman’in sehit edilmesinden m.
661’de Muaviye'nin halifeligi ele gecirmesine
kadar olan, islam diinyasinda, “fitne dénemi”
olarak da adlandirilan ilk i¢ savas doneminin
golgesinde gerceklesmistir. Bu donemde Cemel
ve Siffin i¢ savaslarini yasayan Miislimanlar,
kargasa siirecini ve bu esnada gerceklesen
oliimleri dini diinyalarinda da agiklamak
zorunda kalmislardir. Bu dénemde 6lenin de
oldiirenin de Peygamber nesli olmasi, problemi
¢ok daha karmasik hale getirirken; ayni
donemde fitne doneminin sona erdirilmesi, daha
sonraki siirecte ise bu konudaki siiphelerin yok
edilmesi bazen tekfirle ilgili zorunlu/kaginilmaz
tanimlamalara gidilmesini de beraberinde
getirmistir. Bir bakima giiniimiiz i¢in de gecerli
bir degerlendirme olarak, tekfir problemi, islam
kiltirtinde, sirf dini gerekgeler ya da sadece
klasik dini rivayetlerden yapilacak tercihlerle
ilgili olmay1p; ayn1 zamanda ve belki de ¢ok
daha fazla, degisen sosyal sartlar, yapilan politik
tercihler ve meydana gelen gruplasmalarla da
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yakindan ilgilidir. Bu anlamda, tekfirci selefi
ideolojinin, tarihsel olarak da, sosyal ve siyasal
olarak diizen kavgasi ile din yorumunun bir
bilesimi oldugu soylenebilir.

Cagdas Donem Tekfirci Selefi Zihniyet

Guintimiizde ¢agdas tekfirci selefiligin ilk
orneklerinden birisi, siradan bir Misliiman
Kardesler mensubuyken hapishane sartlar1
icinde, 6zellikle Seyyid Kutub’un “cahiliye
toplumu” kavramlastirmasinin etkisi

altinda, daha radikal bir cizgiye kayan Siikri
Mustafa’nin yeniden tesekkiil ettirdigi, kendi
tanimlamalariyla “Cemaat-i Miislimin”; popiiler
olan ismiyle “Tekfir ve Hicret Grubu” olmustur.
Misir’da 1971°de alt1 sene kaldig1 hapishaneden
¢ikan Stikrii Mustafa, olusturdugu tekfiri
soylemle kiiciik; fakat ses getiren bir hareketin
mimari olmustur. Diger iddialarla birlikte,
donemin Evkaf Bakani'ni kagirip katlettikleri
gerekgesiyle Mart 1978'de dort arkadasiyla
birlikte idam edilmistir. Grubun kendi
eserlerinden hareketle temel yonelimleri su
sekilde 6zetlenebilir: Gerekli farzlari yapmayan
ya da eksik yapan Miisliiman sayilmaz; tebeyyiin
(belli etme) ilkesi ekseninde Misliimanlarin
taraflarini tercih etmeleri beklenir, kendilerine
buna gére muamele edilecektir (burada
kendilerini firka-i naciye olarak sunarlar);
farzlarin tearuzu (celismesi) halinde daha
onemli farzlar yerine getirilir, yani Islam
devletinin/hilafetinin kurulmas: diger farzlari
Onceler; bityiik gtinah isleyen tekfir edilir, ayrica
kiifiir kelimesi fisk, zuliim ve isyan kelimelerini
de kapsar; bununla birlikte, kiifriin berisinde
kiifiir, zulmiin berisinde zuliim, nifakin berisinde
nifak goriisii vardir, kisinin ebedi cehennemde
kalmasina mani olacak, fasiklik anlaminda da
bir kiifiir, zuliim ve nifaktan soz edilebilir. Bu
grup kendilerine gore ahir zaman cemaati,
liderleri beklenen mehdi, dolayisiyla icinden
geldikleri Thvan da dahil hicbir cagdas hareketle
kiyaslanmayacak 6lciide seckindir. Ummilik
esastir; modern egitim reddedilir; toplumdan
cekilme, uzak bolgelere hicret politikas: gidiiliir;
benzer hareketlerin aksine gruba kadin tiyeler



kabul edilir. Yine dini metinlerin tefsirine ihtiyag
olmadigini iddia eden bu gruba gore, hiikiimler
yorumsuz bir sekilde Kuran ve Siinnet’ten
dogrudan alinmalidir.!

Tekfirci Selefiligin islam’t Anlama Bicimleri

Tirkiye'de degisik tonlarda tekfir egilimi olan
Murat Gezenler'den hareketle tekfirci selefiligin
(bu arada kendilerini daha ¢ok davetgi,
muvahhid, selefi kavramlariyla tanimladiklaring;
cemaatlerinden bahsederken de Islami Hareket
tabirini kullandiklarini hatirlatalim; ayrica bu
degerlendirmelerin bir diger tekfir egilimine
sahip Halis Bayancuk i¢in de biiyiik oranda
gecerli oldugu soylenebilir) genel 6zellikleri
yine su sekilde 6zetlenebilir. Oncelikle Islam
anlayislarinin kaynaklarina isaret edelim.
Tekfirci selefiligin din algisin1 meydana

getiren kaynaklar ticlii bir kategori halinde
tiplestirilebilir: Mevdudi-Kutub-Said Havva,
Abdullah Azzam ve benzerleriyle somutlasan
cagdas Islami hareket cizgisi; tekfir ideolojisinin
kendilerinden iktibas edildigi Makdisi-Tartusi-
Palevi ile somutlasan tekfiri selefi ¢izgi ve son
olarak Taberi, Razi, Kurtubi ve ibn Kesir'den
Ahmet b. Hanbel’e; ibn-i Teymiye'den, ibn-i
Hazm’a ve ibn-i Kayyim el-Cevziyye'ye klasik
Islami ¢izgi. Kullanilan kaynaklar agisindan,
tekfirci selefiligin bu ti¢ ¢izginin bilesimi
altinda sekillenen bir dini kimlige sahip oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte, bu {i¢ egilimden
klasik Islami ¢izginin biiyiik oranda ilk iki ¢izgiyi
mesrulastirmak icin devreye sokuldugu da
aciktir.

Tekfirci selefiligin temelini tevhide yiiklenen 6zel
anlam olusturur. Bu anlam yiikleme, Gezenler
orneginde, kendilerine has tevhid yorumu
tarafindan i¢i doldurulan “tevhid hukuku”

ya da “sirk akidesi” kavramlar: kullanilarak
yapilmaktadir. Tevhidin bilinen anlamina,
insanlar1 yonetmek i¢in kanun ¢ikarmay1 inkéar
da ilave edilmektedir. “Tevhid kelimesinin ilk
ciiz’ti olan ve “La Ilahe..”, Allah’tan bagka ibadet
edilen biitiin rablerin, tagutlarin, putlarin inkar
edilmesi, onlarin hicbir gii¢ ve kuvvete sahip
olmadiklarina, kendi baglarina ne bir menfaat

vermeye ne de bir zarar1 def etmeye giiclerinin
olmadigina, insanlar: yonetme adina tesride
bulunamayacaklarina [italik yazara ait] iman
etmektir”” Bu tanimlamadaki son boliim, ayni
zamanda, tevhid hukukunun basladig yerdir.
Zira Allah’'in disindaki biitiin putlarin inkar: ve
yegane gii¢ sahibi olarak Allah'in kabul edilmesi
tevhid icin yeterli olmamakta; ayni zamanda,
insanlar1 yonetmek i¢in kanun ve yasa ¢ikarmayi
da inkar etmek gerekmektedir. Bilinen tevhid
tanimina yapilan bir ilave ile yeni bir tevhid
hukuku olusturulmaya calisilmakta ve bu
alternatif tevhid hukuku cercevesinde insanlar
iman dairesinin digina itilmektedir. Tevhide
yiiklenen bu 6zel anlam, ikinci adimda tekfiri ve
tecridi de beraberinde getirmektedir. Gezenler,
tevhide yiikledigi 6zel anlamin uygulamada nasil
etmesi gerektigini de su ciimlelerle ortaya koyar:
“Guniimuzde bu yiice kelimeyi pratik hayata
aktarmak ise ancak su sekilde miimkiin olabilir:
Oncelikle, “La ilahe..” diyerek Allah'in seriatine
mubhalif kanunlar ¢ikaran tagutlari, onlarin
kanunlarini, hayatlarini bu beseri kanunlar:
uygulamak, korumak ve insanlarin bu kanunlara
itaat etmesini saglamak adina harcayan asker,
polis ve diger yardimcilarini tekfir etmek, onlara
bugzetmek ve onlardan teberri etmek gerekir”?

Burada tekfir, tecrit, teberri ve bugz gerektiren
bir tevhid anlayisi 6ne ¢ikarilirken; tevhidin
kapsamy, eksik ve hatali bir baglama dayanilarak
daraltilmaktadir. Boyle yorumlandiginda,
temelde, birlestiren Islami tevhid anlayisi,
parcalayan bir konuma indirgenmektedir.
Tekfir ideolojisi 6zellikle kendisini hakimiyet
anlayisinda gosterir. Gezenler’in hakimiyetle
ilgili temel yaklasimlarini bes maddede
ozetlemek miimkiindiir. Buna gore (1)

kanun koyma yetkisi sadece Allah’a hastir

ve ilahligin temel 6zelliklerindendir. (2)

Tesri yetkisi Allah’a ait oldugu icin insanlar
arasinda hitkmeden hakimlerin Allah’in
indirdigine gore hitkmetmesi gerekir. (3)

Iman iddiasinin en temel gereklerinden birisi
Allah’in indirdikleriyle muhakeme olunmaktir.
(4) Allah’1in yaninda beseri yasalar ihdas eden
tagutlara diismanlik beslemek vaciptir. (5)
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Allah’in seriatina muhalif hususlarda tagutlara
itaat etmek onlara yonelik ibadet olmasi
hasebiyle kisinin iizerinden Islam vasfini
kaldirmaktadir.* Allah’a ait nihai ve kozmik
egemenlik, tekfirci selefiler tarafindan begeri
bir hakimiyet seklinde de yorumlanmaktadur.
Burada yine tekfiri ideolojinin iki temel vasfi
ortaya gikar: Oncelikle tekfiri anlayis hiikiim
koyma ve kanun ¢ikartma vasfini uluhiyetin
bir pargasi olarak yorumlamaktadir. Buradan
ikinci ¢ikarima varan tekfirciler, kanun koyana
yonelik itaati de itaat edilene ibadet edilmesi
seklinde yorumlamaktadir. Siklikla vurgulanan
“tesride itaat ibadetin kendisidir” anlayis1 kabul
edildikten sonra, tevhid anlayisinda oldugu
gibi, Kuran ve Stinnette gecen miisriklerle ilgili
vasiflar bu kisi ve otoritelerin bir vasfi haline
gelmektedir.

Tekfirci selefilerde, tekfir ideolojisinin sabit,
diger biitiin usul kaidelerinin bu egilimin
gecerliligini ispat etmek icin baglama gore
kullanildig: soylenebilir. Gezenler drneginden
hareketle, tekfirci selefilerin Islam’t anlama
bi¢imlerinde su hususlar dikkat ceker: (1)
Klasik Islami cizgi takip edilebilmesine ragmen,
cagdas Islami hareket ¢izgisi ile Makdisi-
Tartusi-Palevi'yle somutlasan tekfiri ¢izginin
bilesiminden olusan selefi-tekfiri anlayis kat1 bir
fikr-i sabite dontismiistiir. Bu yiizden muteber
Islami kaynaklarin kullanilmas: selefi-tekfiri
anlayis1 degistirmemektedir. (2) Naslarin zahiri
anlamlar esas kabul edilmekle birlikte, tekfir
zihniyetine gore bazen zahir, bazen de mecazi
manalar 6ne ¢cikmaktadir. (3) Tekfir ideolojisini
desteklemediginde, ayet ve hadislerin
aciklamalari, klasik rivayet silsilelerinden tercih
edilen ulema kavilleriyle daraltilmakta ya da
genisletilmektedir. (4) Nasta delalet ve stibut
yoniinden bir problem olmadiginda ise illet
aranmakta ve her seferinde konu sirk akidesi/
tekfir hukuku seklinde 6znel tanimlamalarla ici
doldurulan tekfir ideolojisine indirgenmekte ve
hicbir agiklamanin bu sugu gélgelemeyecegi ileri
stirtilmektedir. (5) Tekfir karsit1 agik beyanlar:
bulunan selefi alimlerin sozleri (6zellikle ibn
Teymiye) “diger beyanlarina bakmak lazim”
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denilerek baglamindan kopartilmakta; alimlerin
bir s6zii diger bir soziiyle gecersiz veyahut
etkisiz hale getirilmektedir. (6) Biitiin bunlar
yapilirken, ilk donem kaynaklardan Islami
hareket 6nderlerine ve ¢agdas selefi yorumlara
varincaya kadar rivayetler arasinda adeta
kaybolunmakta; bu suretle de tekfir gibi 6nemli
bir konuda, tevile dayali tekfir yapilamayacag1
bilinmesine ragmen, tevile dayanilarak tekfir
yapildig1 fark edilememektedir.

Tekfirin dini bir séylem haline gelmesi, “dini
idealizm” ve “coskunun” kendine 6zgii motive
edici nitelikleri yaninda, aslinda ameli imanin
bir pargasi olarak gormekten kaynaklanir.
Giindelik pratikler imanin ayrilmaz bir

clizii haline geldiginde, artik sahih bir dini
emirle gelisen her fiil kiifir kapsami i¢cinde
degerlendirilir. Burada tekfirci selefiligin ayirt
edici ozelligi, delaleti ve stibutu kati bir konuda,
isyan ve gtinah olsa bile sarahatle inkar olmadig
halde, yine de tekfiri dislayici bir arag olarak
kullanmasidir. Mevcut had cezalarinin inkar
edilmeden zaman, mekan ve kiltirel faktorlerin
etkisi altinda yeniden yorumlanmasi da yine bir
iman ihlali seklinde ele alinmaktadir. Halbuki
Islam tarihinde hadlerin daima devleti temsil
eden kadilar/hakimler tarafindan yorumlandig:
ya da mezheplerin sahih dini metinlerden

neset eden yorumlar iizerine bina edildigi
dikkate alindiginda; tekfir ideolojisinin, bir
anakronizm egilimi icinde metin, yorum, fail

ve fiil arasindaki geleneksel ve dogrusal iliskiyi
birbirine karistirdig1 soylenebilir. Burada
geleneksel kavrami dini metinlerin yaygin/
kabul goren anlasilma bicimlerini ifade ederken;
dogrusal iligki vurgusu ise, bu anlagilma
bi¢iminin fiille iliskilendirilme diizeylerine isaret
etmektedir.

Tekfirci selefiligin, yine, sosyal ve kiiltiirel
baglamlar: dislayarak, sosyolojik olarak bir
anlamda bireyin ve bireyi var eden sosyal
yapinin anlamlarini goz ardi ederek yapisalci bir
tislupla, sadece metne mebni ve ¢cogu durumda
da dar bir rivayetcilik icinde hareket eden
kendine gore bir dindar olma kurgusu oldugu



sOylenebilir. Bu anlamda, 6rnegin yoneticilerin
haram ve helal koyma yetkisini kendi tizerinde
gordiikleri iddias: ciiretkar bir bithtan ya da en
azindan Miisliman bireyin anlam diinyasini
anlamamak; beseri egemenlik alani ile Allah’'in
kozmik egemenligini birbirine karigtirmak

ise, dini ya da beseri, bir kamu hukuku terimi
olarak egemenlik kavraminin hukuki ve siyasal
anlamlarini bilmemektir.®

Tekfirci Selefiligin Dinamikleri

Tekfiri-selefi ideoloji, tekfirci selefiligin sadece
zihinsel kodlarini anlamamaiza yardimci olur;
ortaya koymaya calistigimiz tekfircilik modeli
icinde,” bu dini egilim farkh sosyal ve politik
dinamiklerin etkisi altinda sekillenir. Temelde
bu diistince ¢agdas donemde 6nce egemenlik
sonra modernlik krizlerinin besledigi tarihsel
zeminde gelismistir. Somiirgeciligin negatif
etkileri altinda sekillenen modern devletlerin,
ozellikle Orta Doguda, orta tabakalagsmayla
desteklenen bir hukuk ve vatandaslik bilinci
var edememeleri marjinal ¢6ziim Onerilerine
kap1 aralamaktadir. Once bagimsizlik sonra
modernlik krizleriyle bogusan Islam diinyasi
biitiinlestirici dini dilini kaybederken, kendini
bulma arzusu i¢inde kokten dini metincilige/
gelenekgilige de savrulmaktadir. Bu kat1 dini
metincilik somiirgeciligin ve modernligin
krizlerinin daha yogun hissedildigi Orta
Dogudan terciimelerle yayilmakta; tekfirci
Islami hareket 6nderlerinden alinan zihinsel
ozle farkli bolgelerde cesitli radikal aktorler
kendi tekfir cemaatini olusturmaktadir. Fikri
katiliklari, geleneksel dini normlar yaninda,
resmi otoritelerle de tabii bir doku uyusmazhg:
ve catisma meydana getirmekte; toplumdan
kismi tecritleri, otoritenin stirekli tarassutu,
tekfirci selefiligin “tepki-baski-tepki” kisir
dongiisii icinde reaksiyoner bir kimlik haline
gelmesini saglamaktadir. Bu kisir dongii icinde
doktriner yeni sosyallesmelerle var edilen
tekfircilik, ayni zamanda, kendine mahsus bir
psikoloji ve sosyal kimlige sahiptir. Tiirkiye'de
tekfircinin psikolojisinin akademik olarak hala
tam olarak ele alindig1 sdylenemez; sosyal

kimligi ise genelleme yapilamamakla birlikte
nispeten bilinmektedir. Vaka incelemesi
olarak ele aldigimiz Misir’'dan Siikriit Mustafa,
Urdiin'den Ebu Muhammed el-Makdisi,
Suriye’den Ebu Basir el-Tartusi ve Tiirkiye'den
Murat Gezenler olmak {izere, dort tekfirciden
hareketle tekfirci selefiligin sosyal kimligi
hakkinda sunlar s6ylenebilir:®

Tekfirci Selefiligin Sosyal Kimligine Dair

Sosyal cinsiyet bakimindan tekfirci selefiligin
erkek egemen bir hareket oldugu soylenebilir.
Kadinlar grup faaliyetlerinde 6nde degildirler.
Yine geng kizlara tekfiri fikirleri asilayarak
evlilikler vasitasiyla da ¢agdas tekfirciligin
genislemeye calistig1 ileri siiriilebilir. Kendi
ailelerini tekfir ederek cihad bolgelerine
gitmeye calisan ya da tekfir egilimine sahip
insanlarla evlilik yapan kisilere rastlanmaktadir.
Kapali devre faaliyet gosteren tekfiri gruplarin
kadinlara yonelik faaliyetleri de vardir. Fakat bu
faaliyetlerin genelde evli iyelerin hanimlari ya
da diger kadin akrabalari vasitasiyla ¢ok kiiciik
gruplar halinde yiritildagi séylenebilir. Yas
acisindan, tekfir egiliminin yirmili yaslarin
ortalarinda sekillendigi goriiliir. Tekfirciligin
belirli yaslarda niiks eden gecici ve arizali

bir durum ya da daha kalici bir yonelim olup
olmadif tartigmalidir. Bizim ele aldigimiz
ornekler tekfirciligin belirli sartlara, zamana,
imkana ve firsatlara gore bi¢cim degistirdigini
gostermektedir. Yas ilerledikge tekfirci
egilimlerde azalma goriilmektedir. Sosyallesme
stirecinin dmiir boyu devam ettigi ve fikirlerin
daima degisime acik oldugu sosyolojik bir vakia
olarak kabul edilirse, genel olarak yas ile tekfirci
egilim arasinda ters iligki oldugu soylenebilir.

Bolge acisindan, cagdas tekfirciligin catisma
bolgelerinde sekillenen bir ideoloji oldugu
gorilir. Fakat biitiin cihad bolgelerine
gidenlerin tekfircilige acik hale geldigi yine
de hatali bir genelleme olur. Ele alinan
tekfiri egilime sahip insanlar arasinda, Stikrii
Mustafa istisna edilirse, hayatlarinda 6nemli
olay olarak, hepsinin Afganistan cihadina
katildiklar1 ya da Gezenler 6rneginde oldugu
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gibi yoldan dondiikleri dikkat cekmektedir.
Genel olarak Afganistan cihadina katilanlarin,
geri dondiiklerinde cihadin etkisinde faaliyet
gostermeye devam ettikleri, cihad yollarinda

ve bolgelerinde tanidiklar: insanlarla
irtibatlarini siirdiirdiikleri goriilmektedir.
Ornekler, tekfircilerin, bulunduklari iilkelerde
tutunamadiklarin, gittikleri iilkelerde ise
gozlem altinda tutulduklarini, boylesi bir

kagak hayati icinde “tevhid” ve “cihad”

taraftar1 kiigiik gruplarda kendilerine alan
acabildiklerini gostermektedir. Bolge agisindan
kozmopolit olan tekfircilerin diger 6nemli bir
niteligi, timiintin bulunduklar1 bolgelerde
otoritelerle sorun yasamalaridir; tabiatiyla

da hayatlarinda gozalt1 ve hapis donemleri
olmasidir. Dolayisiyla, tekfircilik, otoritelerle
sikintilar yasayarak daima nefes alacag yeni
bolgeler arayan, siirekli yolda olan; yolda olmay1
da hicret ve cihad gibi kavramlarla ulvilestiren
bir diisiince olarak resmedilebilir. Egitim
bakimindan, tekfiri egilime sahip liderlerin,
kurumsal din egitiminden gelmedikleri,

cesitli dini gruplar i¢inde kendi kimliklerini
bulduklari ve Islami hareketlerde 6ne ¢ikarilan
kiilliyatlardan 6zel okumalara dayali yorumlarla
tekfiri cizgiye kaydiklar: sdylenebilir. $iikrii
Mustafa 6zellikle hapishanedeki Kutupgulardan,
Ebu Basir el-Tartusi Ehl-i Hadis ve geleneksel
selefi ulemadan, Ebu Mahammed el-Makdisi,
yine selefi ulema ile birlikte 6zellikle Necd
bolgesindeki “muvahhidlerden” etkilenirken,
Gezenler’in ise Tartusi ve Makdisi basta

olmak tizere, ilk nesil tekfircilerden etkilendigi
sOylenebilir. Yerlesik ulemaya karsi olma
yaninda, devlet okullarinda egitime de ¢ok sicak
bakmamalari tekfircilerin genel bir niteligidir.

Ekonomik olarak, tekfircilerle ilgili su genel
sonuglar ileri stirtilebilir: (1) Daima ilgilendikleri
kiigiik de olsa ticari faaliyetleri ya da gelir
getiren ek/yan isleri vardir. (2) Meslekleri
tekfircilik davasi haline geldiginde ise ya aileden
gelir getiren miilkleri vardir (3) ya da esleri,
cocuklar1 ya da diger yakinlari tarafindan
desteklenmektedirler. (4) Yardim ve bagis
ekonomisi icinde, hem grup ici faaliyetlerden
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edindikleri asgari de olsa gelirleri vardir; hem
de grup dist sempatizanlarin destekleri sz
konusudur. Ayrica bu akimlarda yayincilik ve
internet faaliyetleri azimsanmayacak 6l¢iidedir.
Ekonomik yapilari temelde bu bilesenlerden
olusur.

Catisma ve siddetle iligkiler bakimindan,

tekfir noktasina ulasan hareketlerde sartlar
gerektirirse siddet goriilebilir. Zira miirted
katledilir. Bu kaide isletildiginde farkli
astriliktaki tiim tekfiri hareketlerde siddet ciddi
potansiyel bir risktir. Teblig, cemaat, cihat
siirecleri icinde, teblig ve cemaat asamalarindan
gecilip cihad asamasina gelindigine kanaat
getirilirse, tekfir, genelde cihadin dini
mesruiyetlerinden birisi olmaktadir. Yine de
tekfir ile siddet arasinda her zaman dogrusal
bir iliski olmayip zaman, mekan, olaylar, ortam,
aktorler, sartlar, destek ve imkanlara gore bu
iliski giiclenmekte ya da zayiflamaktadir. Diger
taraftan, siddet, sivillere ve otoritelere yonelik
olmak {izere, iki farkli diizeyde ele alinabilir.
Incelenen 6rneklerde, Siikrii Mustafa haric,
tekfircilerin icinde yasadiklar1 toplumda
sivillere yonelik eylemlerine rastlanmamustur.
Cihad bolgelerindeki ¢atismalara daima ilgi
gostermekle birlikte, yine de fiili siddetten
ziyade tekfirciler “dava” caligmalariyla 6ne
cikmaktadirlar. Catisma bolgeleriyle iliskileri,
kendilerini askeri kamplara, dolayisiyla silaha
asina kilmakla birlikte; tekfircilerin, umumiyetle,
ideolog vazifesi gordiikleri, fikirlerinden
etkilenen dis halkalarin siddete daha meyyal
olduklar1 sdylenebilir. Burada tehlike, tekfirci
kiiltiir sahasindan devsirilen insanlarin terér
orgiitleri tarafindan kullanilma potansiyelidir.

Sonug itibariyle, cagdas tekfirci selefilik cogul,
ancak dengeli bir yaklasimla kavranabilecek
karmasik bir konudur. Cok boyutlu yapisi
icinde, tekfirciligin temelinde bir algi ve
inanma diizeyi olarak yorumun 6nemli bir
yere sahip oldugu goriiliir. Bu yorumlama
bicimi ise sosyal ve siyasal faktorlerin etkisi
altinda sekillenir. Tiirkiye’de Misir’da oldugu
gibi siyasal entegrasyon seviyesine gelmis ayirt



edici bir “politik selefilik” s6z konusu degildir.
Farkli tonlarda diizenle uyumlu “a-politik
selefilikler’, dernekler altinda sivilleserek
etkinligini artirmaktadir. Cihadi ve tekfirci
selefilerin meydana getirdigi “devrimci selefilik”
ise catisma bolgelerinin besledigi nispeten
kiigtik fakat en riskli gruptur. Halis Bayancuk
gibi tekfirci egilimleri olan kat1 gelenekgi bir din
yorumcusunun YouTube'da 334 bin takipgiye
sahip olmasi, bazi videolarinin 5 milyonun

tizerinde izlendigi gz oniine alinirsa, Tiirkiye'de,

diger selefi kiiltiir alanlarini da besleyen “gezgin
selefiligin” cok daha 6nemli ve hareketli bir
egilim haline gelmeye basladig: sdylenebilir.
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Sosyal bilimler sahasina “Siyasal islam” kavramim sokan Olivier
Roy, 1983'te Afganistan'da Cemiyet-i islamiye iiyesi bir Afganl'yla
kameraya poz vermisler

“Chantal ve siz hep miicahitlerin tarafinda oldunuz.
Arastirma sahasi mi, yoksa militanlik mi?

ikisi de! Yolculuklanm muhtesem bir macera ve aragtirma zemini
oldu, ¢tinkii miicahitlerle dogrudan temas halindeydim ve onlarla
sadece tartismakla kalmayip, hayatlarimi ve yaptiklan tercihleri
anlayabiliyor ve kayda gecebiliyordum (...) Yayan yolculuk yapmam
sayesinde, bazi bolgelerde direnis yanhlarinin da kominist giiclerinin
de niifuz alanlanm koy koy saptayabildim. Miic'lerin [miicahitleri]
kirsal bolgeleri ne sekilde yonettiklerini ya da yonetemediklerini,
geleneksel ileri gelenlerle karmasik iliskilerini, yerel liderlikteki
ddnistimleri, silah dagitiminin *huzur bozucu' roliind, kavimlerin

ve kabilelerin tekrar tesekkiil edislerini yakindan gozlemledim; ama
aynmi zamanda sufi iliski aglarinin giictinii ve karmagikigini, son
olarak da Afganistan'a 6zgti koy medreseleri olgusunu ve bunun
yavas yavas ‘Taliban Cephesine dontismesini de gozlemledim (...)
Ayrica ulemamin ilmi, din ile kiltiri birlestirme tarzlan tizerine

de calistyordum. Bu agidan bakildiginda, savas bana Kabil'de

asla gérmeyecegim kimselerle tamsma firsati verdi. 1981'de
bulundugum Pencsir'de, Astana kdyiinden olan Mevlevi —Hint
altkitasinda ulemaya verilen tinvan- Miracuddin, 19. yiizyildan
kalma taghaski eserleri ve eski elyazmalan olan kiittiphanesiyle

cok gurur duyuyordu. iste orada gordiigiiniiz, killtiirel bir islam
degildi, bu durumda Farsca bir kiiltiirde kok salmis bir Islamdi.

Ayni zamanda 6gretmenlik yapiyordu. (...) Elbette fikih ve ilahiyat
kitaplar vardi, fakat hekimligi Bergamah Galenos'un Arapca
yazilms bir elkitabiyla, geometriyi de Euklides'e atfedilen bir el
kitabiyla - o da Arapca- 6gretiyordu. Kisacasi, onun géziinde,
diinyevi bir kiiltiir karsisinda ‘din’ yoktu, Diinya vardi, Bilgi vardi

ve diipediiz Bilgelik vardi. Bununla birlikte, aralarinda en ¢ok
sevdigi bir simya kitabiyd1. Beni bir kenara ¢ekip Sovyet tanklarini
eritecek bir sivinin tarifini hazirlamakta oldugunu sdyledi; ama bunu
bir sir gibi saklamak gerekiyordu, ¢iinkii miicahitler onu ciddiye
almiyorlard (...) 1985'teki Sovyet saldirs sirasinda kiitiiphanesi
Rus tanklan tarafindan yerle bir edildi. Tarifi ise yaramamusti zahir
(...) belirtmek gerekir ki, diger benzerleri gibi ‘geleneksel’ hatta ‘geri
kalmis' bir tilkeyi yakindan gérmiis olmadim sadece; aym zamanda
olaganiistli degisimlerin basincina maruz kalan, savas halinde bir tlke
gordiim (...) 1985'ten itibaren yabanc gonilliilerin (...) yerellerle
muglak iliskilerini gozlemledim; ama heniiz o sirada Selefilik
diye adlandirilmayani, yani her tiirlii kiiltiirel islam’a karsi derin
husumetlerini de gordim.”

Kaynak: Olivier Roy, Kayip Sark’in Pesinde, trc. Haldun Bayr, Metis
2015, s. 109-111.

Din ve Hayat/2023-1445 Yaz . 107



Cihadi Selefi

Paradigma ve
Kritigi

Dr. Fevzi Cakmak

Guintimiiz diinyasinda pratikleri itibariyle
varhigini derinden hissettiren modern Islami
akimlardan birisi de hi¢ kuskusuz Cihadi
Selefiliktir. Akimin temsilcisi konumunda olan
teror orgiitleri el-Kaide ve DAIS'in sivil-asker
ayrimi gozetmeksizin diizenledikleri teror
eylemleri, 6zellikle Islam cografyasinda biiyiik
bir yikim ve kaosa yol agmaktadir. Bilimin;
“Insanligin giincel sorunlarina ¢éziimler
tiretme” hedefi goz 6niine alindiginda Cihadi
Selefiligin fikri arka plani ve tesekkil siireci
tizerinde mutlaka calisilmasi gereken konulardir.

Arapca bir sifat terkibi olan “&sledl ialll/es-
Selefiyyetii’l-Cihadiyye’, lugat itibariyle “Cihatc1
Selefilik” manasina sahiptir. Terim manasi ise,
akidevi boyutta selefi 6gretiyi, hareket metodu
boyutunda cihad mefhumunu merkeze alan el-
Kaide, DAiS ve tlrevleri tarafindan temsil edilen
modern Islami akimi ifade etmektedir.

Kanaatimizce Cihadi Selefiligi diger cagdas
Islami akimlardan ayiran en belirgin 6zelligi,
akimin cihad ad1 altinda siddeti hareket
metodunun temel enstiirmani haline getirmis
olmasidir. Mezkar akimin temsilcisi konumunda
olan el-Kaide ve DAIS’e dair toplumlarin
zihin diinyasinda beliren ilk imajin kaos ve
teror olmasi da bu tespiti hakli ¢ikarmaktadir.
Bu 6zelligi itibariyle Cihadi Selefiligin, Islam
tarihinin ilk donemlerinde benimsedikleri
marjinal goriisler ve uyguladiklar: dl¢iisiiz
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siddetle toplumu terorize eden Hariciligin'
cagdas bir versiyonu oldugu soylenebilir.
Taraflarin diisiince yapisi ve hareket
metodu noktasindaki benzerligi, mezkiir
akim mensuplarinin; “el-Havaricu’l-Ctadad/
Cagdas Hariciler™ ve “Selefi Hariciler”
olarak isimlendirilmesine yol agmistir. Bunun
yaninda dini metinleri zahiri/kati literalist
bir iislupla yorumladiklari icin bazi yazarlar
tarafindan; “Cagdas Zahiriler” olarak da
isimlendirilmislerdir.*

Haricilik ve Cihadi Selefiligin benzestigi yonleri
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir;

1. Her iki akim da kaosun hakim oldugu zaman
ve mekénlarda ortaya ¢ikmustur.

2. Her iki akimin da mensuplarinin ekseriyeti
egitim ve kiiltiir diizeyi diisiik kisilerden
olusmaktadir.

3. Her iki akim da ¢agdaslarina kiyasla
kat1 literalist ve marjinal bir metodolojiye
yaslanmaktadir.

4. Her iki alkim da sosyo-politik problemlerin
¢oziimii noktasinda cihad adi altinda siddete
merkezi bir rol yiiklemektedir.

5. Her iki akim da mensuplarini motive etmek
adina, sehadet ve cennet kavramlarina yogun ve
giiclii bir vurgu yapmaktadir.

6. Her iki akim da kendileriyle ayn1 goriisleri
paylasmayan Misliimanlara karsi, dislayici ve
yer yer tekfirci bir retorik kullanmaktadir.®

Cihadi Selefi akim mensuplar1 hakimiyet,
“el-vera ve’l-bera” ve cihad gibi sik sik atifta
bulunduklar1 kavramlarin yaninda erkeklerin
sakal birakmasi, kadinlarin pece takmasi gibi
oz itibariyle fikhi olan hususlar1 da zahiri/
kati literalist bir iislupla yorumlamaktadirlar.
[gili hususlarda kendilerinden olmayan
alimlerin ortaya koydugu goriisleri ise mutlak
anlamda reddetmedektedirler.® Ayrica akidevi
ya da ameli bir konuyu ele alirken, pargaci

bir yaklasimla kendi yorumlarini destekleyen
naslari 6nceledikleri, konuyla ilgili diger naslar1
gormezden gelerek biitiinciil bir yaklagim
sergilemedikleri gorillmektedir.” Bunun yaninda



herhangi bir konuda hiikiim verirken sart ve
imkénlarin géz 6niine alinmasi olarak tarif
edebilecegimiz fikhu'l-vakiy kavramini dikkate
almaz, aldiklar: karar sonuglari itibariyle
Mislimanlarin aleyhine de olsa benimsedikleri
goriisten vazgecmezler.® Mezkir akimin

en belirgin 6zelliklerinden birisi de Islam
tarihinde Haricilerin dnciiliigiinii yaptig1 tekfir
hastaligidir. Mezkar akimin tekfir hususunda
oldukga 0Ol¢iisiiz hareket ettigi, hem devletleri
hem de bireyleri kapsayacak sekilde toplumlari
tekfir etmekten kaginmadig: goriilmektedir.’
Mezkir akim mensuplarinin yine tekfir
hususunda mutlak-muayyen ayrimini dikkate
almadiklari, muayyen tekfir hususunda Islam
alimlerinin belirledigi kistaslar1 goz ardi ettikleri
gorilmektedir.'

Cihadi Selefiligin insan potansiyelinin
ekseriyetle icinde yasadiklar1 toplumla

uyum sorunlar1 yasayan, siddete egilimli ve
sosyal hayatta basarili olamamais bireylerden
olustugu goriilmektedir."! S6z konusu bireyler,
maruz kaldiklar1 yogun ideolojik propaganda
sonrasinda diger Islami akimlari akidevi
anlamda sapkinlikla itham etmeye baslarlar.
Liderlerini yegane otorite olarak goriir, akidevi
ve fikhi alanda yalnizca akim tarafindan
muteber kabul edilen kaynaklari referans olarak
kabul ederler. Bunun yaninda diger alimlerin
akidevi ve fikhi alanda kaleme aldig1 eserlere
miiracaat etmekten ilkesel olarak kacinirlar.'®
Kendi akidevi/fikhi kabullerine aykir1 goriisleri
benimseyen Miisliimanlar: dalalet, nifak

ve kiifiirle itham etmekten kaginmazlar.
Benimsedikleri bu bakis acisinin Afganistan,
Irak ve Suriye gibi iilkelerde kendilerinden
olmayan Misliimanlara yonelik saldirilar
diizenlemelerine akidevi/fikhi bir dayanak
olusturdugu soylenebilir."*

Mezkar akim mensuplari kendilerini Islam’in
yegane temsilcileri olarak gérmekte ve diger
Islami akimlara kars1 sert ve dislayici bir retorik
kullanmaktadirlar.® Bunun bir yansimasi
olarak diger Islami akimlar: Kur’an, Siinnet ve
selef-i salihinin yolundan sapmakla ve Islam
immetinin par¢alanmasina yol agmakla itham
ederler.'® Ayni zamanda selefiligi de yalnizca

kendilerinin temsil ettigini, kendilerini selefi
olarak nitelendiren diger gruplarin hakimiyet,
el-vera ve’l-bera ve cihad gibi kavramlarin
yorumunda selef-i salihinin yolundan
saptiklarini iddia ederler."” Kanaatimizce akimin
bu sdylemle hedef aldig1 temel kitle giinimiizde
selefiligin iki ana damarindan birini teskil eden
Suud selefiligidir. Cihadi Selefiligin lider kadrosu
ve yazarlarinin sistematik bir Islami egitim
almadiklari, sahip olduklari ilmi birikimin

daha ¢ok bireysel ve diizensiz okumalara
dayandig: gorillmektedir. Bu anlamda akimin
icine dustiigli ameli yanliglarin ve siddeti
aracsallastirmalarinin en 6nemli sebeplerinden
birinin de ilmi yetersizlik oldugu soylenebilir.'®

Cihadi Selefi akima gore cihad, islam
immetinin yiiz yiize kaldig1 sorunlarin yegane
¢Ozim recgetesidir. Giniimiiz sartlarinda cihad,
bedensel bir 6zrii ya da ser’i bir mazereti
olanlar disinda biittin Misliimanlara farzdir.
Bunun yaninda; “Vacibin lazimi da vaciptir”
ilkesinden hareket eden akim, cihad i¢in gerekli
hazirliklarin yapilmasini ve cihad mefkaresinin
yayilmasi icin ¢aba gosterilmesini de dini bir
vecibe olarak gormektedir.’* Mezkir akim cihad
farizasinin yerine getirilmesi noktasinda da
temsil yetkisini yalniz kendisinde gérmektedir.
Bu baglamda cihad etmek maksadiyla alternatif
yeni bir toplulugun olusturulmas: dogru
degildir. Miislimanlar yalnizca akima destek
vermek suretiyle cihad farizasinin paydast
olmalidirlar.*® Bunun yaninda cihad fikhinin
cerceve ve iceriginin belirlenmesi noktasinda
da kendilerini yegane otorite olarak goriirler.
Bu baglamda cihad fikhina dair bilgiler kendi
saflarinda cihad farizasinin icinde fiilen yer
alan alimlerden alinmaly, diger alimlerin

cihad hakkindaki fetva ve gortislerine itibar
edilmemelidir.** Cihad hususunda kendini tek
otorite olarak konumlandiran akim, gayr-1
miislimlere savas ilan edilmesi ya da baris
antlagsmasi yapilmasi noktasinda da kendini
tek yetkili merci olarak gérmektedir.? Bu
baglamda onaylarini almadan Islam iilkelerine
gelen gayr-1 miislimleri 6ldiirmekte bir sakinca
gormemektedirler.?®
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Cihadi Selefi akimin cihad farizasinin i¢inde
fiilen yer almayan ancak teblig, davet ve egitim
gibi faaliyetler araciligryla islam’a hizmet amaci
giiden olusumlar1 Misliimanlar: yanlis bir
kulvarda oyalamakla itham ettigi goriilmektedir.
Mezkir akima gore bu tiir faaliyetler araciligiyla
Misliimanlarin kaybettikleri giicii tekrar

elde etmeleri ve icine distiikleri zilletten
kurtulmalar: miimkiin degildir.?*

Yukarida ana hatlariyla tasvir ettigimiz Cihadi
Selefiligin diisiince yapisi ve pratikleri goz
oniinde bulunduruldugunda su temel tespitleri
yapmak miimkiindiir;

1. Mezkar akim, Islam’da 6nemli bir yere

sahip olan cihad kavramini ana mecrasindan
saptirarak seckici, zahiri ve kati literalist bir
islupla istismar etmis ve bir siddet enstriimani
haline dontstiirmiistiir.

2. Kendi akidevi ve fikhi kabullerini mutlak
dogru olarak konumlandirarak, diger
Miisliimanlari gii¢ kullanarak bu kabulleri
benimsemeye zorlamistir. Bunu yaparken i¢tihat
olgusunu ve fikih geleneginde ihtilafin mesru

ve tolere edilebilir bir durum oldugu gercegini
gormezden gelmistir.

3. Alimlerin kendi saflarinda cihada katilmasini
zorunlu bir kosul olarak lanse ederek, genis
kitlelerin mezkar akimindan olmayan Islam
alimlerine sirt cevirmesine, hatta bugz etmesine
yol agmistir.

4. Kendilerini Islam’in yegane temsilcileri
olarak konumlandirarak etkin olduklar: Irak ve
Suriye gibi cografyalarda diger Islami akimlar1
ve direnis gruplarini baski altina almus, tekfir
silahini da kullanarak kanlarini ddkmekten
cekinmemistir.

5. Bati iilkelerinde sivillere yonelik diizenledigi
saldirilarla Islam’in imajina biiyiik bir darbe
vurarak Islamofobiyi gii¢lendirmistir. Béylece
ABD ve miittefiklerinin Islam cografyasina
yo6nelik operasyonlarina ve askeri varligina
sahte bir mesruluk kazandirmistir. Bu

durum ABD ve miittefiklerinin ya da mezkar
akiminin diizenledigi saldirilarda yiiz binlerce
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masum Mislimanin hayatini kaybetmesiyle
sonu¢lanmugtir.

6. Teblig ve ilim tahsili gibi silahli miicadele
disindaki Islami faaliyetleri konjonktiirel olarak
faydasiz olarak nitelendirip kiigiimsemeleri,
etkileri altina aldiklar1 kesimlerde zaten var olan
cehaletin kemiklesmesine zemin teskil etmistir.

NOTLAR

1 Hariciligin tarihsel
serliveni ve gorusleri

miintalekati’l-fikriyye

li'l-gulat ve duati’l-unf,
hakkinda bilgi icin bk. Daru'l-kuttibi'l-Misriyye,
Ethem Ruhi Figlali, Kahire 2012,1,5.17.
“Hariciler’, DIA, XVI,s. . 12 Abdiilkerim Bekkar,
169-175. Tefkiku sekafeti’-Guluvv,

2 EbuSuayb, Nakdu Daru’l-kalem, Dimesk
mu'tekadi’l-havadrici’l- 2016, s. 25-26.

cudad, Mektebetii ayni'l- 43 &0 Apdullah Kamil, el-
camia, Kahire 1431/2010; oa P
. .. Mutatarrifan havdricu'l-
Muhammed AllGs, Dais a1
asr, Beysan li'n-nesr

ve ehavatuhd mine’l- -tevzl B £ 2002
kaideti iled-devleti’- vel-tevzl, beyrut 204 5.

islamiyye, Riyadu'r-rayyis %.
li'l-kiitiib ve'n-nesr, 14 Akgun, Glnimdiz Selefi
Beyrut 2015,s. 17. Harici Akimin Siddet

Teolojisi, s. 216.
Eb( Katade el-Filistini,
el-Cihad ve'l-ictihad,

3 AliRiza Akglin, Glintimiiz
Selefi Harici Akimin Siddet 15
Teolojisi, Nida Yayincilik,
istanbul 2021, 5. 17. Daru'l-beyarik, Beyrut

4 Yhsuf el-Kardavi, Dirdse 1999, 5. 169.
fi fikhi mekasidi’s-seria, 16 Said b. Hazim es-Stiveydi,
Daru’s-suruk, Kahire “Mukaddime’, Tanzimu'l-
2007, s.45. kaide ve mesraud-

5  Necmettin Caliskan & devleti’l- islamiyye,

Yusuf Oksar, “Haricilik Merkezu sebat, 2018, s.
Anlayisinin Kékenleri 57-58.
ve Glintimuzdeki 17 es-Suveydi, a.g.e. s.212.

Ya”S,'m.?'?”"B,”’ef"; o 18 Akgiin, Giiniimilz Selef
Ecevit Universitesi llahiyat Harici Akimin Siddet

Fakdiltesi Dergisi, c. 7,S.1, s
Haziran 2020, s. 116-118. Teolojisi, . 228-229.

6  Akgiin, Giinimiiz Selefi 19 Akqun, a.g.e., s. 305-306.
Harici Akimin Siddet 20 Rasid b. Osman ez-
Teolojisi, s. 241. Zehrani, el-Cemaatu’l-

7 Akgiin, a.g.e, s. 244, cihadiyyetii’l-mudsira

8  Omer Abdullah Kamil, el- Z‘;(ef”"z‘l’)k’y"d‘”’f’ﬁ -
Mutatarrifan havaricu’l- ’. rlyye, baru vucun,
asr, Beysan lin-nesr Riyad 2016, s. 120-121.
ve't-tevzi, Beyrut 2002,s. 21 Akgln, a.ge, s.307.
81-82. 22 EbG Abdillah el-Muhacir,

9 M. Ali Biiyiikkara, Cagdas Mesail min fikhi'l-cihad,
islami Akimlar, Klasik Mektebeti’l-himme,
Yayinlar, Istanbul 2016, 1436/2015, 5. 23.

s.71. 23 Muhacir, Mesail min
10 Akgin, a.g.e, s. 275-276. fikhi'l-cihdd, s. 124.
11 Osman Ahmed el- 24 Filistini, el-Cihad ve'l-

Kumeyhi, Masfafetu’l- ictihad, s. 30.



Amerikan
Selefiligi ve
Medyadaki

Temsili:
Algilar ve
Gercekler

Dog¢. Dr. Yasar Colak”

Batr'da yasayan dini topluluklar izerine yapilan
arastirmalarda medyanin basmakalip kliseler
tireterek kamuoyunu etkiledigi ve yanlis algilar
olusturdugu siklikla vurgulanan bir husustur.
Azinlik dini gruplarla ilgili toplumun medya
tizerinden sagladig: tek tarafli iletisimin

ciddi mahzurlar oldugu konusunda genel bir
fikir birligi vardir. Medya, farkli platformlar
kullanarak dini gruplar hakkinda genis topluma
bir takim bilgiler aktarmakta, ancak bu bilgilerin
dogrulugu konusunda giivence vermemektedir.
Dolayisiyla, medya araciligiyla elde edilen bu
bilgilerin yanlis veya eksik olma riski oldukca
yiiksektir. Ayrica, medya kuruluslarinin belirli
bir politik veya ekonomik ¢ikar1 savunmast,
insanlarin dogru ve objektif bilgilere erisimini
engellemekte ve dini gruplar hakkinda yanlig
bilgilerin yayilmasina yol agmaktadir. Bunun
yani sira medyanin, ilging ve olumsuz olaylara
daha fazla odaklanmasi, siddet iceren igeriklerin
daha ¢ok 6ne ¢ikmasina neden olmaktadir.
Siirekli medya bombardimanina maruz kalma

durumu, insanlarin karsilastiklar: olaylar
karsisinda saglikli refleks gosterme yeteneklerini
de zayiflatmaktadir.

Bireyler ve farkh gruplar arasindaki iletisimin
tek tarafli olarak medya karakterleri izerinden
gerceklestigi duruma “para-sosyal iliski” ad1
verilmektedir. Bu kavram, Donald Horton ve

R. Richard Wohl tarafindan 1956 yilinda ortaya
atilmis olup medya iletisiminin insanlarin farklh
gruplar: tanima yolunu agiklamaktadir.! Bu
kavramin Amerikan toplumunun selefilerle
iliskisini anlamak icin olduk¢a uygun oldugunu
distiniiyoruz. Buradan hareketle Amerika'daki
selefi gruplarin medyadaki temsiline bakmanin,
kamuoyunun onlara yonelik tutumunun
anlasilmasinda biiyiik 6nem tasidigini
sOyleyebiliriz.

Amerika Birlesik Devletleri'nde neredeyse

tiim eyaletlere yayilan yaklasik yedi milyon
civarindaki Miisliiman niifusun, etnik ve
mezhepsel aidiyet acisindan mozaik bir goriintii
sergiledigini ifade edebiliriz. Amerikada, sayisal
biiyiiklitk acisindan dort 6nemli Miisliitman
etnik grup bulunmaktadir: Afrika kokenli
Miislumanlar, beyaz tenli Misliimanlar, Arap
Miislimanlar ve Giiney Asyali Misliimanlar.
Bu etnik gruplarin yani sira, Amerika'daki
Miislimanlar arasinda din anlayislari temelinde
de ¢esitlilik bulunmaktadir.

Miisliman toplumun ana bilesenini Stinniler
olustururken, ¢esitli Sii gruplar da 6nemli bir
yer tutmaktadir. Ana akim [slam’in yani sira,
Ahmediler ve Kadiyaniler gibi heteredoks
akimlar da temsil edilmektedir. Yazimizin ilgi
alanina giren selefi gruplara baktigimizda
ise, bu grubun ti¢ ayr1 kategoriye ayrildigini
gozlemliyoruz:

Birinci grup, ilimli (Quietists) selefiler olup
modern hayat tarzina mesafeli, giyim-kusam

ve bireysel yasamda muhafazakar, ibadetlere ve
bireysel hayatin tekamiiliine yonelik ¢abalara
oncelik veren kimselerdir. Cihat ve fetih
ideolojileri yerine, bariscil yontemlerle dini
inanglar1 yaymak ve egitime odaklanmak isteyen

Din ve Hayat/2023-1445 Yaz - 111



bu grup, apolitiktir ve farkli go¢ dalgalariyla
Ortadogu, Afrika ve Hindistan alt kitasindan
Amerika'ya gelmistir.

Aktivistler olarak adlandirilan ikinci grup ise
selefi 6gretinin hakim olmasini siyasi partiler
ve sivil toplum orgiitlenmeleri araciligiyla
gerceklestirmeyi amaclar. Bu grup Islam’in ana
cografyasinda sekiiler hiikiimetlerin yerine
dini referansli rejimlerin ikame edilmesini arzu
etmekte ve Miisliiman Kardesler ideolojisine
yakin durmaktadir.

Son grup, selefilik akiminin en agir1 bicimini
temsil eden devrimci/cihatcilardir. Bu grup,
mesru aktivizmin sadece terérizm veya isyan
gibi siddet eylemleriyle gerceklestirilebilecegini
savunur. Sadece vaaz ve irsad faaliyetlerini
yeterli gormeyen bu grubun eylem planlarinin
temelini, tevhid inanci1 ve seriat temelli Islami
bir devlet kurmay1 amaclayan aktif cihattir. Her
bir grubun Islam’in diinyevi hayatta belirleyici
bir rolii olduguna inanma ortak paydasinda
birlesirken, cagdas diinyay1 ve beraberinde gelen
sorunlari ¢6zme yontemlerinde birbirlerinden
farklilastiklar ortaya ¢iktig1 gozlenmektedir.”

Yerlesme siireclerini geride birakarak
yerlilesme yolunda 6nemli ilerlemeler kaydeden
selefilerin ¢ogunlugu, sosyal ve ekonomik
statiilerinde yasanan yiikselis nedeniyle
Amerika toplumunda deger ve 6z kimlikleriyle
yasama arasindaki ¢catisma psikozundan
giderek uzaklagsmaktadir. Yapilan arastirmalar,
bu kesimin inanclari ve Islami ideallerini
Amerikan siyasi kiiltiiriine uygun bir dille

ifade etme yolunu tercih ederek, politik bir
tutumla radikal faaliyetlerin odak noktasi
haline gelmis cihatci selefilere karsi mesafeli bir
durus benimsemektedir. Bu tercih, sosyolojik
acidan yerlilesme olgusuyla agiklanabilecegi
gibi, 11 Eyliil 2001 saldirilari sonrasinda radikal
soylem ve ideolojilerle iliskilendirilmenin

agir sonuglarini géze alamama durumuyla

da izah edilebilir. Buna ek olarak, Amerikan
Miislimanlarinin kendi kimliklerini “Amerikan
biricikligi” [American Exceptionalism]
duygusuyla uyumlu hale getirme ¢abasini
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da zikretmek gerekir. Islam diinyasindaki

selefi hareketlerle baglantili olan Islami cati
orgiitlerinin liderlik kadrolarini olusturan bir¢ok
kisiyle 2011-2018 yillar1 arasinda Amerika'da
bulundugumuz yillarda yaptigimiz yiiz ytize
goriismelerden, bu kisilerin selefi diisiinceden
vazgecmeksizin, Amerika'nin biricikligi
ideolojisine de bagl olduklari izlenimini edindik.
Amerika Misliimanlar: izerine ¢aligmalariyla
taninan Muktedar Khan da bu noktaya dikkat
cekmektedir. Khan’a gore, 6zellikle demokratik
ve liberal egilimlere sahip olan Amerikan
Misliimanlari, genel olarak yaygin olan
“Amerikan biricikligi” anlayisini benimsemekte
ve inangclarinin gerektirdigi pratikleri yerine
getirirken ayni zamanda Amerikan vatandaslari
olarak sosyal sorumluluklarini da yerine
getirmeye 6zen gostermektedirler.> Amerikan
Misliimanlari tizerine uzmanlasan Ahmet
Selim Tekelioglu da Miisliimanlarin bu nedenle
kendilerini, 6rnegin Tiirk, Pakistanli, Arap veya
Afrika kokenli Amerikali (Afro-American)

gibi tire isaretli kimliklerle tanimlamayi tercih
ettiklerini vurgulamaktadir.* Iml selefiler
dahil bir ¢cok Miisliman grup tarafindan
benimsenen eklemlemeci (integretionist)

tavir entegrasyon hedefleri agisindan olumlu
karsilanmasi gerekirken, Amerikan medyasinin
hala Miisliimanlar1 Amerikan toplumunun
diger gruplar1 (bands of others) olarak sunma
konusunda 1srar ettigi gozlemlenmektedir.®
Televizyon filmleri, drama dizileri, talk sovlar,
cizgi filmler ve haberler gibi bircok medya
platformunda, Miisliimanlar hala anti-modern,
anti-demokratik, terorist, fundamentalist,
radikal, militan, barbar ve bat1 karsit1 gibi
olumsuz dzelliklerle tasvir edilmektedir. Islam
tilkelerindeki bireysel siddet olaylar: veya
herhangi bir asirilikci hareket, genellikle fslam
ile iligskilendirilmektedir.

Eric Bleich ve A. Maurits van der Veen'in
ortaklasa yayinladiklari bir galismada, Amerikan
gazetelerinde Miislimanlar, 6zellikle selefi
gruplar hakkinda ¢ikan yazilarin kapsamli bir
analizi sunulmaktadir. Bu analizde, medyanin
selefi gruplara yonelik tavrinda 6zellikle



giivenlik odakli yaklasimlarin 6n plana ¢iktigi
belirtilmektedir.® Nazita Lajevardi’nin gézlemine
gore de, Miisliman Amerikalilar sadece dini

bir grup olarak degil, ayn1 zamanda disaridan
balkildiginda giyim-kusam, cilt rengi, aksan ve
dil gibi bir takim dissal goriintiiler nedeniyle
Amerikan kiiltiirtine ve ulusal giivenlige bir
tehdit olarak algilanmaktadir.’

Medyatik tartismalarin selefiligi bir giivenlik
sorunu olarak ele almasi, genis halk kitlelerinde
ényargilarin olusmasina ve Islamofobik olaylarin
artmasina yol agmistir. Miisliman Amerikalilar,
bu durumun sonucunda haklar1 ve giivenlikleri
tehdit altinda olan bir konuma gelmislerdir.
Camilere yonelik vandalizm, Islam karsit1
kanunlarin eyalet meclislerinde 6nerilmesi

ve Miisliiman Amerikalilara yonelik sozlii ve
fiziksel saldirilar gibi olaylar ciddi oranda artis
gostermistir. Bu endise verici duruma tepki
olarak, Misliiman toplumu ISNA, ICNA,
MAS, CAIR, MPAC ve MLFA gibi bir¢ok
kurum olusturmustur. Ozellikle 1994 yilinda
faaliyetlerine baglayan CAIR (Amerikan-Islam
fliskileri Konseyi), Islamofobiyle miicadele
etmek, Islam ve Miisliimanlar hakkindaki yanlig
algilar1 diizeltmek, Miislimanlarin haklarin
savunmak ve Amerikan Miisliiman toplumunu
temsil etmek amaciyla calismaktadir.® Ayrica,
1988 yilinda kurulan MPAC (islam Kamu

1$Ieri Konseyi), Misliiman Amerikalilarin
kamu politikasi, siyasi katilim, medya iligkileri
ve toplum hizmetleri konularinda seslerini
duyurmak ve ¢ikarlarini korumak amaciyla
faaliyet gostermektedir. 11 Eyliil 2001 teror
saldirisindan bu yana, Amerikan Miislimanlars,
selefi diistincenin resmi sponsoru olarak
addedilen Suudi Arabistan ile iliskilendirilmeleri
nedeniyle artan bir sekilde kamu gézetimi
altina girmistir. Benzeri konumda bagka Islam
tilkeleri olmasina ragmen Suudi Arabistan’in
one ¢ikmasinin dikkat ¢eken birkag¢ sebebinden
bahsedilebilir. Bunlardan birincisi selefi
diisiinceye dayanan Vahhabiligin Suudi
Arabistan’in resmi mezhebi olmasidir. Ikincisi
ve daha 6nemlisi ise Suudi Vahhabi alimler ve
yoneticilerinin Amerikali mithtediler arasindan

gelecekteki yerli selefi liderleri yetistirme
konusunda digerlere gore daha agresif bir rol
oynamalaridir. Rabita (Diinya Islam Birligi)
orgiiti, 1962 yilindan bu yana Amerikan
Miislumanlari izerinde ¢aligmalar ytirtiterek
selefi ideolojinin yayilmasinda 6nemli basarilar
elde etmistir. Bu lojistik destek sayesinde, selefi
camiler, dini merkezler ve Islam egitimi veren
ozel okullar Amerika genelinde 6nemli dl¢iide
artis gostermistir.

Amerikan selefiligi ile Suudi Arabistan iligkisine
dair Wall Street Journaldan Paul Barret’in su
ifadeleri hayli dikkat cekicidir:

“Vahhabi fikirler, diger Islam iilkeleriyle
finansal iligkileri olan Amerikali Miislimanlar
arasinda da yayginlasmis ve diger koktenci
akimlarla birlesmistir. Selefilik gibi bir akim,
Islam peygamberinin dénemine dayanan saf
din temeline dayali bir Islami imparatorlugun
yeniden kurulmasini amacglamaktadir. Suudi
petrol prensleri ve yardim kuruluslari, Islami
mesruiyetlerini desteklemeye yonelik yanls

bir girisimde bulunarak, Vahhabi ve Suudi
radikalizminin diinya genelinde yayilmasini
finanse etmistir. Amerika Birlesik Devletlerinde,
Suudi destekli bir ingaat patlamasi, bircok cami
ve Islam merkezinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur... Bir Suudi yardim kurulusu yetkilisi,
2001 Ekim ayinda, iilkedeki camilerin ve Islami
okullarin yarisinin Suudi parasi aldigini tahmin
etmistir. Suudi dini kuruluglar, Amerika’ya
gonderilen yiizlerce belki binlerce Misliiman
din adami1 ve 6gretmenin egitimini finanse
etmistir. Ayrica, Suudi yayincilar Amerikan
camilerini kitaplar ve brosiirlerle doldurmustur.
Kaginilmaz olarak, Vahhabi ve Selefi etkisine
maruz kalan koktencilik, bazi Amerikali
Mislimanlarin disiince tarzini etkilemistir.
Bu etkinin genisligi ve derecesi yogun sekilde

tartisitlmaktadir”®

Istihbarat kékenli uzmanlar Mitch Silber

ve Arvind Bhatt'in 2007 yilindaki Batidaki
cihatg1 radikallesme iizerine yayinladiklar:
raporda, ¢agdas Suudi alimlerin cihatc1 selefi
gruplar tarafindan ileri siirtilen argiimanlara
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dini mesruiyet sagladigi ileri siiridmustiir.°
Amerika'daki selefi hareketin kurucularinin
¢ogunun Suudi Arabistan'da tam bursla egitim
almis olmalari, bu tiir yorumlarin yapilmasina
neden olan ortak bir 6zellik olarak goriilebilir.
Ornegin, Bilal Philips, Abdullah Hakim Quick,
Ali al-Timimi, Dawud Adib, Ebu Mislime, Ebu
Usame, Idris Palmer ve Khidr Lawrence gibi dini
liderler, Medine Islam Universitesinden tam
bursla mezun olmuslardir.!!

Medyadaki selefizm tartigsmalarinda dikkat
ceken baska bir konu da, siddet yanlist olmayan
muhafazakar selefilere nasil yaklasilacagidur.
Giivenlik cevreleri, akademi ve medyadan

bazi1 kesimler, muhafazakar selefilik akiminin
siddet yanlsi radikal gruplari besledigini ve

bu nedenle kokiiniin kurutulmas: gerektigini
savunmaktadir. Diger bir grup ise muhafazakar
selefilik ile siddet iceren radikallesme arasinda
pek bir iligki olmadigini, radikallesme ve
cihatciligin sosyo-ekonomik dislanma gibi
yapisal nedenlerde aranmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ornek olarak, 2015 yilinda
gazeteci Graeme Wood, Atlantic’te yayinlanan
bir makalesinde, bariscil yontemlerle faaliyet
gosteren 1limh selefilerin, ISID (Irak Sam Islam
Devleti) lideri Ebu Bekir Bagdadi tarafindan
savunulan cihatciliga karsi bir Islami panzehir
oldugunu 6ne stirmiistiir.'> Bu goriise diisiince
kurulusu Brookings Enstitiisi‘nden tepki
gecikmemistir. Ornegin, Jacob Olidort, Wood'un
analizini ¢ekici bulmakla birlikte, Amerikan
toplumunu tehlikeli bir zeminde olumsuz
etkileme riski tasidigini iddia etmistir. Olidort’a
gore, iliml selefilik icin siyasetten uzak durma
pozisyonu, bir ilke degil, kosullarin gerektirdigi
bir taktiksel yaklasimdir. Hem bariscil selefilik
hem de cihatgi selefilik, ortak bir “teolojik
DNA”ya sahiptir. Bu nedenle, Olidort’a gore
bariscil selefilikten cihatciliga gecis, ideolojide
onemli bir degisiklik gerektirmez.*®

Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki selefilik akim1
lizerine yapilan bu tartismalar, selefiligin ¢ok
katmanli degerlendirmeler gerektiren bir konu
oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle siddet
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yanlisi selefi aktivizm gibi olduk¢a karmasik

bir sorunu doguran sebepleri anlamada 6nemli
ipuclar1 sundugu belirtilmelidir. Medyanin,
siddet yanlisi selefiler sorununu, sosyo-
ekonomik diglanmanin yani sira Islam’in selefi
yorum bicimiyle de baglantili bir sekilde ele
aldig: goriilmektedir. Bu gerceveleme, sorunun
¢ok katmanli yapisini anlamak i¢in 6nemli

bir perspektif sunmaktadir. Bu durumda, ¢ok
katmanl ve farkli kurumsal yapilarin ve zihinsel
analiz siireclerinin devreye girmesi 6nemlidir.
Medyanin selefilik ile terérizm arasinda
genellemeci bir iliski kurma egilimi, Amerikan
selefi toplumu hakkinda yaniltici bir algi
olusturmaktadir. Bu yanls algiy1 diizeltmek igin,
Miisliiman bireylerin, uzun siiredir yaptiklari
gibi yanlis anlasilma bahanesini birakarak
kendilerini dogru bir sekilde anlatma ¢abalarina
yonelmeleri ve toplumun diger kesimleriyle
etkilesimi giiclendirmek icin ¢aba sarf etmeleri
gerekmektedir.

Yedi yildan fazla bir stiredir Amerika'daki
gozlemlerimize dayanarak, selefilerin kendi
dogrularini anlatma konusunda genellikle
isteksiz olduklari ve genis toplumun kendilerini
oldugu gibi kabullenmesi gerektigine dair

bir anlayisa sahip olduklarini ileri siirebiliriz.
Bu hakikati temsil iddiasinin beraberinde
getirdigi bir tiir mistagnilik halidir ki bunun
oldukea sorunlu oldugunu diisiintiyoruz. Bir
grubun kendi biricikligine vurgusu, farkli bakis
acilarini dinlemek ve anlamaktan alikoyacak
dereceye yiikselmisse, iletisim zorlasir.
Selefiler, bu psikolojiden hizla uzaklagmals,
medya organlariyla iletisim kurmali ve dogru
temsili saglamalidir. Ayrica, siklikla karistirilan
selefilik ile cihadizm arasindaki ayrim
noktalarini ortaya koymali, toplumun ¢esitli
alanlarinda aktif olarak yer almali ve toplumsal
hizmetlere katkida bulunmay1 amaglamalidir.
Bunu yapmadiklari siirece medyadaki

negatif tutumu tersine ¢evirme sanslari pek
muhtemel gozitkmemektedir. Glintimiizde
Misliiman gruplarin elinde fazlasiyla imkan da
bulunmaktadir. Sosyal medya ve diger dijital
platformlar, insanlarin kendileri hakkinda dogru



bilgileri yaymak ve yanlis algilar1 diizeltmek

icin ¢ok giiclii araglardir. Bunlar tizerinden
bilgilendirici igeriklerin paylasilmasi, farkindalik
kampanyalarinin diizenlenmesi ve yanlis
bilgilendirmelere yanit verilmesi gibi yontemler
etkili bir sekilde kullanilabilir.

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi, selefilik
anlayisinda gercek islam, Hz. Peygamber ve
ona en yakin zaman ve mekanda bulunan erken
donem Miisliiman nesillerin yasam 6rnekliginde
ortaya konmustur. Bu nedenle selefiler i¢in,

bu donemdeki Miislimanlarin yasam tarzina
uymak esastir. Ornegin, ilk Miisliimanlarin
giyim tarzi, dis temizligi gibi aliskanliklarini
taklit etmek 6nemli bir dindarlik gostergesidir.
Selef-i salihin d6nemi uygulamalarinin

sadece ruhu degil seklinin/igeriginin de aynen
giinlimiize tasinmasi esastir. Cihatg selefiler,
bu anlayisi daha da ileri gotiirerek erken
Miisliiman nesillerin askeri basarilarina atifta
bulunmakta, buradan hareketle fiili cihada
oncelik tanimakta ve sadece kendi anlayislarinin
mesru olduguna inanmaktadirlar. Hatta

farkli din mensuplarina ve kendi anlayislarini
benimsemeyen dindaslarina karsi diglayici

bir tutum sergileyebilmektedirler. Sekiiler ve
liberal duyarliliklara sahip, bireysel 6zgiirliikleri
kisitlamaktan kaginan, bu yiizden de herhangi

bir dine ayricalikli bir konum vermekten kaginan

Amerika gibi bir tilkede, bu tiir zihniyeti esasl
bir sekilde gozden gecirmeden medya algisini
tashih etmek miimkiin gézitkmemektedir.
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OSMANLI HANEFILERININ
HANEFILIGE ELESTIRISI

KADIZADELILER
HAREKETI

GUNUMUZ
SELEFI HARICI AKIMIN
SIDDET TEOLOJisi

Ui

KiTAPLIK

Selefilik Kitapligi

Biisra Nur Giiler

Islam disiincesinde, 6zellikle
. iligkin dini, siyasi ve

mezhebli nitelik tagiyan
itikadi ve siyasi olusumlarin
temel kavramlarinin

hangi tarihi ve cografi
zeminden yansidigi, anlam
daralmasi/ genislemesi/
farklilagsmasi/ doniisimi
yasaylp yasamadiginin
cevabi, kavramin belirledigi
nazariye, doktrin ya da
disiince sisteminin dogru
tanimina katki saglar.
Tespitte anakronizme
diismemenin yolu ise
fikir-hadise, zaman-

mekan irtibatinin dogru
kurulmasina baglidir. Buna
gore ‘selef’ kavramiyla
kendisini tanimlayan
Selefiligin, farkli tarih

ve cografyalarda farkl
tezahiirlere sahip olmakla
birlikte kendisini Selefi
olarak tanimlayan/ nitelenen
akimlarin okunma bi¢imi
ve bunun sonucunda
olusan literatiir, kavramin
mabhiyetine iliskin sorularin
cevabini arar: Selefilik

bir mezhep midir? Altin
nesilden sonra her donemde
mezhepler igerisinde
kendini gosteren zihni bir
yaklasim bi¢imi, bir tavir,
bir olgu mudur? Yasanan
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problemlerin ¢éztimiine

kiilttirel imalar tastyan
bir 1slah hareketi, bir 6ze
doniis ameliyesi midir?

Kavramin ya da Selefi
olarak tanimlanan ziimrenin

homojen bir tanimi
mumkin miu? Ekonomik,
kiiltiirel, sosyal ve siyasi

¢ dinamiklerin kiiresellestigi

bu dénemde Selefilik bir
paradigma olarak goriilebilir
mi? Bu sorularin cevabi
mahiyetinde, Kelam, Islam

: Mezhepleri Tarihi ve Cagdas

Islam Akimlar: literatiiriinde
sistematik olarak ele alinan
Selefilik, farkl disiplinlerce

. de spesifik aragtirmalara
- konu edilmistir.

Bir Olgu Olarak Selefilik

Kendisinden sonraki

. Kelam ve Mezhepler Tarihi

literatiirtinii bitytik oranda
belirleyen Ismail Hakki
[zmirli, Yeni Ilm-i Kelam ve

. Muhassal adli eserlerinde

Selefiyye’yi Ehl-i siinnet
mezheplerinin ilki olarak
konumlandirmis, Ibn
Teymiyye’nin Selefiyye’yi

- tanumlamak icin kullandig:

“Ehl-i stinnet-i hassa”

¢ tanimini benimsemistir.

[zmirli, Selefiyye'yi ilk {i¢
nesli baglayici goren, tevile
mesafeli duran ve naslara
lafzi yaklasan Ehl-i Hadis
ile 6zdeslestirerek itikadi
mezhepler arasinda ele
almistir. Buna gore Selefilik,
itikadi meseleler karsisinda
her donemde varligini
stirdiiren bir olgu, bir

¢ yaklasim bicimidir: Zira “her

asirda ehl-i Islam’dan bir
sinif-1 miimtaz enfa-1 ulum
ile ulum-1 fikhiyye ve ilm-i
Tevhid ve hadis ile iktifa edip
niza-1 mucib ve hall-i miiskil
olan mesail-i nazariyeye
ragbet eylemeyecektir”.
Siileyman Uludag'in Isldm

¢ Diistincesinin Yapist-

Selef, Kelam, Tasavvuf,
Felsefe (Dergah Yayinlari,
Istanbul 1979) adli eserinde
‘Selefiyye’nin yolu’ olarak
niteledigi nas ve nakile,
muhakeme icin gerekli
‘hafizaya’ selef kavramini
tercih ederek isaret etmesi,
Ibn Teymiyye'nin usul ve
yontemini inceleyerek Islam
diistincesinin yap1 bileseni
olarak gormesi de bu zemine
dayali olmalidur.

Selef metodunun ilk ti¢ nesli
esas alan bir ‘gelenekgilige’



degil, ‘geleneklestirici bir
isleve’ sahip oldugunu
savunan Mehmet Zeki Iscan
ise Izmirli'nin Selefilige
iliskin taniminin yeniden
tartisilmasini 6nerir.
Selefilik- Islami Koktenciligin
Tarihi Temelleri (Kitap
Yayinevi, istanbul 2006) adli
kitabinda selefi diistinceyi,
degisme ve gelismeye
kapaly, inanci kiiltiirel

yapi ile 6zdeslestiren ve
boylece kuvvetli bir sosyal
disiplin olusturabilme
endisesi olarak tanimlar,

bu tutumu ortaya ¢ikaran
sartlar zemininde Selefiligin
temel kavramlarini ve tarihi
kokenlerini ele alir. Yontem
olarak “diinyanin dini acidan
algilanis1” tanimli mezhebin
durdugu sistematik

baglami ¢oziimlemeyi,
disavurumu anlayabilmeyi,
teolojiden antropoloji
¢ikarabilmeyi benimser.
Goriinen o ki, teolojik
zeminin antropolojik,
ekonomik, siyasi ve
sosyolojik sonucu olarak

bir Selefilik okumasi, yazar1
ornekleminde se¢mecilige,
kimi yorumlarinda

ise indirgemecilige
yonlendirmistir.

Selefiligin uzun ge¢cmisi,
derin ve karmasik kokleri
sebebiyle giiniimiizdeki
‘yeni nesil’ selefileri dogru
bir sekilde tanimlamanin
zorluguna dikkat ¢ceken
Ferhat Koca, Islam
Diisiincesinde Selefilik-
Genel Karakteristigi

ve Giintimiizdeki
Motivasyonlar: (Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara

¢ 2016) adli calismasinda
‘metodolojik bir ilke;
‘sistematik bir nazariye;
- ‘dini-siyasi bir akim’

ve ‘radikal ve savasci

. bir yapr’ tamimlar1

cercevesinde Selefiligin
tarihi seriivenini inceler.
Hareketin giinimiizdeki
motivasyonlarini dini,
psikolojik, sosyo-kiiltiirel,
siyasi ve iktisadi yonleriyle
ele almasi ise calismanin
literatiirdeki ayirt edici
vasfini olusturur.

- Temel Islami ilimler

literatiiriinde de Selefilik
farkli boyutlariyla :
. irdelenmistir. Sozgelimi, yine

Ferhat Koca, Islam Hukuk
Tarihinde Selefi Soylem-
Hanbeli Mezhebi (Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara
2002) adli calismasiyla
selefi soylemin temsilcileri
olan Hanbeli mezhebinin
tarihi gelisimini, hukuki
ve kelami tartismalar
zemininde metodolojisini

. ve literatiiriinii incelemis,
Mazhar Tung ise ¢ikist

. itibariyle Ehl-i Hadis
gelenegine dayanan

Selefiligin Suudi
Arabistan’daki zeminini,
hadis ve siinnet yaklasimini
Suud Selefiligi- Hadis Ilmi
Baglaminda Bir Arastirma
(Iz Yayincilik, Istanbul

2019) isimli kitabinda ele
almustir. Yol Ayrinundaki
Selefilik- Klasik Islam
Modernizminin Kurédn Algist

- (Ensar Nesriyat, Istanbul

. 2019) adl kitabiyla Resul
Ersoz, Selefiligin Vehhabilik
ile ideolojik ve siyasi bir

. projeye déniistiiriilmesine

. karsin mezhebin fikri-
itikadi zeminini Kur’an ve
tefsir anlayis1 baglaminda
irdelemistir.

Selefiligin kokenleri,

kaynaklarsi, tarihi gelisimi,
Islam diisiincesindeki yeri,
giinimiizdeki tezahiirleri,
Islami hareketlere etkisi,
diinya kamuoyunda
algilanma ve sunulma
bicimleri farkli zemin ve
boyutlariyla akademik
dergilerin 6zel sayilarina,

5 aragtirmalara ve tartigmali
- ilmi toplantilara konu
- olmus, makaleleri ve

bildirileri iceren bu nesirler,
Selefilik konulu Tiirkge
metinler icerisinde muhtelif
alanlardaki boslugu 6nemli
olctide doldurmustur:

-Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik
-Islam? ilimler Arastirma Vakfi
(ISAV) tarafindan 2013 yilinda
diizenlenen konulu milletlerarasi
tartismali ilmf7 toplanti

. bildirileri- (ed. Ahmet Kavas),
. Ensar Nesriyat, istanbul 2014.

-Zahirf ve Seleff Din Yorumu
- -KURAMER tarafindan 2018

yilinda diizenlenen sempozyum
bildirileri- (ed. Sénmez Kutlu),
Kuramer Yayinlan, istanbul

-Selefilik -NEU. islam
Mezhepleri Tarihi VI. Ulusal
Koordinasyon Toplantisi ve
Selefilik Calistay1 Bildirileri- (ed.
Dogan Kaplan), NEU Yayinlar,

. Konya 2016.

 -“Selefilik", Marife Bilimsel
. Birikim, Y1l: 9, Say: 3, Konya

Edieor: Or. Menmat Celenk
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Ferhat KOCA

islam Diigiincesinde

SELEFILIK

Genel Karaktersti ve Giinfrizdeki Motfvasyonlan

"E_E

TERSR ve KOKTENCILIK
EKSENINDE

CANLI BOMBA
SOSYOLOJiSi

Doc. Dr. Malil AYDINALP

-“Selefilik", ilahiyat Akademi,
Cilt: 1, Sayi: 1-2, Gaziantep

- Modernlesme, Protestanlasma
ve Selefilesme -Modern

[slam Diisiincesinde Nassin
Aracsallastirimasi-, (ed.
Mirteza Bedir, Necmettin
Kizilkaya, Merve Ozaykal), iSAR
Yayinlan, istanbul 2019.

-Ramazan Yildinm, Mahmut
Cinar, Selefilik Tarihsel Siireci
ve Gelisimi, Plural Publications,

-Heyet, Selefilik, (ed. Mehmet
Celenk), Nobel Akademik
Yayincihk, Ankara 2022.

Bir [hya ve Islah Hareketi
Olarak Selefilik

Islam cografyasinin

isgal girisimlerini ya

da somiirgelestirilme
faaliyetlerini takip eden
zeminde bir refleks

olarak viicut bulan ihya

ve 1slah hareketlerinin
temel kavrami da ‘selef’
olmustur. Buna gore,
Miisliimanlar1 6rselenmis
ruh halinden siyirarak
biitiinlestirmenin, ilk Islam
toplumunda makes bulan
dinin 6ziine donmenin,
inkisafa mani olan ve
onlar1 ayristiran bidaat

ve hurafelerle miicadele
etmenin, geleneksel diizen
ve otoriteye itirazin, her
tirli taassup ve taklitten
kurtulmanin anahtari
seleftedir. Nitekim Mogol
istilast ve Hacli Seferlerinin
yasandig1 donemde dini-
fikri-sosyolojik bunalima
kars1 selefi hareketi bir
alternatif olarak ortaya
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- koyan Ibn Teymiyye

. ilgili literatiiriin de temel
inceleme alanlarindan birini
olusturur.

Ahmet Yal¢in doktora tezini
. iceren Selefi Diisiince’nin

Tarihsel Gelisiminde

Ibn Teymiyye (Kimlik
Yayinevi, Kayseri 2020)

adli calismasinda Ibn
Teymiyye'nin selef diisiincesi
icerisindeki konumunu

ve katkilarini, Ismail
Akkoyunlu Ibn Teymiyye'nin
Sia’ya Reddiyesi (Minhdcii’s-

. Siinne)- Selefi Gelenegin

- Sitlik Elegtirisi (Fecr
Yayinlari, Ankara 2021) ile
. Sii-Selefi kutuplagsmasinin

referans noktasi olarak
reddiyesini ele alir.
Muammer Erbas /bn
Teymiyye'nin Kurdn-
Kerim’i Tefsir Yontemi
(Kitabi Yayinlari, istanbul
2014) ile, Yakup Bryikoglu
ise Kurédn'in Selefi Yorumu-
Sevkani'nin Tefsir Yontemi
(Iz Yayincilik, Istanbul

. 2015) ile selefi tefsir metod
ve ilkelerini 6rnekler
esliginde inceler. XIX.

- yiizyilin sonunda, Osmanl

Devleti'nin zayiflamasi

ve Bat1 emperyalizminin
giiclenmesi iizerine islam
diinyasinda ortaya ¢ikan
problemlere ‘6ze doniis’
vurgusuyla bir ¢6ziim yolu
sunan 1slah temelli Neo-
Selefilik ekoli literatiiriin
bir diger calisma alanini
olusturmustur. Mustafa

- Aydin, Regid Riza ve Hadis
(Neo-Selefilik Ekolii) (Kitap
. Diinyast Yayinlari, stanbul
2023) adli ¢alismasiyla bu

- alana katkisini sunar.

- XVIL yiizyill Osmanlr’sinin

. toprak kayiplarini takip
eden istikrarsizlik ve buhran
. doneminde Ibn Teymiyye

. ekoliinden etkilenen

. Kadizdde Mehmed Efendi

onciiliigiinde tebariiz

eden Kadizadeliler, tenkit
ettikleri meseleler ve bunlara
kars! tasfiyeci tutumlar:
sebebiyle Selef1i bir hareket
olarak nitelenmis, konuya
odaklanan arastirmalar
literattirtin bir diger
boyutunu olusturmustur:

. -Ibrahim Baz, Kadizadeliler
. Sivasiler Tartismasi, Otto
- Yayinlari, Ankara 2019.

. -Muhammet Rasit Akpinar,

Kadizadeliler ve Sivasiler
Tartismasi, Fecr Yayinlari,
Ankara 2019.

-Lokman Dogmus, Kadizddeliler
Hareketi, Ekin Yayinlan, istanbul

-Ali Durmus, Osmanli
Hanefilerinin Hanefilige

. Elestirisi- Kadizadeliler
. Hareketi, Ketebe Yaymnlan,

Islam nizami diginda biitiin

sistemlerden beri olma
idealiyle tarihi ve siyasi
tecriibeyi reddeden Selefilik,
ilk ti¢ nesle her boyutta ittiba
ve bu modelin korunmasini
savunan geleneksel ¢izgi
olarak tanimlandiginda
siyasi bir konum da belirler:
Nurullah Cakmaktas,
Misirda Selefi Hareket

. (Agihm Kitap, Istanbul 2016)
siddeti bir degisim arac1

. olarak kabul etmeyen, irsad
ve davet yontemiyle toplum

- ve devletin Islamlagmasini



savunan genis toplumsal
destekli apolitik selefi
hareketlerin ortaya c¢ikisini,
disiince ve faaliyet alanlarini
Muisir gercevesinde ele alir.
Benzer sekilde, editoryal bir
calisma olarak bolgelerin
sosyo-politik yapisi ve
-geleneksel, davetci/islahatci,
ilmi, siyasi, cihadi- selefi
akimlarin fikri kaynaklari,
hareketin belirleyici amilleri
ekseninde Suudi Arabistan,
Mistir, Yemen, Irak, Suriye,
Urdiin, Filistin, Liibnan,
Sudan, Kuveyt, Tunus,

Fas, Somali, Moritanya

ve Afrika sahil kusaginda
Selefilik olgusunu inceleyen
Arap Diinyasinda Selefilik
ve Selefi Hareketler (trc.
Nurullah Cakmaktas,

Yarin Yayinlari, Istanbul
2016) ve Mevliit Uyanik
tarafindan kaleme alinan
Selefi Zihniyet, Arap Bahari
ve Tiirkiye (Arastirma
Yayinlari, Ankara 2016) adl
calismalar ilgili cografyanin
fikir-hadise, zaman-mekan
denklemini sunmasi
bakimindan ufuk agici
niteliktedir.

11 Eyliil saldirilariyla birlikte
Bati medyasinda da genis
yanki uyandiran Selefilik son
zamanlarda Batili tilkelerde
de kendine miintesip bulmus
ve akademik literatiire konu
olmustur. Sézgelimi Samir
Amghar’a gore, Selefiligi
farkli sosyo-kiiltiirel gegmise
sahip gencleri kendine ¢eken
bir hareket olarak ele alan
Bugiinkii Selefilik- Batida
Mezhep Hareketleri (trc.
Izzet Ex, Yusuf Ozcan, Ipek

Kilig, Emin Yayinlari, Bursa
2018) adli aragtirmasinin
amaci, mezhebin
“mobilizasyon tekniklerini
ve sosyallesme calismalarini
inceleyerek hareketin
sosyolojik ve ideolojik
evrenini inga etmektir”

Selefiligin Siyasallagsmasi:
Vehhabilik Hareketi

XVIIL yiizyilda dini bir
hareket olarak ortaya
¢ikan ve izledikleri yontem
sebebiyle Selefilikle
ozdeslestirilen Vehhabilik
hareketi Suudiler’in
mali-askeri destegiyle
siyasallagmus, farkli
cografyalara yonelik
propoganda faaliyetleri
Suud krallig: tarafindan
yuritilmastir. Osmanl
doneminde Vehhabilik
konulu mistakil ve
teferrruath bir eser Eyiip
Sabri Paga tarafindan
Tarih-i Vehhdbiyan (Kirk
Ambar Matbaas, Istanbul
1879) adiyla kaleme
alinmus, eser Silleyman
Celik’'in transkripsiyonuyla
Tarih Enciimeni Yayinlari
(Istanbul 2021) arasinda
yeniden nesredilmistir.
Pasa’nin Hicaz'daki
vazifesi esnasinda elde
ettigi bilgi ve tecrtibelerini
aktardig1 eser Vehhabiler’in
zuhuru, Taif, Mekke ve
Medine istilalari, bolgenin
kurtarilarak geri alinmasi ve
ileri gelenlerinin Istanbul’a
gonderilmesi siirecini
naklederken Vehhabi inang
sistemi ve kaynaklarina
dair detaylara da yer verir.

Eyiip Sabri Pasa'nin aksine,
Vehhabiler’in yontemine
siyasi olarak istirak etmese
de itikadi acidan miidafaa
ederek alternatif bir bakig
acist sunan Hiiseyin Kazim
Kadri'nin Abdiilvehhdb

ve Vehhdbiler (1929) adli
yazma risalesi ise Fatih

M. Seker tarafindan ele
alinmig, Ahmet Cevdet
Pasa ve diger Osmanli
mitefekkirlerinin meseleye
bakislarinin tetkikini de
iceren kapsamli calisma
Osmanlilar ve Vehhabilik
adiyla yayimlanmstir
(Dergah Yayinlari, Istanbul
2016). Vehhabilik hareketini
dini, tarihi ve siyasi olarak
irdeleyen su ¢cok yonlit
literatiir birbirini takip
eden stireklilikle mithim
bir boslugu doldurur
niteliktedir:

-Zekeriya Kursun, Necid ve
Ahsada Osmanli Hakimiyeti-
Vehhabi Hareketi ve Suud
Devleti'nin Ortaya Cikisi, TTK

-Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte
Vehhabi Hareketi ve Etkileri,
Avrasya Stratejik Arastirmalar
Merkezi, Ankara 2001.

-Mehmet Ali Biiyiikkara,
Ihvandan Ciiheyman'a Suiidi
Arabistan ve Vehhabilik, Raghet
Yayinlan, istanbul 2004.

-Selda Guner, Osmanli
Arabistani'nda Kiyam ve Tenkil:
Vehhabi-Suddiler (1744-1819),
Tarih Vakfi Yurt Yayinlar,
istanbul 2013.

Géziiyle Vehhabiler'in Ortaya
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(Cikisi, (cev. Ramazan Adibelli),
Karahan Yayinlari, Adana 2010.

-Mehmet Ozel, Kelam

Perspektifinden Vehhabflik,
Kitap Diinyas! Yayinlar, Istanbul

SUUD SELEFiLIGI

-Heyet, Vahhabiler -Teori,
Doktrin ve Tarih-, (cev. ve
ed. Onur Ozatag), Dogu Batr
Yayinlari, Ankara 2022.

1970’li yillarda Suudi
Arabistan’in diinyaya

acilmasiyla Islami hareketler
tizerinde Suud egilimli Selefi
anlayis kiiresel diizeyde
belirleyici hale gelmis,
Selefilik farkli cografyalarin
farkli tecriibeleri zemininde
degismis ve derinlesmistir.
Bu dénemde yapilan

MISIRDA SELEFI
HAREKET

1 terctimelerle giindemi
belirleyen Selefi-Vehhabi
distinceye karst Abdiilkerim
Polat'in Teymiyecilik-
Vehhabilik ve Tevhidi
Koruma Adina Islenen
Cinayetler (Istanbul

1975) ve M. Nuri Oner’in
Vehhabilik ve Mutezile'ye
Karst Ehl-i Siinnet’in
Goriisii (Malatya 1976) adli
eserleri literatiiriin reddiye

q tarzindaki ornekleridir. Bekir
KELAM PERSPEKTIFNOEN,_

VEHHAB”_'K Altun'un Tarihsel ve Giincel

e Boyutlariyla Selefilik-

m Vehhdbilik ve Tiirkiyede
Selefilik (Yeni Balkan
Yayinlari, Uskiip 2022)
bashigini tasiyan ¢alismasi,

BUGUNKU SELEFiLIK

Bati'da Mezhep Hareketleri hareketin Tﬁrkiye’de

etkinlestigi stireci, yontem ve
faaliyetlerini ortaya koymasi

bakimindan 6nemlidir. Zira
Vehhabi-Selefi hareketin
kaynaklari olarak nitelenen
kitaplarin terciimelerinin
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. yada teliflerin nesredildigi
. matbu ve dijital yayinevleri
tilkemizde aktif olarak

etkinligini stirdiirmektedir.

Ciitheyman el-Uteybi ile

niivelerini veren, Vehhabi
diisiince sistemi ilkesine
dayanmakla birlikte
silahli-militer hareket
goriinimi alan Cihadi
Selefilik, sahve hareketinin
yani sira Sovyetler’in
Afganistan’1 isgali, Korfez
Savasi, Afrika'daki Bat1
operasyonlari, Irak isgali ve

- Arap Bahari'nin etkisiyle
- Islam diinyasinda yasanan
- kriz siirecine kargin tekfirci

bir anlayisla siddete dayali
orgiit ve yapilanmalar1
tecviz etmistir. Editoryal
bir caligma olarak yayina
hazirlanan Giiniimiiz
Selefiligi- Tasfiyeci, Siyasi
ve Cihatgi Egilimler (ed.
Muammer 1skenderoglu,
Otto Yayinlari, Ankara
2017), farkh cografyalardaki
Selefi gruplari ve

- yapilanmalarini igeren
. dokuz makalenin
¢ terctimesini icerir. Dinin

bu ideolojik yorumuyla
kendine mesruiyet alani
saglayan orgiitsel bir
yapinin destegiyle tezahiir
eden dini goriinimlii
teror eylemlerinin zihni
boyutunu kéktencilik
teorileri izerinden ele
alan Halil Aydinalp Teror
ve Koktencilik Ekseninde

. Canlt Bomba Sosyolojisi
(Camlica Yayinlari,
Istanbul 2016) adl eseriyle
. sosyolojik bir okumaya

. imkan verirken, Diyanet

Isleri Bagkanhg1 tarafindan
yayimlanan Kiiresel

Terorizm ve Neoselefilik

(Ankara 2020) adl kitap
- ise Islam diinyasinin etnik,

ideolojik ve mezhebi
yapilanmalar tizerinden
stirtiklendigi bu istikrarsizlik
ve kaos ortamina karsin
kavram merkezli ¢6ziim
yollar: sunar. Asagidaki
caligmalar da bu tarihi
seyrin dayandirildig: dini

ve siyasi referanslari farkli
boyutlariyla ele alir:

. -Enver Arpa, Siyasi Selefilik
. & Kiiresel Cihad, Eskiyeni
© Yayinlan, Ankara 2019.

-Ergiin Yildinm, Cihad ve Isyan
-Selefilik, Vehhabilik, Cihadilik-,
Timas Yayinlari, Istanbul 2019.

-Ali Riza Akgiin, Giinimiiz Selef?
Harici Akimin Siddet Teolojisi,
Nida Akademi, istanbul 2021.

Tiirkge kaynaklar temelinde
Selef/ Selefi kavramlarinin
mabhiyetine ve tezahiirlerine
iliskin sorularin cevabini

arayan Selefilik kitaplig,
hareketin ayni kaynaga
. atif yapmasina ragmen

kendi icerisinde dahi tanim
farkliliklarini icermesi
bakimindan arastirmanin
problemlerini dogrulamakta,
fikir-hadise, zaman-

mekan irtibatiyla muhtelif
cografyalardaki farkli
tecriibeleri ibraz etmesi
bakimindan ise 6nemli bir
boslugu doldurmaktadir.

- Goriinen o ki kitaplik,

. anakronizm probleminin goz
ard1 edilmedigi tamamlayici
aragtirmalarla selefe halef

. cevaplar arayigindadr.



